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o0 YaQ ¢ ayyetov O VoUC AMOMANQWOews AAA’
vmekkavpatog HoOvVov @omeQ VAN  deltatr, OQuUNV
éumoLovvtog eVQeTLKTV Kal 6pe&v €ml TNV aAnjBetav.

La mente non ha bisogno, come un vaso, di essere
riempita, ma piuttosto, come legna, di una scintilla che
l'accenda infondendovi lo slancio per la ricerca e
l’amore per la verita.

Plutarco, De recta ratione audiendi 18, 48 CD
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Introduzione

al tempo in cui, grazie alla decifrazione della

scrittura geroglifica, la scienza egittologica e stata
in grado di fruire direttamente del ricco patrimonio artistico e
letterario dell’antico Egitto, il De Iside et Osiride — opera matura
di Plutarco di Cheronea, redatto approssimativamente intorno
al 120 d. C.' — dopo essere stato per secoli, in virtu del suo
indubbio valore documentario, una fonte privilegiata per gli
studi concernenti 1’antica civilta dei faraoni, in particolar modo
per la conoscenza della religione e degli aspetti caratteristici
del culto, ha visto venir meno il suo ruolo di testimonianza
primaria, per calamitare invece l’attenzione sulla funzione
esegetica che, nelle intenzioni di Plutarco, doveva costituire il
cuore pulsante del trattato, colpendo d’altro canto il lettore per
la poliedricita dei propri contenuti, per gli innumerevoli

risvolti interpretativi, per la moltitudine delle voci che,

1 Cfr. infra, cap. I, p. 2.
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levandosi ciascuna a dipingere un particolare di un mondo
tanto antico quanto affascinante, si compongono infine in una
armonia esotica e raffinata, evanescente e concreta al tempo
stesso, come il profumo penetrante del sacro Kyphi, che gli
egiziani, “mescolato e vario com’e nelle sue qualita, bruciano
sugli altari sul far della notte”.?

Fulcro narrativo dell’opera e l’antico mito di Iside e
Osiride, che Plutarco riporta attingendo ad una tradizione di
venerabile antichita® cardini del trattato, da una parte, la ferma
volonta del Cheronese di fornire una corretta esegesi della

vicenda della coppia divina onde prevenire il pericolo

2 Cfr. De Iside et Osiride 80, 384 C: la descrizione del sacro miscuglio del
Kyphi — dotato di proprieta rilassanti e lenitive (cfr. Ibidem 80, 383 F),
impiegato come balsamo e unguento (cfr. Ibidem 80, 384 B) o appunto come
essenza da bruciare sugli altari — costituisce la parte finale del De Iside et
Osiride, che su questa notazione estrosamente si chiude. Il Kyphi era
ottenuto mescolando ben sedici diversi ingredienti (cfr. Ibidem 80, 383 E);
la complicata ricetta veniva preparata da esperti profumieri, seguendo
precise indicazioni, riportate nei libri sacri (cfr. Ibidem).

3 Cfr. infra, cap. I, pp. 1- 2, nota 1.
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dell’insorgere di interpretazioni devianti, colpevoli di far
precipitare chi le segue nell’abisso dell’empieta e della
superstizione?, dall’altra, la scelta di uno schema di pensiero
cui far riferimento per poter attuare tale ambizioso proposito,
scelta che si concreta, per Plutarco, nell’assunzione del “mito
verisimile”® narrato da Platone nel Timeo come strumento
fondamentale attraverso il quale cogliere la verita contenuta nel
mito isiaco.

Il Timeo, d’altronde, e testo che esercita una profonda

suggestione su Plutarco® il quale dedico al dialogo platonico

¢ Cfr. infra, cap. I, pp. 10 e segg.

5 Cfr. Timeo 29 d. Attraverso il mito verisimile narrato da Timeo di Locri,
che postula l'esistenza del Demiurgo, artefice divino preposto a foggiare
l"universo fisico imitando, nei limiti delle possibilita concesse dalla
materia base di cui & costituito il mondo, la perfezione del mondo delle
idee, Platone tenta di illustrare la relazione che appunto, secondo il
filosofo, sussiste tra queste due realta.

6 Il Timeo & il dialogo platonico che piu incontro il favore del medio
platonismo, di cui Plutarco & un significativo esponente. Cfr. G. Reale,
Storia della filosofia antica, Milano, Vita e Pensiero, 1978 (1987), vol. IV, p.
316.



Platone e Plutarco.
Intrecci tematici tra il Adyoc atlantico e il mito di Iside e Osiride

quella che forse rappresenta la sua piu impegnativa ed
ambiziosa dissertazione filosofica, ossia il De Animae
procreatione in Timaeo, in cui il Cheronese affronta la difficile
questione relativa alla creazione dell’anima del mondo.”

I Timeo, tuttavia, oltre a costituire un cardine
dell’impianto teoretico platonico in quanto luogo in cui il
filosofo, attraverso il mito narrato appunto da Timeo, affronta il
nodo tematico del rapporto esistente tra il mondo delle idee e
l’universo fisico, tra il modello e la natura nell’infinita varieta
delle sue manifestazioni, e altresi il dialogo in cui l"autore
introduce, per bocca di Crizia, il celeberrimo racconto -
concepito da DPlatone quale rappresentazione concreta del
funzionamento dei meccanismi dello stato ideale descritto da

Socrate nella Repubblica® — del mito di Atlantide® che, interrotto

7 Cfr. infra, cap. I, p. 21- 22. In Timeo 33 c- 34 a Platone introduce la
nozione di un’anima del mondo, ossia un’anima intelligente, plasmata dal
Demiurgo secondo precise proporzioni numeriche.

8 Cfr. infra, cap. I, pp. 29- 30 e Timeo 19 b- c.

\4
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per lasciar spazio al discorso di Timeo, viene ripreso piu
distesamente nel Crizia.

Ora, considerando Timeo e Crizia se non due sezioni
distinte di un’unica opera per lo meno due dialoghi
strettamente collegati tra loro! e tenendo conto dell’interesse
mostrato da Plutarco nei riguardi del mito di Atlantide, ad

esempio, nel De facie quae in orbae lunae apparet!l, e legittimo

° Platone parla del mito di Atlantide come di un Adyocg (cfr. infra, cap. III,
p- 171, nota 36). Sul valore di questo termine in relazione al racconto
atlantico cfr. infra, cap. III, pp. 150 e segg.

0 Cfr. infra, cap. I, p. 23, nota 40.

11 Nella sezione conclusiva del dialogo De facie quae in orbe lunae apparet,
in cui i vari interlocutori riportano diverse ipotesi in merito alla natura
delle macchie lunari, Plutarco introduce per bocca di uno dei presenti,
Silla, un mito costituito da due sezioni fondamentali, la seconda delle
quali, pitt ampia, ha carattere escatologico e si incentra sulla funzione e
sul ruolo della luna nell’economia del cosmo. La prima parte, invece,
rappresenta un sorta di “cornice narrativa” del mito in questione, nella
quale Silla narra di come un giorno egli avesse incontrato uno straniero il
quale gli aveva raccontato di essere partito da un continente situato
presso la sponda opposta dell’Atlantico per approdare sulle cosiddette
“isole di Crono”, collocate a occidente della Gran Bretagna, dove era

rimasto per tre decadi. In seguito, ripreso il mare, 'uomo era giunto a

VIl
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chiedersi quale influenza il Aoyog atlantico, complemento

“umano” al discorso “divino” di Timeo'?, abbia potuto

Cartagine e li aveva incontrato appunto Silla (cfr. De facie quae in orbe
lunae apparet 26, 941 A- 942 C). W. Hamilton ha sottolineato come le
caratteristiche e le indicazioni geografiche presenti nel mito di Silla
rivelino notevoli paralleli con le informazioni geografiche relative ad
Atlantide che Platone fornisce in Timeo 24 e- 25 a (cfr. W. Hamilton, The
myth in Plutarch’s 'De facie’, in Classical Quarterly XXVIII [1934], pp. 24-
30, in particolare pp. 24- 26).

2 Sulla complementarita dei due discorsi, di Timeo e di Crizia,
cfr. Timeo 27 a- b: “¢do&ev yao fjuiv Tipatov pév, [...] mo@Tov Aéyewv
AQXOHEVOV ATO TNG TOVU KOOHOL Yeviéoews, teAesvtav d¢ eic avlodmwyv
dVOLV: EUe D¢ HeTA TODTOV, WG MAQQ UEV TOVTOUL dedeyuévov avOodmovg
T® AOYw YeyovoTag, TaQo 0oL 0& MeTMALdEVHEVOULG dladeQdVTIWG avT@V

”

twvag, [...]Jmomoatr moAltac th¢ moAews tnode...” “Ci & parso bene che
Timeo [...] parlasse per primo, avendo iniziato dalla genesi del cosmo, e
che concludesse il suo intervento con la natura dell’'uomo e che io poi,
presi in consegna gli uomini creati dalle sue parole e alcuni di essi da te
[scil. Socrate] superbamente educati, li rendessi cittadini del tuo stato... ”
In Crizia 107 a- 108 b, Crizia sottolinea la difficolta che incontra chi, come
lui, si accinge a pronunciare un discorso intorno alle cose umane, in
quanto esse, essendo sotto gli occhi di tutti, vengono sempre sottoposte

ad attento esame, laddove chi, come Timeo, si esprime in merito agli dei,

da Il'impressione di parlarne in modo esauriente in ragione

VI
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eventualmente esercitare sulla lettura plutarchea del mito
isiaco.

Questo lavoro, stabilendo una connessione tra il Adyog
atlantico e il mito tramandato nel De Iside et Osiride -
quest’ultimo inteso non solo nella sua componente strettamente
narrativa, ma come un unicum multiforme e variegato, nel quale
il fluire lineare del racconto si intreccia con la dimensione
descrittiva, costruita per associazioni di idee e analogie, dei
costumi, delle credenze e dei rituali che, provenendo dal
medesimo mondo, venerabile e arcaico, in cui il mito affonda le
proprie radici, nel mito stesso trovano la loro ragion d’essere —
posta in luce attraverso l’esame di alcuni passi tratti dal
commento di Proclo al Timeo di Platone’®, nonché di un brano
della Bibliotheca historica di Diodoro Siculo!, che suggeriscono

appunto l’esistenza di un legame tra i due racconti, si pone

dell’inesperienza e della totale ignoranza che gli ascoltatori hanno delle
cose divine.

13 Cfr. infra, cap. I, pp. 37 e segg.

“ Cfr. infra, cap. I, pp. 51 e segg.
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innanzi tutto l’obiettivo di individuarne e analizzarne i temi
comuni. Pertanto, al termine di wuna sezione a carattere
introduttivo, nella quale saranno presentati i testi in questione
— ossia Timeo, Crizia e De Iside et Osiride — nonché messe in luce
le ragioni che ci hanno indotto ad indagare i rapporti che
appaiono sussistere tra il mito platonico e quello narrato da
Plutarco, verra indicata la natura dei singoli argomenti comuni,
all’esame di ciascuno dei quali e stato dedicato un capitolo
specifico. In particolare, lo studio delle diverse tematiche verra
svolto a partire da wun’analisi dell’argomento in oggetto
considerato dapprima in relazione al discorso atlantico cosi
come e riportato nella coppia dialogica Timeo- Crizia; in seguito,
dopo aver vagliato il medesimo tema alla luce del racconto
mitico riportato dal Cheronese, cercheremo di rilevare eventuali
influenze che la conoscenza del Adyoc atlantico ha esercitato
sulla visione plutarchea del mito di Iside e Osiride,

evidenziando come talvolta la relazione che intercorre tra le
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due narrazioni possa costituire una ragione plausibile di alcune
posizioni “anomale”, sostenute da Plutarco nel De Iside e non in

altri luoghi della sua opera®.

15 Cfr. in particolare i capp. IV e V e I'appendice al cap. V.

Xl



Una nota

SULLE TRADUZIONI

Tutte le traduzioni di questo lavoro sono a mia cura, eccezion
fatta per quella dei versi dell’Agamennone riportati nel Capitolo
secondo alle pp. 140- 142 e 144, per i quali e stata seguita la
versione, da me particolarmente amata, di R. Cantarella, tratta
dal testo: Eschilo, Agamennone Coefore Eumenidi, a c. di D. Del

Corno, Milano, Mondadori, 1995.

Xl



Capitolo primo

I TESTI

1 De Iside et Osiride, opera in cui Plutarco narra e
interpreta — attraverso un complesso percorso esegetico

- il mito egiziano di Iside e Osiride!, appartiene al periodo

1 All’epoca in cui Plutarco scriveva il De Iside et Osiride (di seguito
indicato con la sigla DIO), il mito di Iside e Osiride aveva gia conosciuto
numerose fasi di sviluppo e stratificazione (cfr. Plutarch’s De Iside et
Osiride, edited with an introduction, translation and commentary by ]J.
Gwyn Griffiths, Cardiff, University of Wales Press, 1970, vol. I, pp. 33-
45). Esso & antichissimo e risale ad almeno duemilacinquecento anni prima
della nascita del Cheronese. La versione che Plutarco ne fornisce si basa
su testi che possono essere riferiti a circa seicento anni addietro rispetto
al tempo in cui l"autore opera; del resto egli stesso, talvolta, riporta
alcune varianti di parti della vicenda (cfr. G. Pinch, Egyptian Mythology: A
Guide to the Gods, Goddesses, and Traditions of Ancient Egypt, Oxford,
Oxford University Press, 2004, p. 41). La narrazione del mito occupa i
capitoli 12-19 del DIO (355 E- 358 E): dopo una breve “Teogonia”, in cui

Plutarco da un breve ragguaglio sulla nascita delle principali divinita
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maturo della produzione dell’autore: riferimenti testuali e
stilistici portano a collocarlo negli anni di poco precedenti il
120 d. C.? Sebbene sia vero che il DIO racchiude - pur

dissimulate dalla perizia narrativa di Plutarco - molte

egizie, si racconta del regno di Osiride e della sua opera civilizzatrice.
Questa fu fermata da Tifone il quale, avendo in odio il fratello,
macchinava contro di lui il tradimento. Osiride, attirato con l'inganno e
rinchiuso vivo in un sarcofago, era stato gettato in mare dai suoi nemici.
Fu Iside, dopo molte peregrinazioni, a ritrovare la bara dello sposo, che fu
pero recuperata da Tifone, il quale smembro il corpo del fratello in
quattordici parti, disperdendolo. Iside si mosse nuovamente alla ricerca
delle membra sparse, costruendo un sepolcro ogni volta che trovava un
pezzo del cadavere. Nel frattempo Horos, figlio della coppia divina,
istruito dall’Aldila dal padre, preparava la vendetta contro lo zio, il quale
alla fine, dopo lunghe lotte contro il nipote, fu costretto alla resa.
Tradotto in catene al cospetto di Iside, Tifone venne lasciato libero dalla
dea, nonostante la disapprovazione di Horos.

2 Cfr. Griffiths, cit., vol. I, pp. 16- 18.
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contraddizioni e ripetizioni?, esso tuttavia costituisce un lavoro
di notevole interesse, sia per il suo valore documentario sia,
appunto, per la particolare analisi che Plutarco svolge del mito
di Iside e Osiride, dalla quale questo racconto emerge purificato
“dalle favole piu infamanti”* e collocato in una luce di
razionalita, in quanto “riflesso di una verita superiore”.>I1 DIO
ha dunque a lungo costituito un’opera di riferimento per la sua
ricchezza di informazioni concernenti la religione dell’antico

Egitto: fino al momento della decifrazione dei geroglifici e del

3 “...parecchie interpretazioni diverse, anzi escludentisi tra loro, sono
soltanto accostate una all’altra senza alcun legame o sono soltanto
accostate una all’altra senza alcun legame o adattamento, anzi sono in
parte inserite disordinatamente [’una nell’altra, e il tentativo di
armonizzarle si puo dire fallito...”. Cfr. K. Ziegler, Plutarchos von
Chaironeia, Stuttgart, A. Druckenmiiller, 1949, tr. it. di M. R. Zancan
Rinaldini, Plutarco, a c. di B. Zucchelli, Brescia, Paideia 1965, p. 249.

¢ Cfr. DIO 20, 358 E : “t@v dvopnuotatwv éEatpeféviwv.”

5 Cfr. Ibidem: “o0twg 0 pvBog éviavBa Adyov tivog éudaocic éotiv.”
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conseguente sviluppo di una scienza egittologica le conoscenze
in merito furono assai spesso derivate dallo scritto plutarcheo.
Quello che Plutarco racconta, infatti, e 1’Egitto dei
Faraoni, non I’Egitto greco-romano, talvolta rievocato nelle
Vite, con il quale l’autore era venuto in contatto nel corso dei

suoi viaggi.® Per la composizione del DIO egli attinge a un

¢ Plutarco fu ad Alessandria d’Egitto: in Quaestiones convivales V. 5, 678 C
si racconta infatti che suo nonno era presente ad un banchetto in suo
onore organizzato appunto in occasione del suo rientro da Alessandria.
Non e tuttavia nota la data intorno alla quale si svolse tale soggiorno:
Sandbach, basandosi su un passo del dialogo De Facie quae in orbe lunae
apparet 19, 931 DE, in cui Plutarco fa descrivere a uno degli interlocutori,
Lucio, un’eclissi solare totale, ipotizza che il Cheronese sia stato ad
Alessandria nell’83 d.C., anno in cui si verifico un’eclissi di sole con
caratteristiche compatibili con quelle enunciate da Lucio, della quale
Plutarco potrebbe essere stato spettatore diretto. Cfr. F. H. Sandbach, The
Date of the Eclypse in Plutarch’s “De Facie”, in Classical Quarterly XXIII, 1

(1929), pp. 15-16.
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ampio e variegato patrimonio di fonti e letture erudite’, grazie
alle quali e in grado di ricreare un mondo ormai perduto, forse
un po’ libresco, ma tale da costituire uno sfondo adeguato a
questo trattato che coinvolge un culto antichissimo e solenne,
quello di Iside, il quale soltanto in Grecia, all’epoca di Plutarco,

era noto e praticato da ben trecento anni.® Se l'impegno

7 Plutarco, oltre ai ricordi personali, attinge a parecchi autori, tra cui
Erodoto (Storie, 1II), Diodoro Siculo (Bibliotheca historica), Strabone
(Geografia) ed Eliano (Varia Storia). Per una trattazione dettagliata e
completa cfr. Griffiths, cit., vol. I, pp. 75-100.

8 Il culto di Iside era presente in Grecia da prima del 330 a. C., come
testimoniato da un’iscrizione del Pireo (IG II. 2 337), risalente al 333/332
a. C., come testimonia l’indicazione dell’arcontato di Nicocrate, nella
quale alcuni mercanti di Cizio chiedono l’autorizzazione a fondare un
santuario di Afrodite alle medesime condizioni alle quali gli Egizi
avevano fondato un santuario dedicato a Iside (cfr. R. R. Simms, Isis in
Classical Athens in The Classical Journal 84, 1988- 1989, pp. 216-221). Presso
Delo venivano venerate divinita egizie, cosi come nella citta natale di
Plutarco stesso. A Cheronea sono state infatti ritrovate alcune iscrizioni di

Serapide, Iside e Anubis. Per un elenco dei culti di Iside in Grecia, cfr. W.
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documentario - che risponde all’esigenza di creare
un’ambientazione peculiare — unitamente alla cura per lo stile e
la forma, prova l'importanza che il DIO riveste per l'autore,
I’interesse di Plutarco non e rivolto tanto alla tematica erudita.
Il suo sforzo si dispiega invece sul terreno dell’esegesi del mito,
considerata non alla stregua di un puro esercizio intellettuale,
bensi quale strumento prezioso, funzionale al raggiungimento
della massima conoscenza cui, secondo Plutarco, "'uomo possa
aspirare, ossia quella del vero intorno agli dei. Nella
comunicazione pronunciata al Convegno plutarcheo tenutosi a

Ravello nel 1995, C. Moreschini scrive:

La felicita della vita eterna del dio consiste nel
possedere la conoscenza, si da non rimanere privato di
tutto cio che avviene, perché, se si toglie il conoscere la

realta delle cose e il pensare, I'immortalita non e piu

H. Roscher, Ausfiihrliches Lexikon der griechischen und romischen Mythologie,

Leipzig, Teubner , 1884- 1924, vol. II, pp. 379-92.
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vita ma puro e semplice scorrere del tempo. Il desiderio
di conoscere il vero sulla realta degli dei equivale alla
aspirazione a dio, la quale in un certo senso possiede
l’ottenimento e l’apprendimento (mathesis) delle realta
sacre. In questa aspirazione alla conoscenza consiste,

sostanzialmente, la santita.®

La profonda pieta religiosa di Plutarco, testimoniata anche
dalla sua costante dedizione al culto delfico di cui fu a lungo
ministro’, lo sprona a perseguire questa oO00L0Tng, questa
santita. dotoc e il sacerdote, 1'iniziato, colui che e consapevole

dei confini che designano cio che e ieQog, ossia cio che pertiene

al divino. 1

® Cfr. C. Moreschini, Religione e filosofia in Plutarco, in AA. VV., Plutarco e
la religione. Atti del VI Convegno plutarcheo. Ravello, 29- 31 maggio 1995, a c.
di I. Gallo, Napoli, M. D’Auria Editore, 1996, p. 32.

0 Plutarco fu sacerdote a Delfi dal 95 d. C.

1 Cfr. W. Burkert, Griechische Religion der archaischen und klassischen

Epoche, Stuttgart- Berlin- Koln, Verlag W. Kohlhammer, 1977, tr. it. di P.
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Cosi la ricerca del vero intorno agli dei ¢ “épyov O00wwteQoV —
opera piu santa — di qualsiasi purezza e servizio nel tempio”3;
raggiungere tale verita significa accostarsi alle cose sacre (ieod)
della dea “con ragione e 0O0lwg”, santamente!® assumendo
dunque un atteggiamento «critico, soprattutto rispetto al
patrimonio mitico tradizionale:
[occorre] credere che nessuno di questi [miti] sia
avvenuto e sia stato fatto cosi come si narra. [...] Se tu,
udito e accolto il mito dalla bocca degli esegeti secondo
santita [00lwg] e filosoficamente, compiendo e
conservando le norme delle cose sacre [twv tegwv],
ritenendo che nulla, né sacrificio né azione, ¢ piu gradito

agli dei del possedere una vera opinione su di loro,

Pavanini, La religione greca di epoca arcaica e classica, Milano, Jaca Book,
1984 (2003), pp. 487 segg.

2 Cfr. DIO 2, 351 E- 352 A: “ayvelac te mMAone kal vewkopiag &pyov
o00LwTteQoVv.”

13 Cfr. DIO 2, 352 A: “petax Adyov xat 6clwg.”
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allora sfuggirai alla superstizione, che non e male

minore dell’ateismo.

Commenta W. Burkert:

...la distanza critica nei confronti della pratica cultuale &
di gran lunga inferiore alla critica da lui esercitata nei
riguardi del mito. L’antropomorfismo omerico e
considerato inaccettabile; si devono rigettare piu che mai

soluzioni ‘superstiziose’ che da esso possono derivare.’

14 Cfr. DIO 11, 355 B e 355 D: “undév oieocBat tovtwv AéyeocBbat yeyovog
oVtw kal memgaypévov: [...] oVtw 01 ta mepl Bewv akovoaoa Kol
dexouévn maga T@v €Enyovuévwyv Tov pvbov 00iwg kal Ptrloocodws xal
dowoa HEV ael kal diapvAattovoa TOV LEQOV TA VEVOULOUEVA, TOD O
aAnon dofav €xelv mepl Oe@wv UNdév olopévn pHaAAov avtoic unte Ovoev
Unte motoelv avTOlE KeXaQLopévov, ovdev EAattov amodpeVEN KAKOV
a0eodtntog detodatpoviav.”

15 Cfr. W. Burkert,“Mein Gott”? Persénliche Frommigkeit und unverfiigbare
Géotter, in H. Cancik, H. Lichtenberger, P. Schéafer, Geschichte - Tradition -

Reflexion. Festschrift fiir Martin Hengel zum 70. Geburtstag, Bd. 11I:
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N

E vero che questo tipo di atteggiamento religioso in Plutarco e
anche frutto del radicamento, nella cultura ellenica, di una
corrente di pensiero che mette in discussione la validita del

mito cosi come esso e narrato!® in quanto possibile origine di

Griechische und Romische Religion, Tiibingen, Mohr, 1996, pp. 3-14, tr. it. di
L. Gemelli Marciano, Religiosita personale e teologia filosofica, in AA. VV.,
Plutarco e la religione, cit., pp. 16- 17.

16 Plutarco si pone in linea con un atteggiamento critico nei confronti del
patrimonio mitico tradizionale, inaugurato gia nel VI secolo a. C. dal
poeta Senofane, che denuncia come nelle opere di Omero e Esiodo, che i
piu prediligono, gli dei commettano azioni turpi e immorali. (Cfr. W.
Burkert, La religione greca..., cit., pp. 451 e 545- 546). Anche Pindaro,
autore assai caro a Plutarco e suo conterraneo: “Egli aveva un particolare
attaccamento nei confronti di Esiodo e Pindaro: erano entrambi beoti e
Plutarco nutriva un profondo sentimento patriottico. Scrisse anche una
vita di Pindaro, ora perduta.” (Cfr. D. A. Russell, Plutarch, London,
Duckworth, 1972, p. 47), prende le distanze da certe tradizioni infamanti
riguardo agli dei. Nell’Olimpica I (vv. 45- 53), ad esempio, egli confuta la

vergognosa credenza secondo la quale Tantalo avrebbe imbandito agli dei

10
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fraintendimenti in materia di divinita. Tuttavia il vigore con il
quale egli si scaglia contro una conoscenza superficiale ed
errata di tali argomenti, che per questo reca in sé i germi
dell’empieta, dell’ateismo e, ancor peggio, della superstizione,
rivela un sincero coinvolgimento personale da parte di
Plutarco’, che culmina nell’impegno che nel DIO il Cheronese
profonde allo scopo di fornire una corretta interpretazione del
mito da lui riportato e indicare quindi la via per la conquista di

una vera religiosita.

le carni del figlio Pelope. Contro la cultura tradizionale si muove 1’attacco
di Socrate e Platone: tale modello infatti “offriva una comoda
giustificazione per le azioni umane: passioni come la lussuria, l'ira e
l’avidita sono comuni anche agli dei di Omero, e percio apparivano agli
occhi dei greci aspetti leciti e naturali della natura umana.” (Cfr. F.
Trabattoni, Platone, Roma, Carocci, 1998, p. 46).

7 La profonda avversione di Plutarco nei confronti della superstizione si
manifesta gia nella produzione giovanile: con accenti duramente polemici
egli si esprime nel De superstitione (cfr. ad esempio 1, 164 F; 5- 6, 167 DF e

10, 169 F- 170 A).
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L’intento di Plutarco si delinea cosi con decisione gia nel
preludio del DIO (1- 3, 351 C- 352 C): dopo aver esaltato la
conoscenza della divinita quale somma aspirazione umana’,
I’autore introduce la protagonista del mito, Iside, simbolo di
questa suprema sapienza, e il suo diretto antagonista, Tifone
“nemico della dea, gonfio per ignoranza e inganno”?,
enunciando immediatamente il proprio intento programmatico,

ossia la ricerca della verita celata nei miti e nei riti degli dei®,

18 Cfr. DIO 1, 351 C: “pndAiota d¢& ¢ mMeQl avT@V EMLoTNUNg 6oov EéPLkToV
€0TLV AvOQdmoLg HeETLOVTEG eVXOUeDa TVYXAVeELY TR’ ATV ékelvwV: wg
ov0ev avBownmw Aafetv petCov, ov xaploacBar 0Oeq® oceuvdtegov

7

aAnOeiag.” “Seguendo soprattutto quanto sulla conoscenza intorno agli
dei e raggiungibile per l’'uomo, preghiamo loro di ottenerla: perché nulla
l"uomo puo ottenere di piu grande, e nulla di pit venerando puo donare il
dio.”

¥ Cfr. DIO 2, 351 F: “moAépioc wv ) Oeq xat 0 ayvoiav kalt amatnv
tetvPwpévog.”

20 Cfr. DIO 3, 352 C: “aAA’” Towaxkdg €0tiv @wg aAnNOBwg 6 ta detkvOopeva katl

dowpeva mepl Tovg Beolg TOVTOVGS...A0YW (NTOV kal pLAoocoPwVv el NG

12
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nonché i criteri con i quali tale intento deve essere perseguito,
ossia facendo proprio “il discorso sacro sugli dei puro da ogni
superstizione ed eccesso”?, “con la ragione e con l'aiuto della
filosofia”.? Su questa scia interpretativa, Plutarco descrive le
caratteristiche del sacerdozio egizio® in una digressione al
termine della quale egli, in procinto di narrare il mito di Iside e
Osiride, riprende le affermazioni fatte nel prologo sulla

necessita di collocare miti e riti in una luce di razionalita.?

€v avtolc aAnfeiac.” “Ma e veramente seguace di Iside colui che con la
ragione e con l'aiuto della filosofia cerca la verita su questi dei, a
proposito tanto delle storie che si raccontano su di loro [ta dewxvipeva,
cfr. la lotoging amdédefic di  Erodoto Storie 1.1] quanto delle pratiche
rituali che li riguardano.”

2t Cfr. DIO 3, 352 B: “tov itepov Aoyov mepl Oewv maone kabagevovia
detodatpoviag kal megLeQylag.”

2 Cfr. DIO 3, 352 C: “A0yw Intov kat ptAocodwv.”

» Cfr. DIO 4- 8, 352 E- 354 B.

2 Cfr. DIO 8-11, 354 B- 355 D.
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Alla narrazione del mito® fa seguito la fase “esegetica”
dello scritto, assai ampia e articolata. L’autore dapprima indica
un’interpretazione evemeristica, secondo la quale gli dei del

mito sarebbero uomini divinizzati?*: una lettura che egli reputa

% Cfr. supra, p. 1, nota 1.

26 Evemero di Messene, vissuto tra il IV e il III secolo a. C., fu autore di
uno Scritto Sacro, con il quale ottenne grande fortuna, a causa dell’audacia
delle idee che in esso proclamava. Egli narrava di aver visitato la
ricchissima isola di Panchaia, situata nell’Oceano Indiano e abitata da una
popolazione pia e giusta. Diceva poi di aver visto la una stele d’oro, sulla
quale erano incise le imprese di Urano, di Crono e di Zeus, che erano stati
i primi re di quella terra. Secondo Evemero, infatti, tutti gli dei non erano
altro che uomini divinizzati in ragione dei meriti da loro acquisiti nei
confronti dell’umanita. (Cfr. The Oxford Classical Dictionary, edited by N.
G. L. Hammond and H. H. Scullard Oxford, Oxford University Press,
19702, tr. it. AA. VV., Dizionario di antichita classiche di Oxford, a c. di M.
Carpitella, Roma, Edizioni Paoline, 1981, pp. 901- 902, s.v. “Evemero”. E
interessante notare come alcuni particolari della storia di Evemero

ricordino elementi del racconto atlantico, ad esempio quello della

ricchezza e della fertilita di Panchaia (cfr. Crizia 114 e e segg.) e della

14
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non solo errata, ma anche empia e sacrilega.” Plutarco propone
dunque la propria spiegazione, che ha i suoi presupposti nella
teoria che da una parte definisce i protagonisti del mito come

grandi demoni® e come rappresentazioni delle forze della

rettitudine dei suoi cittadini (cfr. Crizia 120 e- 121 a), ma soprattutto
quello della stele d’oro, che ricorda da vicino la stele di oricalco di Crizia
119 d, sulla quale i primi re dell’isola avevano fatto incidere le norme
tramandate dalla tradizione.

7 Cfr. DIO 22- 24, 359 D- 360 D.

8 Cfr. DIO 25- 31, 360 D- 363 D. La definizione di datpwv di Simposio 202
d 13- 203 a 6, secondo la quale “tutto cio che € demonico sta in mezzo fra
dio e mortale”, “era in certo senso una novita al tempo di Platone, ma nel
secondo secolo dopo Cristo era 1’espressione di un truismo” e
“praticamente chiunque, pagano, ebreo, cristiano o gnostico che fosse,
credeva nell’esistenza di questi esseri e mnella loro funzione di
mediatori...” [Cfr. E. R. Dodds, Pagan and Christian in an Age of Anxiety,
Cambridge, Cambridge University Press, 1965, tr. it. di G. Lanata, Pagani e
cristiani in un’epoca di angoscia, Firenze, La Nuova Italia, 1970 (1997), pp.
37-38]. Tuttavia “l’interpretazione demonologica del mito, che coinvolge i

capitoli 25- 31, solleva la questione se la religione egiziana contenga dei
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natura®, dall’altra individua nel contrasto tra Osiride e Tifone
l’'opposizione tra mondo solare e lunare.* Partendo da tali
premesse, Plutarco entra nel vivo del processo esegetico, che se
in certo qual modo riecheggia suggestivamente la dottrina di
Zoroastro®, trova il suo fulcro interpretativo nella filosofia di
Platone, e soprattutto nel Timeo®: il mito deve essere infatti
inteso quale allegoria dell’eterna lotta tra Bene (incarnato dalla

coppia Iside- Osiride) e Male (Tifone), necessaria alla creazione

presupposti che giustifichino una tale spiegazione. [...] Nel pensiero
egizio, in ogni modo, Tifone, Iside e Osiride sono collocati tra le divinita
maggiori: Plutarco si serve dunque di una classificazione derivata
esclusivamente da idee di matrice greca.” (Cfr. Griffiths, cit., vol. II, p.
383)

29 Cfr. DIO 32-40, 363 D- 367 C: Iside & identificata con la terra, Osiride
con il Nilo e l’elemento umido in generale, Seth/ Tifone con l’elemento
secco e con il mare.

30 Cfr. DIO 41- 44, 367 C- 368 F.

31 Cfr. DIO 45- 48, 369 A- 371 A.

2 Cfr. DIO 49- 64, 371 A- 377 A.
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e alla conservazione dell’universo tutto, “come antitesi fra la
razionalita, 1’ordine e la misura da un lato, e dall’altro la
passionalita, 1’eccesso, la violenza”.®

L’autore si richiama in particolare a Timeo 35 a, in cui quale
Platone “quasi nascondendo e velando il suo pensiero chiama i
due principi antagonistici ‘Identita’” e ‘Alterita’”.3* A questa
citazione egli accosta subito, a sostegno della sue affermazioni e

con intento ulteriormente chiarificatore, un passo tratto dalle

Leggi:

...ma nelle Leggi, allorché era gia molto avanti negli
anni, si espresse non pil per enigmi e per simboli, ma
concretamente, con termini precisi, affermando che il
mondo non €& mosso in virtu di una sola anima ma,

probabilmente, ad opera di piu anime e, in tutti i casi,

3 Cfr. Plutarco, Iside e Osiride, a c. di D. Del Corno, Milano, Adelphi, 1985,
pp. 47- 48.

% Cfr. DIO 48, 370 F.
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non meno di due: una delle quali e quella che produce il
bene, e l’altra, antagonista della prima, e artefice di

tutto cio che e contrario.®

% Cfr. Leggi 896 d.
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Il Timeo viene peraltro piu volte citato nel corso del trattato®,
quasi Plutarco voglia fornire al lettore dei segnali che — in uno
scritto i cui contenuti si presentano cosi densi e intrecciati tra
loro da poter talvolta generare il rischio di una qualche
confusione - siano una guida sicura per il lettore e lo

“familiarizzino” con quello che non solo ¢ il testo di riferimento

3% Cfr. Timeo 35 a in DIO 48, 370 F; Ibidem 49 e, 51 a in DIO 53, 372 E;
Ibidem. 50 cd in DIO 56, 373 E; Ibidem. 52 d, 53 a in DIO 56, 374 B; Ibidem
45 d in DIO 80, 384 A, in chiusura. I riferimenti a Platone sono
rappresentati per la maggior parte dal Timeo, in armonia con la tendenza
generale, nell’opera plutarchea, che vede il Timeo al primo posto quanto a
frequenza delle citazioni tratte dai dialoghi platonici (140 riferimenti, che
rimandano a 89 diversi passi: cfr. F. Ferrari, Platone in Plutarco, in AA.
VV., La biblioteca di Plutarco. Atti del IX Convegno plutarcheo. Pavia, 13- 15
giugno 2002, a c. di I. Gallo, Napoli, M. D’Auria, 2004). Seguono Leggi 684
d in DIO 23, 359 F; Ibidem 710 a in DIO 24, 360 C ; Ibidem 717 a in DIO 26,
361 A; Ibidem 896d in DIO 48, 370 F (affiancato alla citazione di Timeo 35
a); Repubblica 375 e in DIO 11, 355 B; Ibidem. 546 bc in DIO 56, 373 F;
Simposio 202 e in DIO 26, 361 C; Ibidem. 210 a in DIO 77, 382 D; Cratilo 397

d, 401 c- 415 e in DIO 60, 375 D; infine Lettera VII 344 b in DIO 77, 382 D.
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per l'esegesi plutarchea del mito di Iside e Osiride, ma anche
una delle opere di Platone alle quali il Cheronese appare piu
legato: prova ne e il particolare impegno con cui egli si cimenta
nell’analisi di alcuni passi di questo dialogo platonico. Scrive

D. A. Russell:

Certa filosofia, come Plutarco la conosceva,
rappresentava una questione per dotti ed eruditi, e
riguardava soprattutto l'interpretazione dei testi. [...] I
filosofi di epoca classica, al pari dei poeti, non
intendevano sempre letteralmente ci0 che dicevano.
Trovandosi ad avere a che fare con tutto questo, Plutarco
ancora una volta mostra quella raffinatezza verbale
nell’argomentare, quella fede nell eikdc e quella certezza
riguardo ai principi morali che si palesano in altri campi
della sua produzione. Nel caso di Platone, cosi come in
quello di Esiodo o Erodoto, l’approccio erudito di
Plutarco crea talvolta sconcerto per la sua aridita e la

sua apparente futilita[...]. Ben solenne e tuttavia il tono
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dei piu importanti lavori plutarchei in materia di esegesi
platonica; essi mantengono una seria attinenza rispetto
alle convinzioni piu radicate del Cheronese. In questo
senso lo scritto piu ragguardevole che ci sia pervenuto e
costituito dalla lunga dissertazione (De Animae
Procreatione in Timaeo 1012 A) sul passo platonico di
Timeo 35 a, in cui viene narrata la creazione dell””’anima

del mondo’.%

Infatti, come osserva F. Ferrari,

Il trattato De Animae Procreatione in Timaeo di Plutarco
rappresenta uno dei primi esempi a noi noti di
quell’attivita esegetica operata sui testi della tradizione
che di li a qualche secolo diventera la maniera piu

diffusa di praticare la filosofia [...]. All’esegesi di questa

¥ Cfr. D. A. Russell, cit., pp. 64- 65.
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pagina Plutarco consacra uno dei suoi scritti piu tecnici

e impegnativi dal punto di vista filosofico.

Considerando l'importanza che il Timeo riveste tra le letture
plutarchee, in particolare per quanto concerne la parte in cui
Platone affronta il complesso argomento della generazione ad
opera del Demiurgo e della struttura dell’anima, non si puo
tuttavia non riflettere sull’influenza che puo aver avuto su
Plutarco un altro nodo tematico introdotto dal filosofo ateniese
nella prima parte del dialogo: la narrazione della storia di

Atlantide.®

38 Cfr. F. Ferrari, Platone, Tim. 35 a 1-6 in Plutarco, An. Procr. 1012 b-c:
citazione ed esegesi, in RhM 1999, 142 (3-4), pp. 326- 339.

¥ Cfr. P. Grimal, Dictionnaire de la Mythologie grecque et romaine, Paris,
Presses Universitaires de France, 1979, tr. it. di P. A. Borgheggiani,
Enciclopedia della Mitologia, a c. di C. Cordié, Milano, Garzanti, 1990, s.v.

Atlantide, p. 81.
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La vicenda, trattata nel Timeo e nel Crizia*, ebbe

amplissima eco nell’antichita, come testimonia il dibattito, da

9 Molto si e discusso sul legame che intercorre tra le due opere: i
successori di Platone sostenitori della teoria divisionista basavano la loro
ipotesi sul fatto che “le due parti avevano valore molto diverso. Il
monologo di Timeo doveva sembrar loro un monumento unico al pensiero
e alla sapienza platonica, un potente compendio delle sue dottrine piu
sacre [...] Che risultato poteva produrre l'inutile fatica di raccontare una
seconda volta la storia di Atlantide se non togliere maesta a quel magnum
opus che e il Timeo? Sarebbe stato un vero e proprio anticlimax...”. (Cfr. W.
Welliver, Character, plot and thought in Plato’s Timaeus- Critias, Leiden,
Brill, 1977, pp. 59- 60). Tuttavia la tendenza generale e quella di
considerare i due dialoghi in stretta connessione tra loro. Secondo A.
Rivaud, nonostante alcune differenze che intercorrono tra Timeo e Crizia
nella descrizione di Atlantide, “e impossibile separare il Timeo dal Crizia,
che ne e la continuazione. Non solo lo stile del Crizia e il piu affine a
quello del Timeo [...] ma il Timeo annuncia espressamente il Crizia, in cui il
tema generale corrisponde perfettamente a quello indicato nel Timeo.”.
“Le analogie” continua Rivaud “sono sorprendenti fin nel dettaglio”. Cfr.
Platon, Timée; Critias. Texte établi et traduit par Albert Rivaud, Paris, Les

Belles Lettres, 1956, pp. 231- 232.
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subito assai vivace e animato, sorto attorno alla questione
dell’esistenza del celebre regno situato al di la delle Colonne
d’Ercole. Se Aristotele, al quale — sulla scorta di due passi di
Strabone - viene comunemente attribuita 1’affermazione
secondo cui “colui che ha inventato Atlantide e anche colui che
I’ha fatta scomparire”®, sembra considerare Atlantide un

prodotto della fantasia di Platone®, altri dotti, come il filosofo

4 Cfr. Strabone, Geografia II. 3, 6: “xat tobvT0o oletal BéATiov elvat Aéyelwv
N 0LoTL 6 MAdoag avtnv NPavioev, wg 6 MOLNTNGS TO0 TOV AXatwv teixog”,
“e ritiene sia meglio dire questo piuttosto che colui che 1’ha creata la fece
sparire, come il poeta [scil. Omero] con il muro degli Achei”; Ibidem XIII.
1,36. “...7f) 00D’ &éyéveto, 0 d¢ MAdoag monNT¢ NPAVIOEV, WS AQLOTOTEANG
¢onoitv.”, “...o nemmeno €& esistita, il poeta che 1’ha creata la fece sparire,
come dice Aristotele”.

2 P. Vidal- Naquet, a riprova della sostanziale inconsistenza che
Aristotele attribuiva all’esistenza di Atlantide, insiste sul fatto che nel
momento in cui lo Stagirita potrebbe parlare di Atlantide, in particolare in
De Caelo II. 14, p. 298 a 9- 15, quando tratta il problema se il mare al di la

delle Colonne d’Ercole sia un tutt’uno con il mare che bagna l’'India, egli
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Crantore di Soli, allievo di Senocrate, che reputa la narrazione
platonica “puramente e semplicemente storia”®, pensano che
essa riporti fatti realmente accaduti o almeno, come Posidonio,
preferiscono assumere posizioni piu possibiliste.** A ogni buon

conto, il mito di Atlantide non trova riscontri in altre fonti

non fa menzione del continente perduto. Cfr. P. Vidal- Naquet L'Atlantide.
Petite histoire d’un mythe platonicien, Paris, Les Belles Lettres, 2005, tr. it.
di R. Di Donato, Atlantide. Breve storia di un mito, Torino, Einaudi, 2006,
pp. 25- 26.

v

# Cfr. Proclo, In Platonis Timaeum commentaria 1. 76, 1- 2: “ totopiav eivat
PLAgv.”

#4 Cfr. Strabone, Geografia 1I. 3, 6 = Posidonio, FGrHist 87 F 28 = fr. 13
Theiler = fr. 49 Eldestein- Kidd, 11. 297- 303; cfr. anche H. G. Nesselrath,
Where the Lord of the Sea Grants Passage to Sailors through the Deep- Blue
Mere No More: the Greeks and the Western Seas, pp. 161- 171, in Greece &
Rome 52. 2 (2005), pp. 153- 171. Per una panoramica generale della
questione intorno all’esistenza di Atlantide cfr. Platon, Timée; Critias -
Traduction inédite, introduction et notes par Luc Brisson; avec la collaboration

de Michel Patillon pour la traduction, Paris, GF- Flammarion, 1995, pp. 313-

325.
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anteriori al Timeo e al Crizia; sebbene Erodoto, nelle sue Storie,
parli infatti di un popolo degli Atlantidi, le caratteristiche di
tale popolazione e la sua collocazione geografica non possono
essere messe in alcun rapporto con la descrizione riportata nei
due dialoghi®: tralasciando quindi per ora di indagare in che
senso l'"AtAavtikog Adyoc - cosi come lo conosciamo - sia
aAnOuwvoc*, si e propensi ad aderire alla tesi secondo la quale
esso, pur contenendo elementi e suggestioni di diversa epoca e

provenienza?, sia opera squisitamente platonica.®

45 Cfr. Erodoto, Storie, IV. 184- 185.

% Cfr. Timeo 26 e; cfr. infra, cap. III, p.158- 189

4 Per le suggestioni e le fonti di Platone cfr. Platon, Timée; Critias (ed. L.
Brisson), cit., pp. 313- 325 e Platon, Timée; Critias (ed. A. Rivaud), cit., pp.
246- 253.

8 Cfr. A.E. Taylor, Plato: the man and his work, London, Methuen, 1960, tr.
it. di M. Corsi, Platone: l'uomo e l’opera, Firenze, La Nuova Italia, 1968, p.

680.
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Plutarco conosceva il mito di Atlantide, attraverso il Timeo
ovviamente, ma anche attraverso il Crizia. Nella Vita di Solone
egli allude infatti a questo dialogo, rammaricandosi della sua
incompiutezza.® Plutarco sembra essere peraltro in possesso di
notizie piuttosto dettagliate riguardanti la tradizione del

racconto atlantico: egli, a differenza di Platone,

riferisce i nomi dei due sacerdoti egizi (Psenofi di

Eliopoli e Sonchi di Sais) dai quali Solone avrebbe

4 Cfr. Plutarco, Vita di Solone 32, 1-2. E interessante notare come in questo
contesto Plutarco si esprima in termini “architettonici”, che richiamano
alla mente le descrizioni degli abbellimenti apportati da Poseidone e dai
re di Atlantide alla loro isola. “0 IIAdtwv [...] é&eoyaocaocBar xal
dtakoounoatl ¢ptAotipovpevos TV ATAavtiknv VndOeolv, mEobvoa Hév

4

peyaAa xat megtfpoAove kal avAXgT) aQxf mepLéOnkev.” “Platone per
orgoglio volle compiere e abbellire il progetto di Atlantide, e costrui in
principio grandi portici e recinti e cortili...” (cfr. Plutarco, Vita di Solone

32, 1). In particolare per indicare quest’opera di abbellimento egli

adopera, come Platone, il verbo dtakoouéw. (Cfr. Crizia 113 e, 115 ).
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appreso la storia dell”’Atlantide. Per Platone il sacerdote
interlocutore di Solone sarebbe stato uno solo, e di
questo non indica il nome; cio significa che il biografo

disponeva di una fonte molto pitt informata.®

Che tale fonte non sia da identificare nel filosofo stesso sarebbe
confermato dal fatto che Plutarco contesta a Platone
l’atfermazione secondo cui Solone non avrebbe tradotto in
poesia il Adyog di Atlantide per mancanza di tempo (in Timeo 21
c), sostenendo invece che il legislatore interruppe il progetto
perché spaventato dall’eta e dalla mole del lavoro.” Ma al di la
della curiosita sorta intorno alla sua genesi e alimentata dalla
sua enorme fortuna - tanto grande da stimolare continue

dispute e ispirare una vastissima produzione collaterale

5 Cfr. Plutarco, Vita di Solone, a c. di M. Manfredini e L. Piccirilli, Milano,
Lorenzo Valla, 1977 (1998), p. XVIIIL.

5t Cfr. Plutarco, Vita di Solone, cit., pp. XVIII- XIX.
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dall’antichita fino ai giorni nostri® — il mito di Atlantide puo
aver suscitato l'interesse di Plutarco anche per un diverso
ordine di motivi.

All’inizio del Timeo, Socrate, rievocando il discorso
intorno allo Stato ideale da lui stesso pronunciato il giorno
innanzi, esprime ai suoi interlocutori — ossia Crizia, Ermocrate
e Timeo di Locri® - il desiderio di vedere in azione quanto egli

ha raccontato:

% Gia lo storico Teopompo scrisse una parodia ispirata al mito di
Atlantide: cfr. H. G. Nesselrath, Theopomps Meropis und Platon:
Nachahmung und Parodie, in Géttinger Forum fiir Altertumswissenschaft, 1
(1998), pp. 1-8. Per una rassegna della produzione legata al mito di
Atlantide, cfr. P. Vidal- Naquet, L’Atlantide, cit. pp. 24 e segg.

% I1 Crizia del dialogo platonico ¢ da identificarsi probabilmente con lo
zio di Platone, capo dei Trenta Tiranni dopo la sconfitta di Atene nella
guerra del Peloponneso, autore di tragedie ed elegie ma anche di opere di
teoria politica; tuttavia non mancano ipotesi diverse sull’identita storica
da riferire a questo personaggio. Cfr. Platon Timée; Critias (ed. L. Brisson),

cit., pp. 328- 335. Ermocrate fu generale e uomo politico di Siracusa,
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Axovoltt” av 1o ta petax Tavta meQl TNG TMOAlTelag TV
dtMABouev, oldv 1L mMEOG avInVv memovOwg TLYXAVW.
npooéotkev 0& O Tvi poL tolwde 1O MAOog, otov el tic Coa
KaAd mov Oeaocdapevog, elte VMO yoadnc elpyaouéva eite kal
Covta aAnBwvawc novxlav de ayovta, eig émbOvpiav adikotto
OedoaocBatl kivovpeva te avTa kal TL TOV TOE OCWHAOLY

dOKOVVTWYV TEOONKELY KATX TNV aywVviav abBAovvta-

Allora vi prego di ascoltare anche il resto riguardo allo stato
che ho descritto, quale sia cioe la mia impressione: a me pare
simile alla sensazione di chi, avendo contemplato esseri
viventi belli, dipinti oppure veri ma immobili, desideri vederli
muoversi e gareggiare in modo conforme alla natura dei loro

corpi.”s

artefice della sconfitta della spedizione ateniese in Sicilia del 415- 413 a.
C., mentre nulla si sa di Timeo di Locri tranne quanto dice di lui Platone.

54 Cfr. Timeo 19 b- c.
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Esortato da Ermocrate®, Crizia prende la parola promettendo di
esporre la vicenda di Atlantide e dell’antica Atene, che
Dropide, il suo bisnonno, aveva udito dall’amico Solone®, il
quale l"aveva a sua volta appresa da un sacerdote della dea
Neith, al tempo del suo viaggio in Egitto®. La storia, delineata
per sommi capi nel Timeo, prosegue nel Crizia. Lo rileva, fra gli

altri, F. Adorno, che scrive:

Nel Timeo, Timeo ha raccontato, con un mito, come & che
si costituisce questo mondo visibile, nel suo ordine e nei
suoi limiti, a immagine dell’ordine intelligibile e uno.
Crizia — nel Crizia — come era gia stato preannunciato nel
Timeo (27a-b), dovrebbe, riprendendo la narrazione di
Solone [...], far vedere, dopo aver descritto Atene
preistorica e ideale [...] ed un presunto preistorico regno

di Atlante, come e che i due Stati sono entrati in guerra,

55 Cfr. Timeo 20 d.

5 Cfr. Ibidem 20 e.

5 Cfr. Ibidem 21e.
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e come, di fatto, € 1’Atene di oggi; ma dovrebbe quindi
mostrare quale avrebbe da essere per riemergere e
adeguarsi non tanto al ‘primo modello” divino, ma
all’ordine, alla misura, alle leggi del mondo quale si e
costituito, qual & nella sua ‘esistenza’, secondo il ‘mito

verosimile’ di Timeo.%

Il racconto di Crizia nasce dunque dalla volonta di fornire un
esempio del funzionamento del mondo secondo il modello
prospettato da Timeo, dall’esigenza di vedere trasposto il

nvBoc® in quello che nel gioco della finzione platonica e la

% Cfr. F. Adorno, Introduzione a Platone, Bari, Laterza, 1978 (2008), pp. 210-
211.

% Cfr. Timeo 29b-d: “éav o0v, @ Zwkoates, MOAAX MOAAWV méQL, Bewv kal
TG TOD MAavTog YeVETEWS, M) duvatol Yiyvaopeba MAVIN MAVIWS avTOUg
éavtolg OpoAoyovpévouvg AOYove kal AMNKOLPWUEVOLG ATOodODVAL, HT)
Bavpaoneg: aAA’ éav aga undevoc NTTOoV MageXxwHeda elkdTAG, AYATIAV
XOM, HEUVNHEVOULGS WG 0 AéywV é€yw UHELS Te ol kQoLltal pvoy avOowmivnv

éxopev, @Wote MeQEL TOVTWV TOV &ilkdTa HOOOV ATOdEXOUEVOULS TQETEL
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realta storica dell” AtAavtikog Adyoc®, un’operazione che
Platone mettera in atto piu compiutamente nel progetto
illustrato nelle Leggi: se il mito platonico e una “consapevole

produzione di immagini e di storie”, uno “strumento letterario

7

toUTOL UNdéV €tL méga Cntelv.” “Se spesso, o Socrate, riguardo a molte
cose, agli dei e alla genesi dell’universo, non saremo in grado di fare
discorsi coerenti e perfetti in modo completo ed esauriente, non
meravigliarti. Ma se comunque te ne presentiamo di verosimili, occorre
accontentarsi, rammentando che io che parlo e voi che giudicate abbiamo
una natura umana, cosicché riguardo a cid conviene accettare un mito
verosimile e non indagare oltre.” Cfr. anche Leggi 821 a: “A®. Tov
péytotov Beov kxat 6Aov tOov kOOHOV Papév ovte Cntelv deiv olte
MOAVTIQAYHOVELV TAG altiag épevvvTag — oL yap ovd” dolov eivat — 1o
d¢ €olkev mav tovTOL TOoLvavtiov YyLyvopevov 000wc av yiyveoOar.”
“ATENIESE: diciamo che non bisogna né indagare la massima divinita e
l"universo tutto né affaccendarsi a investigarne le cause — perché sarebbe
empio. Pare invece che se accadesse il contrario tutto andrebbe per il
verso giusto.”.

0 Quando si riferisce al racconto di Crizia, Platone ne parla sempre come

di un Advyoc.
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[...] utile a rappresentare, sia pure in modo necessariamente
approssimato, cose che la ragione non puo esporre”®, il
racconto di Crizia e una esemplificazione dei suoi contenuti,
calati in una realta concreta e particolare.

Plutarco, diversamente da Platone, intende alla lettera il
mito di Timeo: egli colloca la creazione del mondo nell’ambito
del tempo storico, discostandosi dall’opinione di chi considera
tale mito un’analisi simbolica di un ordine la cui esistenza
pertiene al dominio dell’eterno.® Nell’originale interpretazione
plutarchea, il mito del Timeo non svolge piu tale funzione, ma si
presenta come un fatto reale, adombrato dai casi di Iside e

Osiride®, cui si adatta maggiormente il nome di Adyog, di cui il

6 Cfr. F. Trabattoni, Platone, Roma, Carocci, 1998, p. 41.

6 Cfr. D. A. Russell, Plutarch, cit., p. 65.

6% Cosi in DIO 9, 354 BC Plutarco si esprime sulla filosofia degli Egizi:
“...peteixe e dLtAocodiag EMIKEKQUUUEVNC T&x TTOAAX nvBoic kat Adyolg

“

apvdoag épdpaocels e aAndeiag xat diadpdoelc E€xovov”, . partecipa
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mito del DIO e éudaoic® La vicenda di Iside e Osiride, cosi
come il racconto di Atlantide, non e dunque, secondo il
Cheronese, opera della fantasia, come una pura creazione
poetica o una favola. Essa e rappresentazione mitica fondata

sulla storia della creazione del mondo®, mentre I"'AtAavtikocg

della filosofia che & per lo pill nascosta in miti e discorsi nei quali la
verita si cela in un gioco indistinto di riflessi e trasparenze.”

o Cfr. DIO 20, 359 A: “o0twg 6 pvOog éviavBa Adyov Tivoc éudaocic
éotv.”

6 Cfr. DIO 20, 358 F: “6t1 0" oVk £olke tabTa KOULON pvbedpaoty agatoig
kal dtakévolg mAaopaolv, oia mowmtal kat Aoyoyoddor kaOamep ol
apaxval yevvovtes adp’ éavtov [an]apoxac avvmobétove vPalvovor kal
amoteivovoly, &aAA” €xel Tivag anoplag xkat mabwv dINYNOELS, YIVOOKELS
avtn.””Tu stessa riconosci che queste cose non assomigliano affatto a
favole inconsistenti e a vuote invenzioni di poeti e scrittori, che come
ragni tessono e tendono le loro deboli primizie, ma al contrario recano in
sé spunti di discussione e racconti di esperienze vissute.” In particolare il
termine dwnynoewg sottolinea 1'oggettivita della narrazione; con lo stesso
vocabolo ¢ infatti comunemente indicata l’esposizione dei fatti in un

processo.
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AOyog e rappresentazione in chiave storica del mito verisimile
del Timeo.

In altre parole, da un lato Platone intende mostrare,
calandolo in una precisa realta, ossia Atlantide, il
funzionamento del modello mitico illustrato nel Timeo;
dall’altro Plutarco, fondandosi sul presupposto che il mito di
Timeo ricada nell’ambito della storia, si adopera per ribadire
come tale realta storica stia alla base della vicenda di Iside e
Osiride, la quale pertanto dovra essere oggetto di una lettura
attenta e sorvegliata, che non dia adito ad una interpretazione
pericolosamente superficiale, se non addirittura empia, dei fatti
narrati.

Sta di fatto che sia il racconto atlantico sia il mito di Iside
e Osiride, cosi diversi tra loro per genesi e contenuti, trovano
una comune ragion d’essere nel sistema delineato dal Timeo, in
rapporto al quale essi assumono una funzione speculare e
opposta. In  quest’ottica le due  vicende, sebbene

apparentemente estranee 1’una all’altra, autorizzano, in virtu
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del loro peculiare legame con il Timeo, la possibilita di un
confronto, da cui emergono affinita tematiche, alcune delle
quali individuabili gia presso gli autori antichi. Nel proprio
commento a Timeo 20 d%, Proclo riporta alcune opinioni
sull’esistenza e sul significato della storia di Atlantide: dopo
aver citato la posizione di Crantore, sostenitore della reale
esistenza dell’isola, e quella di chi invece la reputa un prodotto
dell’immaginazione di Platone, egli lascia spazio a diverse
interpretazioni in chiave allegorica. A questo proposito e
interessante notare come queste ultime racchiudano - riferiti
all’AtAavtikog Adyog — motivi esegetici che richiamano da
vicino l'interpretazione plutarchea della storia riportata nel

DIO.

6 “Axove 0N, @ LAOKQATESG, AOYOUL HAAX HEV ATOMOV, MAVIATACL YE HUTNV
aAnBovg, wg 6 TV énta codwTatog LoAwv mote €Pn.” “Ascolta dunque,
o Socrate, un discorso curioso, ma del tutto vero, come lo fece una volta
Solone, il piu saggio dei Sette.” Cfr. Proclo, In Platonis Timaeum

Commentaria 1. 76 segg.
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In particolare, alcuni ritengono che il Adéyoc di Atlantide
sia immagine degli opposti che convivono nell’universo,
secondo quanto aveva gia affermato Eraclito nel celebre
frammento 53 D.¥ e che altri piu specificamente colgono

nell’opposizione tra stelle fisse e pianeti.® Vi e chi, come

& Cfr. Proclo, In Platonis Timaeum Commentaria 1. 77: “ol d& yeyovévaL nuév
TalTA TOUTOV TOV TEOTOV OVK AMOYLVWOKOLOL, magaAapupPaveoBal 0¢ vov
WG ELKOVAC TV €V TQ MAVTIL MQOOVOWYV EVAVILOOEWV: MOAEUOV YaQ elvat
TOV maviwv matéga kal kata tov HoaxkAettov.” “Coloro che negano che
le cose stiano in questo modo ritengono che ora [Atene e I’Atlantide]
debbano essere considerate immagini delle opposizioni preesistenti
nell’universo, come dice Eraclito: ‘Polemos & il padre di tutte le cose.” ”

8 Questa € I’opinione di Amelio, che Proclo non sembra condividere, se lo
chiama ironicamente yevvaiog, “valoroso”: “w¢ twv pev AOnvalwv

>

avaAoyov tolg amAavéor AauPavopévov, t@v 0¢& AtAavrtivwv Tolg

4

nAavnot.” “Gli Ateniesi sono considerati analogia delle stelle fisse, gli

Atlanti dei pianeti.”
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Origene®, propende per una lettura in chiave demonologica. Il

discorso atlantico e figura della lotta tra demoni buoni e cattivi:

ol 0¢ el daAlHOVWY TIVOV EVAVTIWOLY, WG TV HEV
dpelvOvwy, TV d¢ XELPOVWYV, Kal twv pév mAN0Oel, Tov
d¢ dLVAMEL KQELTTOVWY, KAl TV HEV KQATOUVIWYV, TWV

d¢ kpatovuévwy, wome Qoryévng DmMéAaPev.

Altri riportano la cosa all’opposizione tra demoni, gli

uni migliori, gli altri peggiori, e gli uni piu forti per

® Verosimilmente si tratta di Origene il Pagano, contemporaneo e
omonimo del piu noto filosofo cristiano Origene di Alessandria. Nel suo
commento Proclo cita infatti solo filosofi pagani; sebbene il problema,
come ricorda P. Vidal- Naquet (L’Atlantide..., cit., p. 37) non sia risolto,
appare strano che I’Origene in questione sia l'unico cristiano di cui si
riporta 1’opinione - opinione peraltro basata su wuna concezione
demonologica piu vicina a quella della filosofia medio platonica che a

quella dell’Origene cristiano.
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numero, gli altri per potenza, gli uni vincitori, gli altri

vinti, come sostiene Origene.”

Secondo Numenio”, invece, questa lotta coinvolge le anime

seguaci di Atena e di Poseidone:

ol d¢ el Yuxwv dractaoctyv kaAAdvwy kal tng AOnvac
Toopipwy kKal yeveolovoywv adAAwv, al kal t@ 1T1¢

vevéoews €poow Bew mpoonkovoL.

Altri fanno riferimento alla disputa tra le anime piu
nobili e alunne di Atena e altre legate alla generazione,
che sono in rapporto con il dio che presiede a tale

Yéveolg.”

70 Cfr. Proclo, In Platonis Timaeum Commentaria. 1. 76-77.

7t Cfr. Proclo, Ibidem 1. 77.

72 Scil. Poseidone: il dio era venerato come I'evéolog in un santuario presso
Lerna (cfr. Pausania, Periegesi della Grecia 1I. 38, 4) e come I'evéBAlog a

Sparta. (Cfr. Ibidem III. 15, 10).

40



Capitolo primo. I testi

Vi e poi anche chi accosta queste ultime due interpretazioni,
distinguendo dapprima il ruolo attivo dei demoni nei confronti

delle anime:

ol d¢ kal pitEavrteg v Qowyévovg, womep olovtal, kKal
Novunviov d6&av Ppvxwv mEOg daipovag Eévaviiwolv
elmoVv, TV HEV DALHOVOWV KATAYWYWV OVIWV, TV O&

Puxov avayouévwv:

Altri, avendo combinato le due interpretazioni di
Origene e Numenio, affermano "opposizione delle anime
ai demoni, in cui i demoni esercitano una forza di

attrazione, cui le anime reagiscono, essendone attratte.”

7 La traduzione e problematica: Festugiere intende che i demoni tendono a
portare le anime verso il basso, mentre le anime si oppongono andando
verso l’alto, rendendo 1'uso dei preverbi katd “in basso” e avd nel senso
di “in alto”, e dando un valore medio alla forma avayouévwv (Cfr.

Proclus, Commentaire sur le Timée. Traduction et notes par A. J. Festugiére,
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individuando in seguito tre diverse tipologie di demoni.

maQa oig 0 dalpwV TELXWG: Kal yap eival ¢aot 10 pév
Oelwv datpovwyv yévog, 10 d0¢ kata oxéolwv, 0 HeQLkal
ovumAnoovot Ypuxat datpoviag tvxovoat Anewg, To d¢
TOVIQOV AAAO0 Kal AVHaVTIKOV TV PuXwVv. TOLG OVV
E0XATOVG dalpovag TOV MOAEUHOV TOUTOV OUYKQOTELV

Kal tag Puxag v t eig v Yéveolv kaBodw.

Inoltre il demone si presenta in tre modi: c’e la specie
dei demoni divini, la specie dei demoni ‘per stato

variabile’, costituita da quelle che sono parzialmente

Paris, Vrin, 1966, tomo I, p. 112). Taylor invece spiega la questione in
termini di ruolo attivo dei demoni e ruolo passivo delle anime. (T. Taylor,
The Commentaries of Proclus on the Timaeus of Plato, London, Chthonios
Book, 1988, vol. I, p. 64), prendendo in considerazione solo il xatd, per
cui i demoni conducono in basso le anime che ne subiscono l"azione. Si
potrebbe interpretare il testo attribuendo ai demoni una forza di

attrazione alla quale le anime reagiscono.
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anime e che hanno in sorte una porzione demonica, e
un’altra specie di demoni malvagia e dannosa per le
anime. Sono questi ultimi demoni a fare la guerra alle

anime, durante la loro discesa nella generazione.”™

Le interpretazioni del Adyog atlantico riportate da Proclo
e quelle messe in connessione da Plutarco con il suo pvOog
egizio sembrano dunque avere in comune, oltre al tema
astronomico (che anche Plutarco propone, sia pure in termini
diversi, in DIO 41- 44, 367 C- 369 A), gli elementi, peraltro
caratteristici nella  riflessione  sviluppata dal medio

platonismo”™, dell’opposizione tra forze demoniche buone e

74 Cfr. Proclo, In Platonis Timaeum Commentaria 1. 77.

75 “Merita [...] di essere rilevata la coloritura ‘dualistica’, di carattere
accentuatamente religioso [...] che la cosmologia e in generale la visione
del mondo assumono in alcuni Medioplatonici. [...] ” Cfr. G. Reale, Storia

della filosofia antica, Milano, Vita e Pensiero, 1978 (1987), vol. IV, p. 351.
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malvagie”™, della diversa gradazione di bonta e malvagita
propria dei demoni”, del loro potere di attrazione”™ e della
classificazione delle potenze demoniche: Osiride infatti e un

demone assurto al grado di divinita”, e il Aoyoc®, cui Iside,

76 Cfr. DIO 25, 360 E e 45, 369 BD: anche Plutarco a questo proposito cita
Eraclito, riportando sia il frammento 53 D. (DIO 48, 370 D), come Proclo,
sia il fr. 22 B 51 D.- K. (cfr. DIO 45, 369 B: “ "‘maAivtovoc’ Y& ‘agpovin
koopov, OkwomeQ AvVONe kal Té6fov’ ka®’ HodxAeittov.” “L’armonia
dell’universo ¢ a doppia curvatura, come quella - secondo Eraclito -
dell’arco e della lira.”).

7 Cfr. DIO 25, 360 E: “yivovtatr yap w¢ év avOpwmoic kal daipootv
apetne dtadopoal kal kakiag.” “Come negli uomini anche nei demoni ci
sono differenze nel grado di virtu e malvagita.” Cfr. anche DIO 26, 361 AC
e 27,361 DE.

7% Cfr. DIO 48, 370 F: “o0 pwa Yvxn énot xivetocbat 1ov k0ouov, aAAa
mAelooLv lowg dvelv d¢ MavTwe ok éAdtToOoLv.” “Non da una sola anima
€ mosso 1’universo, ma da piu anime e in ogni modo non meno di due.”

7 Cfr. DIO 27, 361 E: “avtn 0¢ kal Ooolc €x datpdovwv ayabaov dU
agetnVv elg Beolg petaParovrec [...] dpa kai Oe®v kal datpovwv ovk

Ao TEOTOoV pepltynévag tipag éxovot.” “Iside e Osiride da demoni buoni
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simbolo di una materia che ha in sé una parte divina®, anela e si
congiunge, riempiendo la terra di cose belle®, come fanno pure

le anime degli uomini demonici, ossia

si mutarono in dei in grazia della loro virtu [...] e non a torto hanno onori
misti, insieme di dei e di demoni.”

8 Cfr. DIO 54, 373 B: “Ad6yoc av1oc kaB’ éavtov apLyne kat anadne.” “Il
Ao6yog in se stesso, puro e libero dalle passioni.”

8t Cfr. DIO 27, 361 DE e 48, 370 F- 371 A: “amoAeimet d¢ kat toltnv tiva
petalb Pvov ovk &pvyxov ovd aAoyov ovd dkivnrov & altng, WOmMEQ
€volo vopllovov aAA’ avakeldévnv appmoiv ékelvalg, EépLepévnv d¢ th¢

4

apeivovog ael kat moBovoav kal diwkovoav.” “Lascia una terza natura
intermedia [tra quella buona e quella malvagia], non priva di anima né di
ragione, né di moto proprio, come alcuni credono, ma dipendente da
entrambe: essa aspira all’anima migliore e la desidera e la segue.”

8 Cfr. DIO 78, 383 A : “00 v Towv 0 maAaitog anodaiver Adyog épwoav
aegl kal dtwkovoav kal cvvovoav avamiunmAavat ta évravba maviwv
KaA@wv kat ayaBov, doa yevéoews petéoxnke.” “Iside ama [il dio] - come

mostra l’antico racconto — e sempre lo segue, e unendosi a lui riempie la

terra di tutte le cose belle e buone che partecipano della generazione.”
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coloro che hanno oltrepassato con la ragione le
conoscenze dell’opinione, miste e mutevoli, e si
slanciano  verso quel sapere primo, semplice,
immateriale; toccata la sua verita, ritengono giustamente

di possedere, come termine perfetto, la filosofia.®

A costoro sulla terra non e dato di partecipare del divino se

non, appunto, attraverso la filosofia®, della quale Iside e

8 Cfr. DIO 77, 382 DE: “ol ta dofaota kal HIKTA Kol TAVTOdATA TALTA
MAQAMUELPAUEVOL TQ AOYW@ TEOG TO MEOTOV €KELVO kal AaMAOVV Kal dvAov
eEaAAOvVTaL kal Bryovteg aAnBwc e mepl avTo kaBapag aAnbeiag otov
€v teAett) téAog €xewv pLAooodilac vouilovot.”

8 Cfr. DIO 78, 382 F: “oVx £€otL petovola tob Oeob mANV 600V Ovelpatog
apavoov Oiryelv vonoer dita PLAooodiac.” “Non esiste possibilita di
entrare in comunione col dio, a parte toccare col pensiero una visione

oscura mediante la filosofia.”
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custode®: essi si ricongiungeranno al dio solo dopo la morte®.

Tifone & invece & causa di tutto cio che sia cattivo o dannoso.?¥

8 Cfr. DIO 2, 351 EF: “d10 Betotntoc 60elic éotiv 1] ¢ aAnbBetagc paAiota
0¢ g mepl Oewv &€deoig [...] ayvelag 1e maong kal vewkoplag €pyov
00LwTEQOV, OVX NKkLoTa 0¢ 1) Oe@ TavTr kexaQlopnévov, v oL Begamevelg
eEalpétwe codnv kat pLtAdocodov ovoav, wc TovVouk Ye Ppoaletv €otke
mavtog HaAAov avtn To edévatr kal TNV EmMioTiunv mooornkovoav.”
“Percio e aspirazione al divino e soprattutto aspirazione alla verita sugli
dei [...], un’opera piu santa di ogni purezza e di ogni consacrazione al
servizio nel tempio, e per nulla meno gradita alla dea straordinariamente
sapiente e amante di sapienza che tu veneri, cui - come sembra dire il suo
nome — piu di tutto convengono il sapere e la conoscenza.”

8 Cfr. DIO 78, 382 F: “6tav &’ amoAvBeloal HATaoT@OLV €lc TO AeLdEC Kal
adpatov kal antaBéc kal ayvov, o0Toc avTAlS NYEUWDV €0TL Kal PactAevg
0 0eo0c.” “Quando, liberate [dal corpo] passano allo stato immateriale,
invisibile, puro e scevro da passioni, allora questo dio & loro guida e
sovrano.”

8 Cfr. DIO 50, 371 E: “"mavta kal Coa kal dvta kal madn ta davAa kal
BAapeoa Tvdwvog €oya xai péen kal kwvnuata.” “Tutto quel che e
malvagio e dannoso - animali, piante, sentimenti — [¢] opera e dominio e

iniziativa di Tifone.”
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Ma non e tutto. Il passo che piu colpisce per la chiarezza con la
quale vengono in esso rapportati I’AtAavtikog Adyog e il pv0Bog

egizio e quello in cui Proclo scrive:

kal amep ol maAaitoi, daotr, BeoAdyor eig ‘Oopov kal
Tvpwva aviyayov i eic Atovvoov kat Titavag, tavta 0
[TAdtwv el AOnvaiovg kat AtAavtivovg avaméumetr dU

evoéfetav.

E le cose che gli antichi teologi riferivano a Osiride e a
Tifone o a Dioniso e ai Titani, queste Platone le riferisce

agli Ateniesi e agli Atlanti per rispetto religioso.s

Tale affermazione pone esplicitamente in luce un legame tra il

racconto atlantico e quello egizio, equiparato, qui come anche

88 Cfr. Proclo, In Platonis Timaeum Commentaria 1. 77.
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nel DIO, alla vicenda di Dioniso e dei Titani®. Chiaramente non

8 Se Proclo parla di maAaiol BeoAdyor, questo collegamento tra il pvBog
di Osiride e quello di Dioniso e dei Titani risale piuttosto indietro nel
tempo. Festugiere (cit., tomo I, p.112, n. 4) cita un passo del filosofo
Ferecide di Siro - vissuto nel VI secolo a. C. — riportato da Origene di
Alessandria (Contro Celso VI 42, cfr. Ferecide, fr. 4 D.): “®egexvdnv d¢
MoAAWL apxatdtegov vyevopevov HoaxAeltov pvOomoielv otoatelav
otoaTelal MAQATATTIOMEVNV kal NS HEv Nyeuova Kepdvov amodidovar,
¢ étéoac O Odrovéa, mookAnoels te kKal apiAdag avt@wv LOTOQELY,

’

ovvOnkac te avtolc YiyveoOai (v’ omoétegoL avtwv eic Tov Qynvov
EUmMéowol, TOVTOUG MEV elval Veviknuévovg, tovg O éfwoavtag kal
VKN oavtag TovTovg E€XELV TOV ovoavov. tovTov d& 1ol PovAnuatdc
onowv €xeoBbat xat ta mepl tovg Tutavag xat Tiyavrac pvotnoia
Oeopaxelv anayyeAdopévovg, kal ta maQ’ Alyvnrtioig meol Tvpwvoc kal
‘NVoov kat Oolgdoc.” “Ferecide, che & molto piu antico di Eraclito,
racconta di una spedizione militare schierata contro un’altra, e spiega che
a capo dell’una era Crono, dell’altra Ofione [Ofione regnava sui Titani con
Eurinome prima di Crono e Rea, che li detronizzarono e li precipitarono
nell’Oceano (cfr. Apollonio Rodio, Argonautica I. 503- 506) o, secondo

altri, nel Tartaro (cfr. Licofrone, Alexandra 1197)]. Egli narra le loro sfide

e loro lotte, e i loro accordi, secondo i quali i vinti sarebbero caduti
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e detto che sia stato Platone stesso a istituire tale collegamento.
Secondo Proclo, infatti, Platone traspone i fatti di Osiride nel
racconto atlantico dU evoéBetav, per rispetto religioso: questa,
tuttavia, puo rappresentare tanto 1'idea originaria di Platone
quanto un’interpretazione successiva, in ogni caso coerente con

il pensiero platonico in merito alla tradizione mitologica.®

nell’Oceano, mentre i vincitori che 1li avessero cacciati avrebbero
posseduto il cielo. E dice che a questo disegno si attengono le dottrine
segrete sui Titani e i Giganti che — si racconta — lottarono contro gli dei, e
anche le dottrine segrete che ci sono presso gli Egizi su Tifone, Horos e
Osiride.” Festugiere (cit., tomo I, p. 112), in proposito, rimanda a DIO 54,
373 AC, in cui Plutarco parla dell’opposizione di Tifone nei confronti di
Horos. Il parallelo con il mito di Dioniso e dei Titani si trova in DIO 35,
364 E- 365 B, mentre Osiride ¢ identificato con Dionsio gia in DIO 13, 356
B; peraltro tale identificazione pare di matrice piu greca che egizia, cfr.
Griffiths, cit., vol. II, note a DIO 13 e 35, pp. 309 e 129- 430.

% Festugiére commenta: “dt" eVvoéPetav, cioe per non attribuire agli dei i
crimini che queste storie raccontano”, cit., vol I, p. 113, n. 1. Cfr. anche

supra, p. 10, nota 16. Profonda e la critica mossa da Platone nei confronti
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lettura di altri autori.

utilizza ampiamente nel DIO - e riportato, a proposito di
Atlantide, un racconto nel quale non solo compaiono i Titani,
ma in cui e anche possibile evidenziare la presenza di alcuni

elementi che mostrano una sorprendente corrispondenza con

Nella Bibliotheca historica di Diodoro Siculo — che Plutarco

quelli del uv6og del DIO®:

botepov 0& PovAopévnyv daddxovg NG PaociAeiag
amoAlmtetv viovg, Ymeplovi ovvolknoat T@wv adeAdwv
évi, MEOC OV olkelOTATA OLEKELTO. YEVOUEVWY O avTH
dvo téxvwv, HAlov kat ZeAnvng, kat Oavualopévwv

Eml T T KaAAeL xal 1 cwdppoovvi, Gaoclt TOVLG

del patrimonio mitico tradizionale (cfr., ad esempio, Repubblica 389 e- 392

a).

91 Cfr. Diodoro Siculo, Bibliotheca historica, II1. 57, 3-5.
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adeAPovg Tavtn uev €’ evtekvia pOovovvtag, Tov O
Ymneglova PpoPnbévrag unmote TNV PactAetav eic avToOV
neQLoTaot, meallv émteAéoaocbatl mavieAws avoolov:
ovvwpooiav yoaQ motnoapnévovg Tov pev Ymeglova
kataopalar, tov O ‘HAwov Ovia matda v NAikiav
éuBarovtacg eic tov Howdavov motapov amomviEat
katadavovg d& YEVOHEVNG TNG Atvxiag, TNV HEV
LeAnvnv PptAadeAdov ovoav kab’ VmegBoAnNV &mO TOD
téyovg éavtnyv Otdat, v d¢ untépa C(nrovoav 10 cOUa
mTaEX  TOV ~ MoTapov  ovykomov  yevéoOai  kal
katevexOetoav eig Vmvov detv OPv, xkab’ 1fjv €dolev
émotdvta tov ‘HAltov mapaxkaAelv avtnv un Oonvetv
0V TV Tékvwv Oavatov: tovg uév yao Titavag
tev€eocBatl NG mMEoonkovONG TLHwELlag, éavtov d¢ Kal
™V adeAPnv elg abavatovg dvoelg
petaoxnuatioOnoecOat Oela TIvi moovolia-
ovopao0BnoeocBat yap VMO twv dvOowmwv fALov Hév To
MEOTEQOV &V 0VQAVQ TVLQ LeQOV KaAoVvuevov, oceAnvnyv

¢ TNV UNVNV TTQOTAYOQEVOUEVNV.
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In seguito [Basileia®?], volendo lasciare come successori
dei figli, si uni in matrimonio a Iperione, uno dei suoi
fratelli, con il quale era in rapporti di grandissima
intimita. Essendole nati due figli di straordinaria
bellezza e intelligenza, Helios e Selene, narrano che i
suoi fratelli [i Titani®®], invidiosi per questa sua fortuna
e temendo che Iperione prendesse per sé il potere,
perpetrarono un turpe misfatto: ordita una congiura,
trucidarono Iperione. Quanto a Helios, che era bambino,
lo affogarono, gettandolo nel fiume Eridano. Quando il
delitto divenne manifesto, Selene, che amava
sommamente il fratello, si buttdo da un tetto. La madre,
mentre cercava il corpo lungo il fiume, svenne e, colta

dal sonno, ebbe una visione, nella quale le sembro che

2 Figlia di Urano, re degli Atlanti, “che abitano le regioni che si trovano
presso 1’Oceano e posseggono una terra felice”, cfr. Bibliotheca historica
III. 56, 2.

9% Cfr. Diodoro Siculo, Bibliotheca historica III. 56, 1-2.
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Helios le stesse accanto e la esortasse a non piangere la
morte dei figli, perché i Titani avrebbero pagato il giusto
fio, mentre lui stesso e la sorella avrebbero assunto una
natura immortale, per opera di una qualche provvidenza
divina. Infatti il primo fuoco che nel cielo e detto
“sacro” sarebbe stato chiamato 1Aitog, ossia sole, e

oceAnvn la luna.

In primo luogo va osservato che in entrambi i miti e presente
’elemento di un amore incondizionato tra fratello e sorella®,
che non & né il risultato dell’evoluzione di un sentimento né e

generato da un incontro con l’altro, ma rappresenta un legame

% Quello di Iside e Osiride € un caso di unione tra sorella e fratello
propriamente detti, sia che si segua la versione che li vede entrambi figli
di Crono e Rea, sia quella che ritiene Iside figlia di Rea e Hermes e
Osiride di Rea e Helios, entrambe riportate da Plutarco (cfr. DIO 12, 355
E- 356 A). Infatti nella tradizione egizia tutte e due le unioni sono
considerate matrimoni tra fratello e sorella veri e propri. Cfr. Griffiths,

cit., vol. II, p. 308, nota a DIO 12.
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che esiste dal principio ed che e loro connaturato: Selene “¢
amante del fratello”, come Osiride e Iside si amano fin
dall’inizio, anzi, si dice che “si amassero e che anche prima di
nascere si unissero nell’oscurita del ventre materno”.” In
particolare la forza di queste due wunioni e tale che esse

resistono al potere distruttore della morte: Iside, infatti, si

% Cfr. Diodoro, III. 57, 5: “tnv pév ZeAnvnv PptAadeAdov ovoav kad’
vmeQPoANV” e DIO 12: “Towv d¢ kat ‘Ooov épwvtag aAANAwV kal mELV 7
vevéoBat kata yaotog MO okdétw ovvelvatr.” Cfr. anche DIO 54, 373 C.
Quella tra Osiride e Iside e tra Helios e Selene ¢ un’unione tra fratello e
sorella contrassegnata dalla bellezza degli amori degli eroi e delle eroine
del mito: a differenza di altri celebri casi di matrimoni tra fratello e
sorella, come quello di Zeus e Era, di Crono e Rea o, nella mitologia
egizia, tra Nut e Geb (Rea e Crono in Plutarco, cfr. DIO 12, 355 E), essa &
caratterizzata da un rapporto sereno tra i componenti della coppia. Anche
l’adulterio commesso da Osiride con Nephtys, da cui nascera Anubis, &
frutto di un errore inconsapevole; d’altro canto la reazione di Iside e
priva di gelosia: essa si fa infatti carico del fanciullo e lo alleva,

rendendolo a sé fedele. (Cfr. DIO 14, 356 F ).
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unisce al defunto Osiride, concependo Harpocrates®, mentre
Selene si toglie la vita, per poi pero godere col fratello della
ricompensa preparata per loro dalla provvidenza divina. C’e
poi il motivo del complotto ordito ai danni di Osiride da una
parte e di Helios e di suo padre dall’altra. In entrambi i casi sia
Tifone sia i Titani agiscono per ¢OoOvoc , ossia per invidia”, e

preparano una OovvVwpoOoia, una congiura® che in un primo

% Cfr. DIO 19, 358 E: “nv ® ’‘low ¢é& Ooipdog peta v teAgvnv
OVYYeEVOREVOUL TekeLV NALTOUNVOV kKal &oBevr tolg katwbev yviolg TOV
Apmokoatnv.” “Da Osiride, congiuntosi a lei dopo la morte, Iside partori
— prematuro e debole nelle membra inferiori - Harpocrates.”

7 Cfr. Diodoro III. 57, 4: “¢Oovovvtag”, “invidiosi” e DIO 27, 361 D:
“dewva pev vmo PpOOvov kal dvopevelac eilpyacato.” “Compi azioni
terribili per invidia e malevolenza.”

% Cfr. Diodoro III. 57, 5: “ovvwpootav yag moinoapévovg”, “ordita una
congiura” e DIO 13, 356 BC: “d6Aov unxavaoBar ocvvoudtag avdoag
EBdounkovta kal dVO MEMOLNUEVOV Kal OLVEQYOV €xovta PaciAitooav €&
AiQoniag magovoav.” “[Tifone] macchino un tranello, con la complicita

di settantadue congiurati e della regina dell’Etiopia.”
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momento sembra regalare loro la vittoria: tuttavia essi
pagheranno per la propria malvagita.”” Non manca neppure il
tema della ricerca del corpo di Osiride e di quello di Helios —
gettati entrambi in un fiume'® — che viene intrapresa in seguito

alla rivelazione del delitto.! Ultimo, ma non da meno,

9 Cfr. Diodoro Bibliotheca historica, III. 57, 5: “tobg pév yap Titavag
tevéeoBal ¢ mpoonkovomng Tipwoelag.” “I Titani avrebbero pagato il
giusto fio.” e DIO 27, 361D: “eita diknv €dwkev- 1) 0& TipwEoc Oolotdog
adeAdn kai yvvr.” “Poi [Tifone] pago il fio; vendicatrice fu la sorella e
sposa di Osiride.”

100 Cfr. Diodoro Bibliotheca historica, 111. 57, 5: “tov & “HAiwov 6vta malda
v NAwkiav EupaAdvtag eig tov Hewdavov motapov amomvifatr.”
“Helios, che era bambino, lo affogarono, gettandolo nel fiume Eridano” e
DIO 13, 356C: “émi tOv motapov é€feveykelv kat pebBeivar dtx Tov
Tavitikov otépatog eig v OdAaocoav.” “Portarono [Osiride] al fiume e
li lo gettarono in direzione del mare attraverso la bocca Tanitica.”

01 Cfr. Diodoro, ibid.: “xatadavovg 0¢& yevouévne g atvxiag...”
“Quando il delitto divenne manifesto...” e DIO 14, 356 D: “Ilpwtwv 8¢ t@V
TOvV meQl XEépuwv olkovviwv tomov Ilavov kalt Xatvowv 10 mabog

”

atoBopévwv kat Adyov éupaArdviwv megl Tov yeyovédtog...”, “Per primi i
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l’elemento della ricompensa dei protagonisti, che si concreta nel
mutamento (cfr. petaoxnuatio0noeofal, petaPadovrteg) della
loro natura e nell’ottenimento del privilegio di un’esistenza
divina.!®

Abbiamo visto come il racconto che Plutarco fa nel DIO
s’intrecci quindi non solo con il mito del Timeo (che ne

costituisce la base esegetica fondamentale) ma anche con il

Pani e i Satiri che vivevano intorno al Chemmis si accorsero del delitto e
ne diffusero notizia...”
102 Cfr. Diodoro, ibid.: “éavtov d¢ kal TNV &deAdPnv elc abBavdtovg pvoeLg

7

petaoxnuatiofnoeocOar.” “Lui stesso e la sorella avrebbero assunto una
natura immortale.” e DIO 27, 361 E: “avtn 8¢ xat Oogic éx datpudvwv
ayaBwv dU dpetnv eigc Beolg petaParovreg,wg Votegov HoakAng xat
Awovvoog, apa kat Oe@v kal dalgoOvwyv oVK ATMO TEOMOUL MHEULYHEVAC
Tipag éxovot, mavtaxov pév, év 0& tolc UmMEQ YNV kal MO YNV dvvapevol
péytotov.” “Iside e Osiride da demoni buoni si mutarono in dei in grazia

della loro virtl, come in seguito Eracle e Dioniso, e non a torto hanno

onori misti, insieme di dei e di demoni, e sono assai potenti sulla terra e

sotto terra.”
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discorso atlantico, il quale, oltre a essere intimamente connesso
al Timeo, trova richiamo nelle vicende di Iside e Osiride, come
si ricava da una parte dalla testimonianza di Proclo, che
attribuisce tale legame gia a Platone, e dall’altra dal confronto
con le informazioni su Atlantide registrate da Diodoro. Una eco
suggestiva, che puo aver influenzato il Cheronese nel
raccontare la sua versione del uv0og egizio, inducendolo a dare
rilevanza ad alcuni suoi aspetti piuttosto che ad altri.

Stabilite queste particolari corrispondenze tra le due
opere, ci proponiamo dunque di mostrare, in questo lavoro,
come Plutarco elabori il mito di Iside e Osiride avendo presente
il racconto atlantico di Timeo e Crizia, e di indagare in tal senso
alcune tematiche che costituiscono punti comuni alla narrazione
platonica e a quella plutarchea: innanzi tutto la funzione del
luogo d’origine delle due storie, ossia I’Egitto. In secondo luogo
il problema del loro rapporto con la verita: in che senso il
uvbog del DIO e la vicenda di Atlantide sono veri? Dopo aver

analizzato il ruolo della divinita femminile, Iside/ Atena, e la
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sua rilevanza nello sviluppo dei fatti narrati, cercheremo infine
di far luce sul significato di un tema originale e connotato da
una forte presenza, che emerge tanto nel discorso atlantico
quanto nel DIO e che si manifesta in entrambi i racconti come

fattore di segno tendenzialmente negativo: quello del mare.
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I LUOGHI

i puo dire che nell’immaginario ellenico l’idea di un
Egitto quale terra di antichissime tradizioni, custode di
una sapienza arcana e misteriosa, nasca adulta. Gia nell’Odissea,
nel raccontare a Telemaco - giunto presso la reggia di Sparta in
cerca di notizie del padre Odisseo — le peripezie vissute durante il
suo ritorno da Ilio, Menelao si sofferma sulla propria avventura
egizia, narrando l’incontro avuto con Proteo, il vecchio dio del
mare, geloso detentore della conoscenza del futuro, la cui dimora
si trova appunto presso l'isola di Faro.!
Menelao accenna solo brevemente agli altri luoghi da lui
toccati durante le proprie peregrinazioni: sebbene esotici e lontani

— e percio in grado di suscitare interesse — essi appaiono tuttavia

1Cfr. Od. 1V, 332 e segg.
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semplici tappe di un itinerario nel quale una ¢ la meta realmente
significativa, cui e riservata una particolare attenzione. Anche il
momento dell” arrivo in Egitto, d’altra parte, viene tratteggiato in
modo assai conciso; a differenza di quanto accade in altre
occasioni — quando, ad esempio, Odisseo racconta dell’approccio
ad una qualche terra straniera - qui Omero sorvola quasi
completamente sull’aspetto geografico- descrittivo, cui spesso egli
invece indulge, al punto da dedicargli sezioni talvolta cosi ampie
da abbandonare la semplice notazione geografica per addentrarsi
nella resa del particolare tipica dell’éxpoaocic.? Il focus e spostato
sul punto di vista della peripezia cognitiva di Menelao:
l’attenzione dell’ascoltatore viene calamitata dall’episodio-chiave

dell’incontro con Proteo, dal tentativo dell’eroe di far propria una

2 Cfr., ad esempio, la particolareggiata descrizione che Omero fornisce del

paese dei Feaci e della reggia di Alcinoo in Od. VII, 80- 135.
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conoscenza che e tanto infallibile® quanto sfuggente, che il yéowv
&Awog, il vecchio del mare, tenta di occultare senza posa mediante
le molteplici trasformazioni del proprio corpo.

Da un lato la scarna essenzialita con cui Omero definisce
I’ambientazione geografica sottolinea dunque, per contrasto,
I'importanza degli avvenimenti narrati successivamente: ma essa

getta soprattutto luce sul legame di familiarita che sussisteva, da

3 Proteo & definito “vnueptnc” ,”infallibile” per ben cinque volte in pochi
versi (cfr. Od. 1V, 349, 384, 401 e 542; inoltre cfr. anche Ibidem XVII, 140). In
Omero il termine ricorre il piti delle volte associato alla parola e al pensiero
della divinita (di Zeus: cfr. Il. I, 514; di Elena: cfr. Ibidem 204; di Ermes: cfr.
Od. 1, 86 e Ibidem V, 30; di Calipso: cfr. Ibidem., 300; di Circe: Ibidem XII, 112)
o alla conoscenza profetica di Tiresia (Od. XI, 96 e 137) e delle anime dei
defunti (Ibidem 148). Riferito a personaggi mortali esso da una parte esprime
la necessita ardente di esser messi a parte di una verita inequivocabile,
sottolineando 1’emotivita del momento (Ettore rivolto alle ancelle sulla sposa
e il figlio: cfr. Il. VI, 376; Telemaco a Nestore sulla sorte del padre: cfr. Od.
ITI, 101; Antinoo a Noemone su Telemaco: cfr. Ibidem IV, 642; Penelope a
Euriclea su Odisseo: cfr. Ibidem XXIII, 35 ), dall’altra caratterizza le parole di
uomini dotati di particolare saggezza (Menelao, reso edotto da Proteo: cfr.

Od. 111, 327 e Ibidem 1V, 331; Odisseo: cfr. Ibidem XVII, 561).
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vecchia data, tra la terra d’Egitto e il pubblico greco e che anche
per tale ragione rende superflua la presenza di ulteriori particolari
descrittivi.* D’altra parte nell’episodio dell’incontro tra Menelao e
Proteo € condensata l’essenza di quella che e la percezione greca
dell’Egitto: nell’estrema vecchiezza del dio € incarnata la nozione
dell’antichita di questa terra® antichita che fa di essa il ricettacolo
di ogni sapere. Ma dal racconto della strenua ricerca di Menelao

emerge come ad essere radicata nell’'uomo greco sia anche la

4 Le frequentazioni greche dell’Egitto erano molto antiche e risalivano gia
all’epoca micenea.

5 L’opinione prevalente nell’ambito culturale greco individuava in quello
egizio il popolo pilt antico del mondo allora conosciuto, come, ad esempio,
documentano sia Platone (cfr. Timeo 21 e e segg. e Leggi 656 d- 657 a), sia
Aristotele (cfr. Politica 1329 b). Anche Erodoto e sensibile a questo
argomento: egli infatti lo affronta immediatamente, nei primi paragrafi del
Advoc egizio (cfr. Storie II, 2- 4). In questa sede lo storico assegna il primato
dell’antichita ai Frigi, ma in seguito (cfr. Ibidem VII, 73) sembra considerare
quest’ ultimo un popolo piu recente. Sempre nel secondo libro delle Storie
egli sostiene che “gli Egizi [...] esistano da sempre, da quando esiste il

“

genere umano.” Cfr. Storie II, 15: “...Alyvntiovg doxéw [...] alel te elvarL &€&

ob avOowmwv yévog €yéveto.”
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coscienza della necessita, per 'uomo d’eccezione, eroe o sapiente,
di accedere a tale patrimonio di conoscenze® coscienza cui si lega
la consapevolezza della difficolta di accedere ad una sapienza che,
come simboleggia la natura sfuggente e metamorfica di Proteo, e,

secondo quanto afferma Plutarco nella sezione iniziale del DIO,

per lo piul celata in miti e in discorsi [...] come senza dubbio essi
stessi [scil. gli Egizi] sottolineano, collocando opportunamente
davanti ai templi le sfingi, in quanto la loro teologia si basa su

una sapienza enigmatica.’

¢ Tale urgenza e fortemente avvertita anche da chi, come Erodoto o il suo
predecessore Ecateo di Mileto, rivolge il suo interesse all’Egitto allo scopo di
documentarne gli aspetti piu propriamente geografici ed etnografici:
“entrambi [scil. Ecateo ed Erodoto] avevano sentito la necessita di recarsi in
quel paese non solo per poterne descrivere 1’aspetto fisico, ma anche per
interrogare i sapienti sacerdoti egiziani.” (Cfr. F. Cordano, La geografia degli
antichi, Roma- Bari, Laterza, 1992, p. 57).

7DIO 9, 354C.
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Commenta Dario Del Corno:

La seduzione dell’Egitto attrarra poi tanti altri Greci, e sarebbe
lungo ricordare i nomi e i casi di tutti: bastano tre grandissimi,
Pitagora, Erodoto e Platone. Gli obiettivi potevano essere
diversi: raccontare il paese, la gente, le usanze, oppure studiare i
sensi reconditi di una sapienza che si intuiva tanto piu profonda
quanto piu arcana. Ma comune a tutti era la convinzione che la
grande terra d’oltremare serbava, e avrebbe potuto dischiudere,
una via di conoscenza eterna, e insieme nuova per la Grecia
chiamata a divenire la luce dell’'umano progresso in scienza e

coscienza.®

L’esperienza-modello di Menelao mostra altresi quanto
questo processo di acquisizione di sapienza sia subordinato

a un intervento di mediazione, necessario per gettar luce su

8 Cfr. Plutarco, Iside e Osiride, a c. di D. Del Corno, cit., p. 12.
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cio che altrimenti resterebbe avvolto nell’oscurita: e cosi la
figlia di Proteo, la ninfa Eidotea® offre all’eroe la chiave per

accedere alla tanto sospirata e salvifica conoscenza.

Dopo Menelao, molti illustri rappresentanti della grecita — poeti e
filosofi, eroi del mito e personaggi storici — visitarono la terra dei

faraoni in differenti circostanze e modalita." Tuttavia l’atteggiamento

9 Eidotea, altrimenti nota come Teonoe, come i suoi due nomi sembrano
suggerire, e divinita profetica. Cfr. Euripide, Elena 1 e segg.: “Ilowtevg [...] /
tiktel 0¢ Tékva dlooa tolod £€v dwpaoiwv,/ OeokAvpevov [...] evyevn Tte
napBévov/ Edw, to unteoc ayAaiop’, 6t nv Poédoc-/ émel O €éc¢ 1ipnv
NAOev woatav yaduwv,/ xaAlovowv avtnv Oeovonv: ta OBela yap/ ta v dvia
kal péAAovta mavt nnriotato,/ meoyovouv Aafovoa Nnoéwe tipag mapa.”
“Proteo [...] genero due figli in queste case, Teoclimeno [...] e una nobile
fanciulla, orgoglio di sua madre, detta Eidotea da piccola. Una volta
cresciuta e giunta in eta da marito, la chiamarono Teonoe: essa infatti
conosceva tutto, e il presente e il futuro, perché possedeva un sapere divino,
dono del padre Nereo.”

10 Cfr. Od. IV. 363 e segg.

1 Cfr. la raccolta di viaggi stilata da T. Hopfner, Orient und griechische

Philosophie in Beihefte zum alten Orient, 4, Leipzig, J. C. Hinrichs, 1925; per

67



Platone e Plutarco.
Intrecci tematici tra il Adyoc atlantico e il mito di Iside e Osiride

greco nei confronti del mondo egizio rimane il medesimo. La nozione
dell’antichita del patrimonio sapienziale egizio ingenera nell’uomo
greco un senso di rispetto verso questa cultura, una sorta di ossequio
che gli suggerisce la necessita di appropriarsene, come Menelao,
attraverso la parola della divinita stessa, mediante all’osservanza di un
preciso rituale o, come Solone, con l"aiuto dei sacerdoti o ancora, come
sostiene Plutarco, grazie all’ausilio della filosofia.?

D’altra  parte il sentimento di venerazione, cosi
profondamente radicato, innesca un altro meccanismo: nozioni
squisitamente elleniche si trovano infatti a essere immesse nel
solco della tradizione egizia. Viene cosi soddisfatto il comune

assunto secondo il quale i prodotti di una cultura piu recente sono

una panoramica storica dei contatti tra i Greci e 1I’Egitto cfr. A. B. Lloyd,
Herodotus, Book II: Introduction, Leiden, Brill, 1975, pp. 1 e segg.

2 Cfr. DIO 3, 352 C: “...e degno seguace di Iside solo colui che, avendo avuto
parte in modo legittimo dei miti e dei riti riguardanti queste divinita [i.e.
Iside e Osiride], ricerca mediante 1’ausilio della filosofia la verita in essi

contenuta.”
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necessariamente frutto di una piu antica sapienza: in tale ottica, i
viaggi dei Greci in terra d’Egitto costituiscono 1’occasione in cui
tale importazione immaginaria di civilta trova spazio concreto e in
cui, in certo qual modo, il pensiero ellenico paga il suo debito di
riconoscenza alla cultura egizia, sicché e alle volte essa stessa a
beneficiare della creativita intellettuale greca.®® Viceversa, € anche
vero che questo genere di attribuzione si rivela uno strumento
prezioso per nobilitare e conferire valore e credibilita a tutto cio
che ricade nel raggio di influenza di una sapienza universalmente
riconosciuta e documentata sin dai tempi piu remoti.

Anche Platone e Plutarco non ignorano le potenzialita che
derivano da un accorto impiego di siffatto espediente. Entrambi,
inoltre, sembrano aver avuto l’occasione di entrare in contatto con

il mondo egizio; tuttavia se la notizia di un soggiorno egiziano del

13 Cfr. A. B. Lloyd, Herodotus, Book II: Introduction, cit., pp. 49 e segg.
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\

Cheronese e storicamente accertata, lo stesso non si puo
affermare nel caso di Platone, per il cui viaggio in terra d’Egitto
abbiamo unicamente testimonianze piuttosto tarde. La notizia piu
antica proviene da un passo di Diogene Laerzio nel quale appunto
si racconta che il filosofo si reco in quei luoghi dopo aver fatto

tappa in Italia meridionale e forse a Cirene.”® Non ci addentreremo

14 Per quanto concerne la presenza di Plutarco in Egitto cfr. supra,
Introduzione, p. 2, nota 6.

15 Secondo Diogene Laerzio (cfr. Vitae philosophorum III 6- 7), che si rifa alla
testimonianza di Ermodoro di Siracusa (membro dell’Accademia, che conobbe
Platone), Platone si sarebbe recato in Egitto dopo la morte di Socrate, dunque
dopo il 399 a. C., nell’ambito di una serie di pergrinazioni che lo portarono
prima in Italia meridionale , poi probabilmente a Cirene e in seguito,
appunto, in Egitto. Li il filosofo sarebbe stato accompagnato, sempre secondo
Diogene, da Euripide, il che € impossibile, in quanto il tragico era morto nel
406 a. C., ossia ben prima del presunto soggiorno in Egitto. Inoltre, mentre
del viaggio in Italia € Platone stesso a far menzione nella Lettera VII (cfr. 388
a- ¢), la notizia del soggiorno egiziano sembra comparire solo in Diogene, che
segue Ermodoro. Se il racconto di Diogene non sembra essere del tutto

attendibile, il viaggio in Egitto rende in ogni modo testimonianza di una
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ora nella questione dell’attendibilita o meno di tali informazioni:
quand’anche si sollevassero dubbi sull’effettiva storicita del
presunto viaggio di Platone, rimane innegabile il fatto che egli, in
pit di una occasione, mostra di possedere con la cultura egizia
una consuetudine tale da permettergli di farvi riferimento con
disinvoltura in punti chiave di alcuni suoi scritti.

Gia nel Fedro (274 c) si possono rinvenire tracce di questo
particolare tipo di rapporto: celebre e infatti e la sezione del
dialogo mnella quale Socrate, in procinto di introdurre il
fondamentale nodo tematico del confronto tra oralita e scrittura,
da inizio al suo ragionamento narrando a Fedro il mito
dell’invenzione della scrittura ad opera del dio Theuth. Nella
Repubblica stessa e dato riscontrare affinita tra la struttura sociale

propria del nuovo sistema politico auspicato da Platone e quella

tradizione che stabilisce un solido legame culturale tra I"Egitto e i sapienti

greci. Cfr. F. Trabattoni, Platone, cit. pp.17-19
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delle caste egiziane.’® Non mancano altri accenni platonici al
mondo egizio, talvolta anche in senso non esclusivamente

positivo, a dimostrazione del fatto che la ricezione e I'impiego di

“

16 Nell’affermazione di Isocrate “kai mog tnv ovvraliv, d Nc AV Te
BaotAeiav kat v dAANV moAttetav drapvAdattovoy, oVTw KaAwg €xovrtag
Wote Kal TOV PLAocdPwv ToLg VTEQ TOV TOoLoVTWV Aéyelv €mixetgodvTac Kat
H&ALoT” evdoKLpOLDVTAG TNV &V ALYyVUMTw mooalpetofal moAtteiav émalvely,
Kal Aaxedatpoviovg HéQog TL TOV €kelBev HIHOVUEVOUG AQLOTA DLOLKELV TNV
abtwv moAw”, “[gli Egizi] anche per quel che concerne il sistema con cui
preservano sia la regalita sia il resto delle istituzioni politiche riscuotono
tanto favore che i filosofi che si occupano di questi argomenti, e godono di
grande stima, prediligono la costituzione egizi: gli Spartani, d’altro canto,
poiché in parte la imitano, governano ottimamente la loro citta” (cfr. Busiride
17) € naturale intravedere un’allusione alla Repubblica platonica, anche per il
successivo accenno alla costituzione di Sparta, di cui Platone aveva un’alta
opinione. Tuttavia tale collegamento non puo essere istituito con piena
sicurezza, non essendo possibile datare con precisione la composizione delle
due opere: il Busiride fu infatti redatto approssimativamente tra il 390 e il
385 a. C. (cfr. Busiris in Isocrates, Volume III, with an English translation by
L. Van Hook, Cambridge-MA, Harvard Univerity Press and London, W.
Heinemann, 1986, p. 101), la Repubblica tra il 390 e il 360 a. C.

7 Ad esempio, in Repubblica 435 e- 436 a Platone critica la bramosia degli

Egizi: “yeAolov yap av ein el tic oinOein 10 OVHOELdEC YN €K TOV WDIWTOV éV
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spunti provenienti da questo universo culturale non avvengono,

nel caso di Platone, nel segno di un acritico assorbimento di una

taic moéAeowv éyyeyovéval ot 0N kKat éxovoL tavTnV THV altiav, olov ol kaTd
Vv OpdknVv Te Kat LkvOIknNVv kal 0XedO0V TL katd TOV &dvw toémov, [...] ] TO
dLAoxonpatov 10 megt tovg te Poivikag eival kal Tovg katax Alyvmtov dailn
Tic av ovx fkiota.” “Sarebbe ridicolo credere che la passionalita non sia
generata nelle citta dai privati cittadini, i quali ne hanno in sé la causa, come
nel caso di Traci, Sciti e dei popoli del nord in genere; [...] o I"amore per il
denaro, nel caso di Fenici ed Egizi in particolare, si potrebbe dire.” Il
termine ¢ptAoxonuatov potrebbe essere qui usato nel senso di émiBvunTikoV:
cfr. Repubblica 580 e, Fedone 68 c, 82 c e Leggi 747 ¢, in cui egli afferma che
per qualche motivo l’educazione basata sulla matematica ha sviluppato nei
Fenici e negli Egizi piu la furbizia che la saggezza. Un altro esempio ¢ in
Leggi 953 e: “tovtolg 01 Tolc vopols vmodéxeocObal te xon mavrac £€évovg te
kal Eévag €& AAANG XWoag kal ToVC aVTOV EKTMEUTELY, TIHOVTAG Eéviov Ala,
un Bodpaoct kat Ovpaoct tag LevnAaociac moltovpévovcl, kaBameg motodoLV
vov Ogéppata Neidov, undé xnovyuaolwv ayepiows.” “Bisogna che secondo
queste leggi accolgano tutti gli ospiti, uomini e donne, provenienti da una
terra straniera e facciano uscire i propri cittadini, onorando Zeus E€éviog, non
allontanando gli ospiti per via di abitudini alimentari e usi sacrificali, come
fanno ora i figli del Nilo, né con proclami incivili.” Forse l’impiego
dell’avverbio vvv, “ora”, puo far pensare che Platone si riferisca a usi
introdotti in epoca recente, mostrando cosi di essere aggiornato sugli

sviluppi dei costumi egizi.
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concezione stereotipata. Essi sono bensi il portato di una
elaborazione personale e consapevole, basata sulla coscienza del
fatto che il richiamo all’antico Egitto esercitava sull’'uomo greco
un fascino intenso e particolare.

Nella sezione iniziale del Timeo, inoltre, il filosofo ricorda
per bocca di Crizia come Solone avesse appreso dell’esistenza e
delle vicende dell’Atene antediluviale e di Atlantide da un
sacerdote egizio (di cui nel Crizia viene fatta menzione assai
brevemente, quando Platone parla delle “cose dette allora dai
sacerdoti e poi da Solone”™) durante il suo soggiorno in Egitto,
soggiorno che ebbe grande eco nell’antichita e del quale esistono
numerose testimonianze. D’altra parte Platone poteva vantare una
discendenza dal yévog di Solone: come egli rammenta sia nel

Timeo (20 e) sia nel Carmide (157 e- 158 a), Dropide, parente e

18t mote oNOévta OMO TOV lepéwVv kal devo VMO LoAwvoc”, cfr. Crizia 108

d.
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intimo di Solone, fu il padre di Crizia il Vecchio e nonno di Crizia
il Giovane, suo zio da parte di madre. Tali vincoli di parentela
fanno si che il filosofo si inserisca di diritto in una tradizione sia
familiare sia sapienziale di contatti con I"Egitto, in quanto Solone
rappresentava non solo un illustre antenato, il cui viaggio in

Egitto era celebre nell’antichita’®, ma anche la figura del sapiente

19 La tradizione vuole che Solone - dopo aver introdotto ad Atene importanti
riforme al fine di attenuare i conflitti sociali e prevenire i pericoli della
otaolg e della tirannide - volendo evitare di esser costretto ad abrogare le
leggi appena promulgate, si sia allontanato da Atene per circa un decennio,
nel corso del quale compl alcuni viaggi, tra i quali quello in Egitto, come
racconta ad esempio Plutarco, Vita di Solone 25, 4- 5 e 26. Studiosi come A. B.
Lloyd sono scettici circa la storicita di questo viaggio e argomentano la
propria opinione facendo riferimento alla tendenza, sviluppatasi in ambiente
greco, di impreziosire il curriculum di importanti personalita con la notizia di
un loro viaggio in Egitto. Oltre ad alcuni anacronismi presenti nella
testimonianza piu antica, ossia quella di Erodoto (Storie I. 30 e II. 177), essi
fanno leva sul fatto che i dettagli riguardanti il viaggio di Solone compaiono
solo nelle fonti piu recenti. Vi sono tuttavia altrettante buone ragioni per dar
credito alla tradizione: la testimonianza erodotea appartiene ad un’epoca
relativamente di poco posteriore a quella soloniana e percio piu facilmente in

grado di conservare un ricordo preciso degli eventi. Gli anacronismi sono
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greco?, dell’'uomo d’eccezione ellenico che nella terra dei faraoni
va alla ricerca di un sapere millenario, meticolosamente custodito
nei templi da una antica tradizione sacerdotale.

E nel solco di questa tradizione che Platone prepara, nella
sequenze iniziali del Timeo, il terreno su cui costruire il proprio
racconto atlantico. Gia nella Repubblica, come accennato prima,
egli sembra almeno parzialmente ispirarsi al sistema sociale che
vigeva nell’antico Egitto. Nel caso dell’AtAavtikoc Adyog il
filosofo va oltre. Egli non trae semplicemente spunto da caratteri
tipici della civilta egizia per plasmare altre realta — ossia quelle

dell”’Atene preistorica e del regno di Atlantide — e per conferire

inoltre molto frequenti in Erodoto, ma cid non pregiudica necessariamente la
validita delle sue informazioni. Si puo aggiungere che, come fece in
occasione della sua visita a Cipro, sulla quale non e stato sollevato pressoché
alcun dubbio, Solone stesso compose un poema sull’Egitto, di cui abbiamo
traccia in Plutarco, Vita di Solone 26.

20 Solone viene concordemente annoverato dalle fonti antiche in quel gruppo
di personalita, storiche e leggendarie, appartenenti alla Grecia arcaica, note

alla tradizione con il nome di Sette Sapienti.
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loro, in tal modo, attrattiva e dignita maggiori agli occhi del
lettore, mettendo l'organizzazione socio-politica dell’Atene
preistorica in esplicito rapporto con il sistema delle caste
egiziane.? Ma, nel fare cio, Platone compie anche una complessa e
raffinata operazione culturale e letteraria. Da un lato, infatti,
quando riecheggia 1’argomento dell’organizzazione della societa a
quella egizia, egli cita in primo luogo se stesso: il modello
costituzionale che Socrate, nel preludio del Timeo, vorrebbe vedere
in azione e che in seguito viene paragonato chiaramente a quello
egizio, non puo non ricordare lo stato ideale descritto nella
Repubblica. La presenza di questo modello, tuttavia, non e, come ¢
stato spesso osservato?, funzionale all’introduzione
dell’argomento politico nel Timeo. Essa, piuttosto, concorre alla
definizione della possibilita di riutilizzare tale modello in un

diverso contesto, mediante l’inserimento dello stesso nel filone

21 Cfr. Timeo 24 b.
2 Cfr. Platone, Timeo, a c. di G. Lozza, Milano, Mondadori, 1994, pp. XI-XII.
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non politico ma documentario rappresentato dalle Storie erodotee
(cfr. II, 164- 168) e dal Busiride isocrateo (cfr. cap. 15 e segg.), che
costituivano non solo i due scritti piu noti (e forse piu facilmente
reperibili) in cui le caratteristiche della societa egizia erano
illustrate con ricchezza di particolari, ma anche 1’esempio di due
generi, quello storico erodoteo e quello encomiastico dell’orazione
isocratea, che trovano entrambi riscontro nell’ambizioso progetto
di Platone. Quello di Crizia e infatti il racconto di un avvenimento
storico (Timeo, 23 a e segg.; 26 e), che svolge allo stesso tempo un

compito celebrativo:

npoog d¢ Koutlav 10V Muétegov mATMTMOV  €lmeEv, @G
ATEUVNHOVEVEV aD TQEOG MNHAGS O YEéQwV, 6Tl peydAa kal
Oavpaota tod’ ein madaiwx éoya NG MOAews VMO XPOVOUL Kal
dOooac avlpownwv NPaviopéva, maviwv d¢ €v HéyLotov, o0 VOV

EmpvnoBetov mEémov av Ny ein ool te dmodovval XAaQLv kal
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Vv Beov dpa €v T mavnyveel dikalws te kal dAANOwg otovmeQ

vuvovvtag ykwpLtalev.

A mio nonno Crizia [suo padre Dropide] disse — come poi il
vecchio raccontdo a noi — che grandi e mirabili imprese compiute
anticamente da questa citta erano state cancellate dal tempo e
dalla scomparsa degli uomini. Di tutte queste una fu la piu
grande: e sarebbe forse giusto che noi che 1’abbiamo ricordata la
narrassimo, per ricambiare te [scil. Socrate] e per tessere davvero
il giusto elogio della dea [Atena] nel giorno della sua festa

pubblica, come se elevassimo un inno.?

S

E interessante notare come il filosofo sottolinei il proprio intento
oltre = che attraverso 1’evidenza fornita dalle affinita
contenutistiche tra la sua versione e il quadro tracciato da queste

due opere anche mediante specifiche riprese lessicali. La

2 Cfr. Timeo 20 e- 21 a. A questo proposito, cfr. anche Ibidem 26 e.
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rappresentazione platonica di Atlantide, ad esempio, mutua
diverse espressioni da quella dell’Egitto offerta da Isocrate,
soprattutto per quanto concerne la descrizione del territorio.
Essendo il Busiride databile tra il 390 e il 385 a. C.%, ed essendo la
redazione del Crizia collocabile nel ventennio che va dal 367 al 347
a. C.% non e del resto improbabile che Platone abbia avuto modo
di conoscere il testo isocrateo, tenendolo poi presente nella
redazione del Crizia. In particolare, e interessante notare la
somiglianza tra la descrizione del Delta del Nilo (Busiride 13- 14 e
31) e quella del nucleo originario di Atlantide, creato da
Poseidone. Qui Platone dice che il dio circonda il cuore dell’isola
con cinte di mare e terra, rendendola inaccessibile all’uomo e ricca

di ogni bene:

2 Cfr. supra, p. 72, nota 16.

% Il Crizia viene solitamente collocato tra i cosiddetti “dialoghi della
vecchiaia”, ossia composti all’epoca del secondo viaggio in Sicilia (387 a. C,,
anno della morte di Dionigi il Vecchio) e durante il periodo che segue il

definitivo ritorno di Platone ad Atene (cfr. F. Trabattoni, Platone, cit., p. 28).
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TOLWV €VEQKT] MEQLOENYVVLOLYV kKUKAW, OaAdTting yng te évaAAal
éAdttovg petlovg te mepl dAANAovg mowwv tEoxovg, [...] wote
apatov avOowmolg eivat [...]. adtog d¢ TV TE €V HéOow VOOV
ola 01 Oedg evpapwc diekodoounoev, Vdata pev ditta VMO YNNG
avw mnyala koptoag, [...] Toodrnv d¢& mavrolav Kal LKavhv €x

TS YNNG avadidovg.

costrul intorno una fortificazione, alternando cinte di mare e due
di terra [...] in modo che fosse inaccessibile all’'uomo. [...] Egli
stesso poi adorno la parte centrale dell’isola con facilita, come e
potere di un dio. Fece scaturire dal suolo due sorgenti [...] e dalla

terra fece produrre ogni genere di nutrimento, in abbondanza.?

Allo stesso modo, il Nilo circonda il Delta come con mura

immortali, trasformandolo in wun’isola felice.

4

“..afBavatw 0¢

telxet 1@ Neldw tetetxtopévnv.”, “...circondata dalle immortali

26 Cfr. Crizia, 113 d- e.
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mura del Nilo”, si legge in Busiride 12. Piu avanti Isocrate

continua:

Eic tooavtnv d'VmegPBoAnv evdatpoviag 1KoOLOLV @OTE TN HEV
apetn xat T PvOEL TG XWEAc kKal Tw mANOel Twv MEdlwv
NTeLQOV KapmovVTAL TN d&¢ TV mMeQLdvTwV dtabéoetl kal 1) TV
EAAELTTOVTWY KOMLOT OLX TNV TOU TMOTAMOL OVVAULY VOOV
0lKOVOLYV: KUKA@ YOaQ aVLINV TeQLéXwV Kal maocav dlagQéwv

TOAATNV aVTOlg eVMOQLlAV ANPOTEQWY TOVTWV TMEMOINKEV.

[Gli Egizi] hanno raggiunto una condizione di vita talmente felice
che, per la qualita del suolo e la vastita dei campi raccolgono i
frutti di un continente. Riguardo alla disposizione del surplus e
all’importazione di cio che manca, € come se essi, grazie alle

possibilita offerte dal fiume, abitassero un’isola: il Nilo, infatti,
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circondando la terra e scorrendovi attraverso, ha prodotto mezzi

abbondanti per entrambe le cose.?”

Sempre a questo proposito, si puo sottolineare 1'uso, sia da parte
di Platone che da parte di Isocrate, del verbo mepioonyvuutL per
descrivere la funzione delle acque, un impiego forse mutuato dal
passo nel quale Erodoto parla del Delta del Nilo.?®

D’altro lato, nello svolgere 1’ operazione culturale cui
abbiamo accennato in precedenza, Platone si muove su una scala
piu ampia: egli non si limita infatti a reperire materiali sull’Egitto
trasmessi da fonti greche. Come suggerisce in un suo articolo ]J.
Gwyn Griffiths, la storia di Atlantide, pur non derivando in toto
dal mondo egizio, racchiude parecchi temi che possono essere

posti in relazione con questo retroterra. E il caso, ad esempio,

2 Cfr. Busiride 14.
28 Cfr. Storie II. 16. Cfr. inoltre Busiride 31: “...t6v te NelAdov mepl TNV Xwoav

neptéoonéev.”, “[Busiride] fece circondare la terra dal Nilo.”
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della descrizione idillica dell’opulenza di Atlantide, che trova una
notevole corrispondenza con quella di un’altra “isola sacra” di cui
abbiamo notizia in un testo risalente alla XII Dinastia, noto come
Il racconto del naufrago. Griffiths pone inoltre 1’accento sulla
struttura governativa dell’isola di cui parla Crizia, per molti versi
simile a quello vigente nell’Antico e nel Medio Regno,
sull’importanza del sistema di irrigazione caratteristico di
Atlantide, piu simile a quello egizio che non a quello di matrice
assiro- babilonese e, non da ultimo, sull’aspetto dell’origine
divina dei re atlantici: le condizioni della loro procreazione (in un
luogo sacro, all’interno del palazzo reale) riecheggiano infatti
elementi della teologia del Nuovo Regno.?

Ma quel che forse colpisce maggiormente e che Platone,

consapevole del valore intrinseco e indiscutibile che possedeva la

2 Cfr. J. Gwyn Griffiths, Atlantis and Egypt, in Historia: Zeitschrift fiir Alte
Geschichte, vol. 34, n. 1, 1st Qtr., Stuttgart, Franz Steiner, 1985, pp. 3-28.
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testimonianza fornita da un membro della casta sacerdotale egizia,
fa esplicitamente del prestigio proprio di una cultura nobile e
millenaria come quella dell’antico Egitto il garante inoppugnabile
dell’effettiva esistenza della realta da lui creata, servendosene
come strumento in grado di consolidare il suo sforzo creativo

Commenta a questo proposito Proclo:

0¢ N kal okwnrteobat pév ¢nov avTov VMO TWV TOTE, WG OVK
avTOV Ovta TN¢ moAltelag evpetnVv, AAAa petayoaipavia Ta
Atyvntlwv: TtOvV  d&¢ tooovtov mowoacOatr  <TOV> TV
OKWMTOVTWV AdYyoV, @wote éml Alyvnmtiovg avaméppatl tnv meptl
AOnvalov kat AtAaviivov tavtnv lotoglav, w¢ tov AOnvaiwv
Kata avtnv (NoAvVITwV mMOoTE TNV MOALTElAV: HaETLEOVOL d¢ Kal ol

noodnTal ¢pnot tov Alyvntiwv v otAais taic étt cwlopévalg

Tavta yeyoadpOat Aéyovreq.
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Crantore sostiene che Platone veniva deriso dai suoi
contemporanei poiché, a loro avviso, non era il vero inventore
del sistema politico da lui illustrato, ma l’aveva copiato dagli
Egizi; e che egli teneva le parole dei suoi detrattori in una
considerazione tale da chiamare in causa gli Egizi a proposito
della storia degli Ateniesi e degli Atlantidi, facendo raccontare
loro che gli Ateniesi avevano vissuto in passato secondo quel
sistema politico. Lo testimoniano i profeti degli Egizi, ribadisce
Platone [cfr. Timeo, 23 a], quando affermano che queste cose sono

state iscritte sulle stele che sono conservate ancora oggi.*®

Abbiamo visto come, pur essendo il rapporto diretto di

Platone con lI’Egitto scarsamente confermato dalle testimonianze

% Cfr. Proclo, In Platonis Timaeum Commentaria 1, 76. Festugiere (cit., tomo I,
p. 111, nota 2) sottolinea il fatto che Platone si serva dei sacerdoti egizi come
garanti di quanto egli afferma integrando la propria traduzione
dell’espressione “w¢ twv Afnvaiwv kata avnv (NOAVIWV TOTE TNV

noAtteiav” con l'aggiunta dell’avverbio “davvero” (réellement).
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storiche, il filosofo tuttavia mostri una consuetudine crescente con
la cultura di questo paese, accogliendola nella sua opera non quale
elemento puramente esornativo, ma, al contrario, quale
componente di rinforzo, funzionale ai propri intenti.

Rispetto a quanto si puo affermare nel caso di Platone,
I’esperienza concreta che Plutarco ebbe dell’Egitto e, come
accennato in precedenza, storicamente accertata’. Sebbene il suo
rapporto con quel mondo appaia — a un primo sguardo - assai
mediato, costruito soprattutto sulla frequentazione di testi storici
e letterari, “non si puo escludere che in altri casi alla base delle
sue informazioni stesse un piu diretto rapporto, nei luoghi stessi

dove viveva.”3?

31 Cfr. supra, cap. 1, p. 4, nota 6.

8 Cfr. Plutarco, Iside e Osiride, cit., p. 50. La familiarita di Plutarco con
I’Egitto puo essere stata favorita, oltre che dall’esperienza di viaggio, dalla
frequentazione del maestro Ammonio, di origini egiziane, nonché da contatti
maturati in Grecia con la religione egizia, della cui presenza sono state

trovate tracce anche a Cheronea.
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Forse e anche per questo motivo che il Cheronese piu volte
attinge a questo universo, lontano nello spazio e nel tempo eppure
altrettanto dotato di un potere in grado di estendere la sua
influenza nella contemporaneita dell’autore stesso. L’antico Egitto
si staglia infatti sullo sfondo di alcuni momenti topici all’interno
della sterminata e variegata produzione plutarchea: non si tratta
tanto dell’Egitto greco- romano, dunque, la cui presenza in
Plutarco risponde all’esigenza di riprodurre il contesto storico e
geografico di fatti narrati, ad esempio, nelle Vite®, quanto di
quello, piti remoto e misterioso, che riporta al regno dei faraoni.

Un esempio dell’emergere di questa ambientazione
suggestiva puo essere ravvisato negli affascinanti episodi,
riportati nel De Defectu Oraculorum, dell’annuncio della morte del

dio Pan e successivamente del discorso del barbaro sulla riva del

3 E il caso, ad esempio, delle Vite di Pompeo, Cesare e Antonio, nelle quali si
trovano riferimenti di carattere storico, geografico ed etnografico relativi al

periodo degli eventi narrati o ad esso vicini.
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Mar Rosso.* Questo scritto plutarcheo, concepito in forma
dialogica e narrato in prima persona da Lampria, fratello del
Cheronese, vede confrontarsi i diversi interlocutori sulle ragioni
del mutismo e della scomparsa degli oracoli. I due racconti si
inseriscono in un momento decisivo della conversazione, ossia
quando Plutarco avanza, per bocca di uno dei personaggi, il
teologo Cleombroto, la propria personale interpretazione, basata
sulla trasposizione sul piano religioso della teoria platonica dei
démoni, per cui le divinita oracolari sarebbero in realta datpoveg,
e allo stesso tempo sulla credenza nella natura mortale di tali
entita. Le argomentazioni filosofiche portate a sostegno
dell’originale tesi plutarchea vengono suffragate e valorizzate
dall’autore con l'introduzione della testimonianza di eventi fuori
dal comune, la cui straordinarieta, preparata da un’accurata

ambientazione, non va a scapito della credibilita. Forse non e un

3 Cfr. Plutarco, De Defectu Oraculorum 17, 419 B- D e Ibidem 21, 421 A- E.
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caso che in entrambi gli episodi ad essere chiamato in causa sia
proprio I’Egitto, con la sua carica di mistero e le sue verita
nascoste. La notizia della morte di Pan giunge all’improvviso,

durante un tranquillo viaggio per mare:

obtoc &éPn mote mMAéwv eig TraAlav EmPnvatr Vewg EUTOQLKA
xonpata kat ovxvovg EémiBatac ayovong: éomépag O 1dn meol
tag Exwadag vjoovg amooPnvat to nvevpa, [...]- éEaidpvng de
dwvnv amo ¢ vrioov twv Ilafwv axovodnvat, Oapovv TLvog
pon kaAovvtog, wote Oavualewv. 6 d¢ Oapovg AlyvmTioc NV
KUBEQVNTNG 0VO¢ TV EUTMAEOVIWY YVWOLHOS TOAAolg 4t/
ovouatog. dlg MEV oV kANOévra owwnnoatr TO 0& TElTOV
VTTAKOVOAL T KAAOLVTL KAkelvov Emiteivovia nv Pwviv
eitmelv “ométav yévn kata 1o I[aAwdeg, anayyetdov 6t ITav o

Héyag té0vnxe.
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Costui [scil. Epiterse, concittadino di Filippo, che sta raccontando
la storia] diceva che una volta navigo verso 1’Italia a bordo di
una nave che trasportava merci e un folto gruppo di passeggeri.
La sera, gia nei pressi delle isole Echinadi, il vento calo [...].
All’improvviso si udi una voce che proveniva dall’isola di Paxo,
come di qualcuno che gridava il nome di Tamo, sicché tutti
rimasero stupiti. Tamo era il pilota, un Egizio di cui sulla nave
molti non conoscevano neppure di nome. Chiamato due volte,
due volte resto in silenzio; la terza rispose a chi lo chiamava. E
quello disse piu forte: “Quando sarai nei pressi di Palode,

annuncia che il grande Pan e morto.*

dunque proprio Tamo, proprio il pilota egizio, ad essere

prescelto, tra tutti i passeggeri, per diffondere quella inquietante

verita. Egli sembra quasi seguire le fasi un rituale sconosciuto;

I’ambientazione e sacrale: c¢’¢ la calma piatta che precede il

% De Defectu Oraculorum 17, 419 B- C.
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verificarsi dell’evento eccezionale, la voce sovrumana che pare
materializzarsi dal nulla, il silenzio religioso, carico di tensione,
che Tamo scioglie dopo un’attesa che ha piu il marchio di una
prescrizione connessa a un occulto cerimoniale che il carattere
dello stupore provato dal profano improvvisamente posto a
confronto con una realta soprannaturale.®* E c’e anche Tamo stesso,
sconosciuto e straniero, che porta con sé una novita sconvolgente
in merito alla quale viene interrogato persino dalla massima

autorita dello stato, I'imperatore Tiberio:

% Gli elementi della voce che si eleva misteriosamente nell’aria e
dell’innaturale silenzio in cui tutto piomba subito dopo preludono al
contatto con il soprannaturale e all’epifania divina. Cfr., ad esempio, Sofocle,
Edipo a Colono 1622 e segg. e, in particolare, il suggestivo passo di Euripide,
Baccanti, 1078 e segg.

% La figura del profeta straniero puo alludere a un contesto divino: nelle
Baccanti euripidee, il dio Dioniso in persona, per attuare i suoi progetti,
sceglie di celarsi sotto le spoglie dello sconosciuto giunto a Tebe dalla Lidia

per introdurre il suo culto. Cfr. Baccanti 54- 55 e 233- 247.
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otat d¢ MOAA@WV AVOQWTMWYV MaEdVTWV TaxL Tov Adyov év Paun
okedaoOnval, kat tov Oapovv yevéoOalr petameunmTov VMO
Tipepolov Kaloapog. oVtw 0¢ miotevoat t@w Aoyw tov TiBéglov,

o

wote dramvvOaveoOat kat Cntetv mept Tov IMavog:

Essendo presenti molte persone, la notizia si diffuse rapidamente
a Roma, e Tamo fu mandato a chiamare da Tiberio Cesare, il
quale presto tanta fede al racconto da ordinare indagini e

ricerche su Pan.3

Come quelle di Tamo, cosi sono veritiere anche le parole del

misterioso barbaro di cui parla Cleombroto, “bellissimo, immune

da ogni malattia”® e che un giorno all’anno, ispirato alla virtu

oracolare, “scende in riva al mare e profetizza”.* Anche qui, forse

3% De Defectu Oraculorum 17, 419 D.

8 Ibidem 21, 421 B: “"k&AAiotoc pev v [...]vooov te maong anadrng dretéAer.”

2 De defectu oraculorum 21, 421 B: “eig 0¢ pavrtiknv évemveito piav nNuéoav

€tovg £ékaotov kKal meoeBéomile katlwv ént OdAattav.”
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non casualmente, il richiamo e all’Egitto, questa volta nella forma
del luogo. Il barbaro, infatti, “si lascia incontrare dagli uomini
una sola volta, sulle sponde del Mar Rosso”*; e se poi lo straniero,
come argomenta poco piu avanti Lampria “non e affatto barbaro,
ma greco”* e la sua non e dottrina egizia o indiana, ma dei Dori di
Sicilia®, tuttavia il suo modo di comunicare €& autenticamente
egizio. “Lo ascoltavo, ed egli avvolgeva nel mito le sue teorie, con

semplicita, come in un’iniziazione misterica, senza fornire

4 [bidem 21, 421 A: “meot v EpvOpoav BaAlacoav avBpowmolg ava mav &tog

7

anal évrvyxavovta.” La figura del sapiente profetico e solitario appare
relazionata all’ambiente egiziano, come testimonia Luciano (Philopseudes 33-
34) nel riportare il proprio incontro con un saggio di Menfi che, “dotato di
una per sorprendente sapienza e conoscenza di ogni dottrina d’Egitto, diceva
di essere stato istruito per ventitré anni dimorando negli impanetrbili ipogei
ed esercitando 1’arte magica di Iside.”

2 Cfr. De defectu oraculorum 23, 422 D: “ov BdaoPagoc aAA” 'EAANV yévog 1v,
mMoAANG EAANVIdog povong avanAews.”

$ Cfr. Ibidem 23, 422 D: “éAéyxet d’ avTOV 0 TOV KOOUWV AQLOUOG oVK @V

Alyvmrtiog o0d’ Tvdog aAAd AwQlevg amo LikeAiag.”
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dimostrazione o prova delle sue parole”, dice Cleombroto.* Come

precisa Plutarco nel DIO, la filosofia dei sacerdoti egizi

e per lo piu nascosta in miti e parole che solo velatamente
accennano e alludono alla verita come, senza dubbio, essi [scil.
gli Egizi] mostrano nel porre dinanzi ai templi le sfingi, perché la

loro teologia & caratterizzata da una sapienza enigmatica.®

AN

E proprio questa peculiarita che rende il discorso Oavpaotog,
ossia degno di ammirazione e considerazione, da parte di chi lo

ode.* Lo stesso sentimento di venerazione, rammenta il Cheronese,

#  Cfr. De defectu oraculorum 22, 422 C: “radt”&dn “meol TOVTWV
pvOoAoyovvtog ffkovov Adtexvws kabdmep év tedetn kat pvnoet, pundepiav
ATodeLELY TOoL Adyov undé miotiv eémidPpégovtog.”

% Cfr. DIO 9, 354 C: “11¢c PLtAoocodPlag EMIKEKQUUUEVNG T TOAAX pvBolg kal
Adyolc apvdoag epddoeic g aAnbOelag kal diadaocels €xovolv, WOMEQ
apéAdel kal mapadnAovolv avtol MEO TV LEQ@V TAC OoPlyyag E€mMLELKDG
LOTAVTEG, WG alviypatwdn codplav tng OeoAoylac avtwv éxovong.”

4% Cfr. De Defectu Oraculorum, 22, 421 F: “Ziwwnnoavtoc d¢ to0 KAeoupodtov

maoL pev 0 Adyog épavn Bavpaotog...”
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colse in particolar modo Pitagora tra i sapienti greci che avevano
visitato 1’ Egitto. OavpaocOeig, “preso da ammirazione”, in seguito
all’incontro con i sacerdoti egizi, e Oavpuaoag, “avendoli osservati
con ammirazione”, “imito il loro sapere misterico, basato sul
simbolo, e mischio le sue dottrine con enigmi.”#

Cosi I’Egitto fa la sua comparsa anche nel De Genio Socratis,
in relazione all’episodio della violazione della tomba di Alcmena
presso Aliarto, ordinata dal re spartano Agesilao. Al momento
dell’apertura del sepolcro, in luogo del corpo, erano stati trovati
un sasso e alcuni altri oggetti, tra i quali una tavola di bronzo con
un’iscrizione misteriosa, “che recava incise molte lettere,

incredibile quanto antiche. [...] Il tipo dei caratteri era particolare

¥ Cfr. DIO 10, 354 F: “pé&Aiota d oVtog, w¢g é€oitke, OavuaoBeic kal
Bavpaocag TOLG AvVdQAGC ATEULUNOATO TO OULUPOALKOV alTOV  Kal

pvotnotwdes avaptéag atviypaor ta doéypata.”
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e non greco, assai simile a quello egiziano.”* Volendo conoscere il
contenuto dello scritto, Agesilao si era rivolto al faraone, che a
sua volta aveva affidato il difficile compito della decifrazione al

piu sapiente tra i sacerdoti, il profeta Conufi.®

Conufi, dopo essersi ritirato e aver letto per tre giorni caratteri
di ogni tipo tratti da libri antichi [...] ci disse che l’iscrizione
ordinava di tenere un agone dedicato alle Muse [...] e che il dio,
aggiunse, con quella iscrizione consigliava e invitava i Greci a
starsene tranquilli e in pace, gareggiando sempre in sapienza e
cercando la giustizia con l"aiuto delle Muse e della ragione,

avendo riposto le armi.>

8 Cfr. De Genio Socratis 5, 577 F: “émavw 0&¢ t0o0 pvruatog €xetto mival
XaAxovg €xwv yoappata moAAx Oavpaoctov wg mapnaiaita [...] (déc tic O
T0mog kal BaoPapglkog Twv xapaktowyv éudpegéotatoc Alyvntiog.”

4 Cfr. Ibidem 7, 578 F.

50 Cfr. De genio Socratis 7, 578 F- 579 A: “mQog éavtov 0& tQeig NHéQacg
avadeEapevos BLPAlov TOV maAdaltdv mavtodamovs xagaktnoag [...] moog

nuag édpoaocev, wg Movoalg aywva ovvrteAeloBatl keAevel T yodupata,
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La capacita di penetrazione della cultura egizia nel mondo greco si
manifesta al punto da rivelare la necessita della sua presenza per
illuminare quello che da un lato sembra costituire un semplice
avvenimento di storia locale, ma che dall’altro assume rilievo in
quanto strettamente connesso con uno dei temi-chiave
nell’economia del dialogo, quello del sepolcro quale elemento di
legittimazione del potere politico.”® Ma ci0o che emerge con forza,
al di la dei significati storici e politici, € che proprio alla
decifrazione compiuta dal profeta Conufi e affidato il messaggio
universale che Plutarco rivolge al suo pubblico: l'ideale di
un’esistenza dedicata al culto del sapere, animata da una volonta

di convivenza pacifica, come condizione fondamentale per la

[....] VbnyeloBaL pévrol kat magatvelv toic ‘EAANCL dLd TOV YoAUUATWV TOV
Bedov ayelv oxoAnv kal elpnvnv dta PLAocodiag aywvilopévovg del,
Movoatig kal Adyw dtakQvopévovug meQl TV dikatwv T 6mAa katabévrtac.”
5t G. L. Huxley, Early Sparta, London-Cambridge Mass., Faber and Faber,
1962, pp. 67-69.
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rivitalizzazione consapevole di quel patrimonio di valori e
significati, che erano stati il marchio autentico della civilta greca e
“che nell’infinita varieta degli accidenti concorrono a formare
I’idea perenne di cio che € umano.”*

La strada del rinnovamento auspicato da Plutarco e
suggerita nelle antichissime lettere della stele di Alcmena, passa
dunque per I'’Egitto: ’esempio piu significativo e totalizzante, in
questo senso, e costituito appunto dal De Iside. Come spiega Dario
Del Corno nella sua introduzione allo scritto plutarcheo,
“l’equazione, o se si vuole, il sillogismo, fra antichita, sapienza ed
Egitto rappresenta la trama su cui il De Iside et Osiride ¢ stato
tessuto, e che ne decifra la lettura”.® In un momento storico in cui

i1 Greci, continua Del Corno, “andavano tastando nel dubbio nuovi

2 D. Del Corno, Letteratura greca, Milano, Principato, 1995, p. 529.

3 Plutarco, Iside e Osiride, a c. di D. Del Corno, cit., p. 13.
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percorsi per uscire da una crisi che, dopo averli travolti

politicamente, annientava le loro fedi e i loro valori”®, Plutarco

scelse di rivolgersi non all’Egitto recentissimo della magia e della
teurgia introdotte da altre culture, ma a quello immobile e chiuso
in se stesso che era apparso ai suoi antichi. L’Egitto di Plutarco e
come il Proteo di Menelao e di Omero: vecchissimo, e padrone di

ogni sapere.®

Come il dio di Eraclito, la sapienza egiziana “non dice né
nasconde, ma accenna” [...] . Questa sapienza esige uno stile di
conoscenza che e diverso dal discorso razionale. Il greco Plutarco
[...] ...”tenta di fondere il vecchio e il nuovo, il greco e il non

greco, istituendo un discorso razionale sull’irrazionale.%

5 Ibidem, cit., p. 12.
% Ibidem, cit., p. 13.

% Plutarco, Iside e Osiride, cit., pp. 14- 15.
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Cosi, conclude Del Corno, Plutarco

dedica alla storia di Osiride e Iside le pagine forse piu belle del
suo trattato. [...] Il De Iside et Osiride e la voce di una nostalgia,
di una inconfessata irrequietezza del presente, che a cio che e
lontano nel tempo e nello spazio si volge per organizzare
I’esistenza entro un quadro, dove sia ancora dato di rintracciare

delle certezze.%

Abbiamo finora osservato come in piu occasioni sia Platone sia
Plutarco inseriscano nelle loro opere elementi volti a ricreare uno
scenario che richiami alla mente del lettore il paese dei faraoni.
Che l'introduzione di una ambientazione egizia venga ispirata da
un contatto reale con quel mondo o rappresenti invece
un’operazione squisitamente letteraria, o forse — pit correttamente

— entrambe le cose, si assiste alla materializzazione — sullo sfondo

5 Ibidem, pp. 17 e segg.
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dei diversi racconti — di un orizzonte comune che ammanta parole
e discorsi con quell’aura di misteriosa autorevolezza che il
patrimonio di antico sapere e arcana sapienza propri della civilta
egizia sembrano naturalmente sprigionare. Calato in una realta
che affonda le sue radici in un passato tanto remoto quanto
illustre, il lettore respira il fascino di un’atmosfera solenne.
Trasportato in un mondo in cui il sacro € indissolubilmente legato
alle manifestazioni della quotidianita® egli e indotto ad associare
i contenuti del discorso ad immagini che ne esaltano dignita e
spessore.

Abbiamo riscontrato che tale tendenza si esprime
marcatamente sia nel racconto platonico dell’AtAavtikog Adyog

sia in quello plutarcheo del mito di Iside e Osiride. In entrambe

% Cfr. DIO 8, 353 E: “nei loro riti [i. e.: nei riti egizi] non si & insinuato nulla
di irrazionale, o di favoloso, né dettato dalla superstizione, come alcuni
credono. Certi hanno, al contrario, ragioni morali e pratiche, certi altri non

sono dissociati da una natura storica o fisica.”
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queste narrazioni I’elemento Egitto si manifesta secondo modalita
diverse, che tuttavia rivelano affinita tematiche, nelle quali e
appunto possibile intravedere lo stretto rapporto che intercorre tra
le due vicende.

La presenza dell’Egitto permea il racconto atlantico
sviluppandosi su due piani distinti ma comunicanti: da una parte
si trova infatti 1"Egitto storico, reale, una sorta di “cornice”
nell’ambito della quale Solone apprende la vicenda di Atlantide.
Dall’altra c’e il “modello Egitto”, che conosce, nelle forme e nel
tempo creati da Platone, un’esistenza altrettanto reale, proprio
perché garantita dalla concretezza del “primo” Egitto, dalla
credibilita della cui testimonianza esso trae alimento vitale. Ma al
tempo stesso 1’esistenza del modello contribuisce, di rimando, alla
valorizzazione delle strutture dell’Egitto storico. Esemplificativa,

in questo senso, l"affermazione del sacerdote in Timeo 24 a: “qui

infatti troverai ora molti esempi delle leggi allora in vigore presso
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di voi.”® Se infatti con tali parole egli individua nelle strutture del
suo tempo la prova della consistenza del racconto atlantico,
contemporaneamente ne compie un implicito elogio, soprattutto
quando il pensiero corre al passo in cui lo stesso sacerdote aveva
dichiarato che dall’Atene preistorica erano provenuti “le imprese
piu belle e i migliori ordinamenti di tutti quanti sotto il cielo noi
abbiamo ricevuto notizia.”®

Come e ovvio, la ©presenza dell’Egitto pervade
prepotentemente il DIO: qui, pero, essa si colloca secondo
modalita assai diverse, estranee ad uno schema definito come &

quello platonico.

¥ Cfr.: “moAAa yap magadelypata t@v 10te mag’ VULV Oviwv évOade vOv
avevpnoetg.”
60 Cfr. Timeo 23 d: “7f xdAAiota €oya xal moAitelat yevéoBat Aéyovtal

KAAALOTAL Tao@V OMOowWV VO TOV oVQavOV NHels dkonVv magedelapueba.”
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Alla raffinata sensibilita artistica di Plutarco e riuscito di
inventare un tono, che in certo modo echeggia 1’atmosfera nativa
dell’ambiente e delle scritture da cui trae origine il suo
argomento. [...] Si potra dire, in generale, che tale effetto nasce
dalla rinuncia alla linearita narrativa e logica, dal privilegio
concesso a strutture analogiche e associative, dall’arbitrio con cui
si sottintendono momenti cruciali del racconto [...], e si

trascurano incongruenze e sovrapposizioni.®

Nonostante la diversa modalita con cui I'Egitto entra a far parte
delle due narrazioni, non si possono non notare alcune comuni
affinita tematiche, in parte funzionali agli argomenti trattati, in
parte forse dovute ad una percezione tipicamente greca del mondo
egizio, che induce gli autori a cogliere alcune suggestioni

piuttosto che altre.

¢t Cfr. Plutarco, Iside e Osiride, cit., pp. 27-28.

105



Platone e Plutarco.
Intrecci tematici tra il Adyoc atlantico e il mito di Iside e Osiride

Fra i tratti caratteristici dell’Egitto che si mostrano legati sia
al Adyoc atlantico sia al mito del DIO, vediamo emergere entro i
primi quello che forse costituisce uno dei motivi che piu hanno
contribuito a modellare l"immagine greca dell’Egitto, ossia il
motivo della fertilita di una terra nutrita da acque di origine
divina. Gia Erodoto, con un’espressione che sarebbe divenuta
proverbiale nel corso dei secoli, definiva 1’Egitto “dono del
Nilo.”®? Cosi il sogno dell’'uomo greco, abituato a doversi
confrontare con una terra dura e avara, si riflette nelle descrizioni
idilliche dell’Atene primordiale e di Atlantide®: nel DIO il tema
stesso della fertilita e invocato da Plutarco, in un raffinato
parallelo, per render ragione di una delle interpretazioni del mito
di Iside e Osiride. Infatti, come le divinita della saga sono

immagine delle forze della natura, in cui Iside e la terra, Osiride e

62 Cfr. Erodoto, Storie 11.5,1: “d@oov toD motapod”.

6 Cfr. anche supra, pp. 82- 83 e p. 83, nota 27.
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il Nilo e il principio umido datore di vita, mentre Seth incarna il
mare e l’elemento secco che lo annientano®, cosi il “mondo
perfetto” di Atene e Atlantide, ferace e rigoglioso, e corrotto o
inghiottito proprio da quel mare in cui nel mito del DIO e
simbolicamente rappresentata 1’essenza stessa del male. In questo
sottile gioco di corrispondenze il Cheronese lascia intendere
ancora una volta come la via dell’Egitto antico, percorsa con la
consapevolezza intellettuale tipica della razionalita greca, sia in
grado di condurre verso un’esistenza rinnovata e migliore. Se un
tempo “l’Egitto era mare”® e Tifone-Seth sembrava trionfare sul

fratello, ¢ vero che Osiride, colui che aveva fatto mutare agli

egiziani la loro vita povera e selvatica®, sconfigge la morte grazie

¢ Cfr. DIO 32- 40, 363 D- 367 C.
5 Cfr. DIO 40, 367 A: “6aAdacoa yap v 1) Alyvmrog.”
¢ Cfr. DIO 13, 356 B.
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all’aiuto di Iside, nella cui figura si condensa appunto una miscela
vincente di amore, sapienza e razionalita.?”

Un’altra peculiarita egizia risiede nella natura sacrale del
potere. Il faraone e figlio di Ra, e suo primo sacerdote: allo stesso
modo nell’Atene preistorica e ad Atlantide il governo e presieduto
da uomini che sono in diretto contatto con la divinita. A loro,
secondo Platone, e affidata la responsabilita di realizzare il
progresso, la civilizzazione e il benessere del popolo. Sono infatti

Oelot avdpeg, uomini divini® ad organizzare la felicissima

¢7 Plutarco caratterizza fortemente Iside come divinita della sapienza sin
dall’inizio del trattato (cfr. DIO 2, 351 F), al punto da fornire in seguito una
paraetimologia del suo nome. Cfr. DIO 60 375 C: “d10 t0 pév ‘lowv kaAovot
naga 1O leoBat pet’ émotyunc.” “Percio essi chiamano Iside con un nome
che deriva da “slanciarsi’ (iteocOat), con sapienza.”

¢ Secondo H. Herter (Altes und Neues zu Platons Kritias, in Rheinisches Museum
92, 1944, pp. 236- 65) gli OetotL avdoec di cui parla Platone non devono essere
considerati filosofi, ma uomini in contatto diretto con il dio. Su questa loro
vicinanza al divino, e non su una conoscenza filosofico- teoretica, si basa

I’antico ordine della societa.
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costituzione ateniese.® E artefici della prosperita di Atlantide sono
i figli di Poseidone, che, in armonia con la loro condizione divina,
abitano il nucleo sacro dell’isola” e regnano secondo le norme
imposte dal dio” e la loro prima preoccupazione risiede
nell’edificare templi sfruttando le copiose ricchezze che
confluiscono al centro dell’isola.” Gia nei primi capitoli del DIO,
Plutarco accoglie la suggestione platonica e in DIO 9 (354 B- C)
afferma la necessita che il potere, in Egitto, sia appannaggio di un
uomo sacro, un sacerdote, degno successore di Osiride, che per
primo aveva sottratto gli egiziani al buio della barbarie.”
L’attenzione che il Cheronese riserva alle regole igieniche e agli
usi cui la casta sacerdotale si attiene e strettamente rapportata con

il privilegio del potere concesso ai suoi membri. Il faraone e in

0 Cfr. Crizia 110 c.
70 Cfr. Ibidem 116 c.
7t Cfr. Ibidem 119 c.
72 Cfr. Ibidem 115 b.
7 Cfr. DIO 13, 356 AB
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grado di adempiere pienamente al suo compito in virtu della sua
purezza e della sua moralita, alla cui base si collocano la
conoscenza della filosofia e 1’applicazione consapevole di precise
norme comportamentali. Il tema dell’0Oyieta, ossia delle pratiche
salutari, & molto sentito da Plutarco, se egli lo riprende anche in
seguito”™ nell’introdurre l’affascinante excursus - sul quale il DIO
estrosamente si chiude - a proposito dell’abitudine egiziana di
bruciare essenze allo scopo di purificare 1’aria. Questo tema, oltre
a rappresentare, come e noto, un argomento caro ai Greci, e altresi
specchio dell’avvertimento, da parte di Plutarco, dell’importanza
del nesso esistente tra salute di corpo e anima e facolta di
esercitare correttamente il potere. La decadenza di Atlantide e
descritta da Platone nei termini di uno stato di alterazione della

normale condizione fisica: gli Atlantidi pur essendo “ebbri per

7 Cfr. DIO 79, 383 A- B.
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effetto del lusso” appaiono sobri ai pit”; l’avidita che ne corrompe
gli animi € manifesta solo “a chi sa vedere”’, come un morbo
occulto e riconoscibile solo da parte del vero medico. Anche
Atene, sebbene vittoriosa su Atlantide, ¢ destinata a scomparire.
Forse il germe della rovina, come sostiene, ad esempio, P.
Friedlander, potrebbe essere insito nella citta stessa. Benché sana
nel suo essere originario, essa va incontro alla catastrofe.
Basandosi sull’analogia con altre situazioni delineate da Platone
(ossia il processo degenerativo delle costituzioni di cui il filosofo
parla nell’VIII libro della Repubblica”, nonché la sorte dell’anima
destinata a reincarnarsi gradualmente in entita sempre inferiori,
discussa in Timeo 27 a- b, o ancora la corruzione legata tempo
presente, trattata nel Menesseno), Friedlander ritiene che neppure

Atene riesca a sottrarsi all’inesorabile legge “dell’incessante

75 Cfr. Crizia 121 a: “peBvovteg vmoO TovdPnc.”
76 Cfr. Ibidem 121 b: “t@ dvvapéve pev 6oav.”
77 Platone riaffermera la teoria del ciclico degenerarsi degli stati anche in

Leggi 676 a e segg.
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decadere dall’originaria perfezione” e che venga percio coinvolta
in un meccanismo di corruzione etico- politica simile a quello che
determina la rovina di Atlantide.” Tuttavia, forse non ¢
irragionevole pensare la questione da un differente punto di vista.
Considerando la vicenda di Atene e Atlantide in termini relativi
all’ambito religioso, si potrebbe dire che, nel momento in cui entra
in contatto con Atlantide, Atene perda in un certo senso la propria
“verginita”, la propria ayveta.” Il rapporto con cio che e corrotto
causa la contaminazione, che intacca l'integrita della citta: quel
resta della citta, dice Platone, ¢ appunto “come ossa di un corpo

che e stato colpito da una malattia”®. Il plaocpa deve essere

78 Cfr. P. Friedlander, Platon, Berlin-New York, Walter De Gruyter, 3 vol,,
1964 (vol. I, II) e 1975 (vol. III), tr. it. di A. le Moli, Platone, Milano,
Bompiani, 2004, p. 229- 230.

7 Il termine & wusato nel suo significato “determinato e circoscritto
dall’opposizione con il termine ‘contaminazione’, mysos, myasma.” (Cfr. W.
Burkert, La religione greca, cit., p. 183).

8 Cfr. Crizia 111 b: “mpo¢ Tt 10T T&X VOV 0lOV VOO OAVTOC OWHATOG 00Ta.”
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tuttavia lavato: l’acqua purificatrice® dei cataclismi elimina le
tracce del contagio; Atlantide, fautrice del processo degenerativo,
scompare per sempre, mentre ad Atene e concesso di sopravvivere,
anche se essa rechera sempre il marchio del contagio. Ma alla
vicenda della degenerazione delle “due citta” fa da contrappunto
il racconto di un’evoluzione in senso positivo: il riferimento di
Platone e proprio all’Egitto®, dove quella condizione sana e
semplice della vita umana, illuminata dalla vicinanza al divino e
caratteristica dell’infanzia della civilta® sembra sottrarsi alla legge
generale della corruzione e dello scorrere del tempo. Li, il perfetto
funzionamento del corpo sociale e politico e pienamente in

armonia con lo sviluppo intellettuale: “tu vedi” dice il sacerdote a

81 Cfr. W. Burkert, La religione greca, cit., p. 180: “il mezzo piu comune di
purificazione e l’acqua; anche nei riti di purificazione greci l'impiego
dell’acqua e fondamentale.”

8 Cfr. Timeo 24 b- c.

8 Cfr. Menesseno 238 b (in particolare per il rapporto degli uomini primitivi

con la divinita) e anche Leggi 678 a- 679 e.
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Solone “quanto qui la legge si sia subito, fin da principio,
adoperata per la sua organizzazione [scil. dell’attivita
intellettuale], e abbia compiuto ogni genere di scoperta, dalle cose
divine a quelle umane, fino ad apprendere ’arte della divinazione
e l'arte medica, per la salute dell’'uomo”.® E possibile che
Plutarco ancora una volta abbia colto la suggestione platonica, e
soffermandosi — sin dalle prime pagine del DIO — sul rapporto tra
salute e buongoverno, tra corruzione e malattia, abbia inteso
rafforzare il legame tra il “suo” Egitto e i temi cui accenna
Platone. Nella descrizione dello stato di grazia in cui I’Egitto pare
versare, il Cheronese vede forse una conferma della propria

intuizione e della propria scelta di questa terra non solo in quanto

modello del vivere puro e degno, o incarnazione di una speranza

8 Cfr. Timeo 24 c: “60&g mov TOV vOopov TNde 60NV €mMipéAetav €mooaTo
eVOVG kKAt AQXAc mMeQl TE TOV KOOUOV, ATMavTa HEXQOL HAVTLKNG Kal laTQLKNG
mQEOog Vylelav €k tovtwv Belwv dviwv eig ta avlowmiva avevowv, 6ca Te

dAAa TovTOLg éMeTal HaBuaTA MAVTA KTNOAUEVOGS.”
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di rinnovamento, ma anche come punto di partenza ideale di un
percorso che porti a trasformare antichissimi miti — come quello di
Iside e Osiride — in metafore della dottrina platonica.

Ma l’elemento- Egitto si configura anche per rispondere ad
una esigenza che sottende ad una visione di pitt ampio respiro -
sottolineata da Platone nel Timeo e nel Crizia — e che Plutarco,
avendo presente l'opera del filosofo, richiama attraverso sottili
allusioni, illuminando il sotterraneo ma profondo vincolo che
unisce idealmente il suo scritto all’opera di Platone.

Oltre a essere scelto, come dicevamo in precedenza, per la
sua carica di seduzione intellettuale e per la sua fama di eterna
saggezza, in grado di rigenerare e rafforzare i contenuti cui fa da
cornice, nonché per la sua affascinante dimensione simbolica,
I’Egitto si caratterizza per una precisa qualita: esso e, a tutti gli
effetti, il luogo della memoria. O meglio, di una memoria che si

dispiega in una varieta di memorie, diverse tra loro eppure
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strettamente connesse 1'una all’altra. Conservata nei registri dei
templi fin dai tempi antichi c’e infatti la memoria storica, il
ricordo “di quanto accade” - scrive Platone con un’espressione di
erodoteo sapore — “il resto di voi [scil. voi Greci] o qui [scil. in
Egitto] o in qualche altro luogo, purché sia qualcosa di bello o di
grande o comunque di particolare”.® C’e poi la memoria del mito,
che permea la vita stessa degli Egizi e che con essa si intreccia
incessantemente, cosl come il racconto mitico di Iside e Osiride
riportato da Plutarco si alterna — in un sapiente gioco di incastri —
a quello dei costumi, delle credenze e dei rituali che
contrassegnano e animano l’esistenza del popolo egizio fin nella
piu piccola manifestazione della quotidianita. Infine c’e quella

memoria cui affidare le proprie parole, di cui nutrire la creatura

8 Cfr. Timeo 23 b. Cfr. l'incipit del I libro delle Storie di Erodoto, in cui lo
storico afferma di aver concepito la sua opera “affinché gli avvenimenti
umani non si cancellassero col tempo, e le imprese grandi e meravigliose

compiute sia dai Greci sia dai barbari non rimanessero prive di gloria.”
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nata da un pensiero ormai maturo; e I’Egitto € I’unico luogo in cui
il ricordo pare godere di una concreta chance di conservarsi.

A questo proposito, € sorprendente il notevole numero di
riferimenti testuali — provenienti sia dal Timeo sia dal Crizia e
pertinenti alla storia della trasmissione del racconto atlantico -
nei quali compaiono termini riconducibili all’area semantica
relativa appunto alla pvfiun. La memoria di Atlantide e custodita
in Egitto. Li la sua vicenda fu narrata dai sacerdoti egizi a Solone
e da questi a Dropide. Dropide a sua volta la racconto al nonno di
Crizia, “w¢ dmeuvnuovevev av mEOg NMUAS O Yépowv”, “come ci
ricordava il vecchio”® , soggiunge Crizia stesso. Delle imprese che
furono compiute dall’antica Atene — continua Crizia - una e la piu

importante, ossia quella in cui la citta fronteggio Atlantide:

MAVTWV d¢ €v péylotov, o0 VOV émiuvnoBeioy MEETMOV AV MUV

ein ool te dmodovvatl xapwv xkat v Beov [...] éykwutdlerv

86 Cfr. Timeo 20 e- 21 a.
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Di tutte queste una fu la pit grande: e sarebbe forse giusto che
noi che 1’abbiamo ricordata la narrassimo, per ricambiare te [scil.

Socrate] e per tessere l’elogio della dea [Atena].¥

Concluso il suo racconto, egli torna a rivolgersi a Socrate e si
sofferma appunto sull’aspetto della reminiscenza dei fatti in
questione, riprendendo una tematica suggerita all’inizio del suo

intervento, quasi a chiudere un cerchio narrativo:

Aéyovtog d¢ 01 x0éc 0oL mepl mMoAttelag Te kKal TV &vdQWV 0bg
éAeyeg, é0avpalov dvautpvnokopevoc avtax & vov Aéyw [...] oV
unv ¢ovAnOnv magaxonua elmelv: dtax XQOVOL Y&XQ OVX LKAVQ@S
epepuvaunv. [...] x0éc te eVOULg EévOévde amwV TEOG TOVOOE
avédegov avTA AVAULUVNOKOUEVOGS, ATMEADWV Te OXEDOV TL MAVTQ

EMIOKOTMWV TNG VUKTOG avéAaBov. wg On TtoL, TO AgyOopevov, Ta

87 Cfr. Timeo 21 a.
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naldwv padnuata Oavpaoctov €xXeL TL uvnUeELloV. €Yyw YAQ & HEV
x0éc Nkovoa, ovk av old’ el duvvalunv anavia év uviun maAwv
AaBetv. tavta 0& & MAUTOALV XQOVOV dlakNKOoA, TMAVIATAOL

Oavudoain” av el 1l pe avTOVv daméPevyev.

quando ieri parlavi dello stato e degli uomini di cui dicevi, mi
meravigliavo perché mi ricordavo proprio delle cose che ora sto
raccontando [...].Tuttavia non volli dirle subito; infatti a causa
del passare del tempo non le rammentavo molto bene [...]. Cosi
sempre ieri, venendo via da qui, le raccontavo a loro [scil. Timeo
e Ermocrate] a memoria. Poi, ripensandoci durante la notte, mi
vennero in mente quasi tutte, perché, come si dice, le cose che si
imparano da bambini lasciano una traccia sorprendente nella
memoria. Infatti quel che ho udito ieri non so se potrei
ricordarmelo tutto; ma quel che ho sentito molto tempo fa mi

meraviglierei se mi fosse sfuggito.s

88 Cfr. Timeo 25 e- 26 b.
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All’inizio del Crizia, Platone riprende subito questa traccia.
Ermocrate infatti, considerando la difficolta degli argomenti, cosi

consiglia Crizia:

TEOLéVaL Te OVV €Tl TOV AOYOV dvdoelws xon, kat tov ITalwva te
kal tag Movoac €mikaAoVpevov TOoUG maAalovg moAltag

ayaBovg Ovtag avadaivelv te kal VUVELV.

Occorre procedere coraggiosamente nel discorso e, invocati Peana
e le Muse, mostrare il valore dei cittadini, celebrandoli con un

inno.#%

Questi, accogliendo benevolmente il suggerimento dell’amico,

replica:

8 Cfr. Crizia 108 c.
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nagapvOovpéve d odv kal magabBagovvovti oot meloTéov, Kal
mEOG olg Oeolc eimeg TOVG Te AAAOULG KANTEOV Kal d1 kAl T
HaAtota Mvnuoovvnv. oxXedov yaQ T HEYLOTA ULV TWV A0YwV
¢v tavtn ) Oeq mavt éotive puvnobévrec yoao lkavwg kal
anayyeldavteg ta mote oNOévia VMO TOV LeéwV kal devo VMO
LoAwvoc koptoOévta oxedov otd 6ttt t@de tw Oeatow doouev

TX MEOONKOVTA UeTQlwe amoteteAekéval.

Bisogna dare ascolto alle tue esortazioni e ai tuoi
incoraggiamenti e oltre agli dei che hai nominato occorre che
invochiamo anche gli altri e soprattutto Mnemosine. Infatti si
puo dire che la parte fondamentale del nostro discorso dipenda
totalmente da lei. Infatti se ci ricorderemo bene e riferiremo le
cose dette all’epoca dai sacerdoti e poi da Solone, allora so che
daremo ai nostri spettatori l'impressione di aver adempiuto

convenientemente al nostro dovere.%®

9% Cfr. Crizia 108 d.
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Poco dopo, non a caso, Crizia, dando inizio all’esposizione vera e
propria dei fatti, proclama: “uvnoOwpev”, “ricordiamoci”.” Sulle
sue parole si imprime definitivamente il sigillo della memoria:
quella di Crizia, che ha permesso 1’emergere del ricordo, quella
dei suoi interlocutori, che lo seguono nel suo percorso narrativo, e
- non da ultimo - quella dei lettori di Platone, cui il filosofo
dischiude nel suo scritto i contenuti del discorso atlantico, come i
sacerdoti egizi, aprendo gli archivi dei loro templi, avevano fatto
con Solone.

Il ricordo di Crizia e infatti quello di una tradizione scritta
filtrata da una trasmissione orale, che nell’opera platonica ritorna
alla sua forma originaria. L’AtAavtikog Adyog, ormai fissato sulla
pagina, rappresenta cosl la chiusura di un cerchio: Platone - alla
stregua di un sacerdote dell’antico Egitto — riscrive in occasione

della festa della dea Atena una storia che gia era stata redatta in

9 Cfr. Crizia 108 e.
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ambito sacrale, accomunandosi cosi ad una tradizione testuale
religiosa dotta e rispettata, per fornire un esempio concreto e
credibile dello stato ideale da lui descritto per bocca Socrate.

Si potrebbe obiettare che Platone, in altri luoghi della sua
produzione, assume wuna posizione «critica nei confronti
dell’efficacia del mezzo scritto. Noto e infatti il passo del Fedro in
cui Platone attribuisce l'invenzione della scrittura agli egizi, e in
particolare al dio Theuth il quale — commenta il filosofo — offri
questo ritrovato al faraone Thamus, come paguaxkov per aiutare la
memoria degli uomini. Thamus replico che tale strumento, anziché
rafforzare la memoria 1’avrebbe invece indebolita, perché gli

uomini

per la fiducia riposta nella scrittura ricorderanno dal di fuori

servendosi di segni estranei, non dal di dentro, da se stessi [...] e
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crederanno di saper molte cose, essendo per lo piu ignoranti

riguardo ad esse.”

Ma e anche vero che la scrittura egizia e scrittura divina: essa
dunque, al pari di tutto cio che concerne il divino, reca in sé un
potenziale pericolo per 'uomo.

Il rapporto tra dio e uomo deve sempre avvenire nel rispetto
di norme molto precise e la mancata osservanza di queste ultime
conduce i mortali alla rovina. Allo stesso modo, la scrittura
divina, se erroneamente adoperata, oltre a non arricchire le
conoscenze di chi ne fruisce pud condannare alla perdita del
sapere gia acquisito: cosi un paopakov, se assunto con leggerezza,
puo trasformarsi da utile rimedio in pozione letale.

Conservata in luoghi sacri e trasmessa dai sacerdoti,

tuttavia, la scrittura che custodisce la storia di Atlantide offre

92 Cfr. Fedro 275 a- b.
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all’luomo una ricchezza che gli permette di mantenere aperta una
finestra su un passato che sarebbe altrimenti ingiustamente
obliato. Platone si assume il compito di ricondurre il ricordo di
queste vicende all’originaria forma scritta, continuando 1l'opera
lasciata incompiuta da Solone. Crizia invero si rammarica che il

legislatore non avesse completato questo lavoro:

El ve [...] un mapgéoyw t) motmoel katexponoato [...] Tov te Adyov
Ov am’ AlyVvmTov 0&g0QO NVEYKATO ATETEAeOEV, Kal HUT] dlX TAG
otaocelc VMO kKakwv Te AAAwv doa nvoev EévOade Mkwv
NvaykaoOn katapeAnoatr, katd yve éunv d0&av oVte Holodog
oUte ‘Ounpog ovte AAAOG OVOELG MOLNTNG EVOOKLIUWTEQOG EYEVETO

AV MoTeE AaVTOV.

se egli [...] non si fosse dedicato alla la poesia solo per
passatempo [...] e avesse portato a compimento il racconto che

aveva portato qui dall’Egitto e non fosse stato costretto a
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trascurarlo per via delle lotte intestine e di altri mali che trovo
qui [...], secondo me né Esiodo né Omero né nessun altro poeta

sarebbe divenuto mai piu illustre di 1ui.”

La gloria che doveva ricoprire Solone e percio destinata a
riversarsi su chi sapra portare a termine il progetto da lui avviato.
Platone, componendo il Adyog atlantico, mostra di aver non solo
raccolto ’eredita lasciatagli dal celebre antenato, ma di aver anche
saputo riannodare in modo originale le fila di un racconto che,
permanendo unicamente in forma orale, avrebbe corso il rischio di
essere nuovamente dimenticato: la sua memoria si era infatti
perduta proprio perché i cataclismi che avevano causato la caduta

di Atene avevano lasciato sopravvivere unicamente “gli analfabeti

9B Cfr. Timeo 21 c- d.
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e gli incolti” come afferma il sacerdote, ribadendo il concetto per
ben due volte in breve tempo.*

La vicenda atlantica sopravvive dunque all’azione edace del
tempo negli archivi egizi sotto forma di Aoyog storico, per
ritornare nei luoghi in cui era stata vissuta e divenire materia di
un Aoyog poetico, destinato tuttavia a rimanere incompiuto. Essa
viene tramandata oralmente di padre in figlio, come evento dal
sapore leggendario. Crizia stesso insiste su questa dimensione di
oralita, riferendo il momento dell’apprensione della vicenda ad un
contesto di ascolto, sottolineato dall’uso sistematico del verbo
axoVw (io odo) e dei suoi composti.® Inoltre, pur parlando in

termini di Aoyog, lega spontaneamente la sua memoria di

% Cfr. Timeo 23 b e 23 c.

% Cfr.Timeo 20 d; 21 a; 21 d; 23 d; 25 e. Cfr. inoltre I’espressione in Timeo 22 b
con la quale il sacerdote rimanda al carattere orale e maggiormente
evanescente della trasmissione del sapere greco, cui si oppone la solidita
della tradizione scritta egizia, che costituisce la base documentaria
necessaria all’apprendimento per via orale: “ovdepiav yap év avtaic éxete

oU apxaiav axonv madatav d6&av o0dE pabnua xp6vw MOALOV 0VDEV.”
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Atlantide ai ricordi dell’infanzia, impressi nella sua mente in
modo degno di meraviglia®® e non creati per intervento di un
meccanismo razionale, come se i fatti da lui evocati fossero parte
di quel patrimonio mitico comune ai Greci, i cui contenuti erano
oggetto di apprendimento gia dai primi anni d’eta. A riprova di
cio, egli paragona il lavoro di Solone ai poemi di Omero ed
Esiodo, che dal mito traevano la loro linfa vitale.

Nel momento in cui viene riscritta da Platone, la storia di
Atlandide torna alla sua antica natura, nella quale tuttavia si
possono scorgere le tracce del percorso compiuto: se da un lato
essa conserva la precisione del dato storico (che emerge
nell’attenzione riservata alla cronologia e nella precisione dei

riferimenti geografici) dall’altro rivela anche la presenza di toni

% Cfr. Timeo 26 b: "t matdwv padrijuata Oavpaotov éxet Tt pvnueiov”
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solenni, non esenti da movenze poetiche tipiche dell’epica omerica
ed esiodea.”

Sotto l’egida della sapienza egizia che - in quanto
depositaria della memoria dei fatti piu antichi, ne garantisce la
validita storica — l’antico Adyog e libero di assurgere al ruolo di
rappresentazione concreta e viva di un modello concepito in
astratto (lo stato ideale illustrato da Socrate e la natura dell’uomo
definita da Timeo). Attraverso le sue immagini, il discorso
atlantico facilita la comprensione delle idee di «cui &
esemplificazione e conseguentemente ne determina un piu

profondo radicamento nella memoria dei lettori di ogni tempo,

rivelandosi dunque uno strumento fondamentale nel cammino che

% Come afferma L. Brisson (Platon. Timée; Critias..., cit., p. 319 ), Platone
riprende un certo numero di elementi che si possono ritrovare nei miti
riportati da Omero ed Esiodo. Ad esempio, la descrizione della feracita della
terra di Atlantide rammenta quella dell’eta dell’oro in Opere e giorni 109- 126,
o quella del giardino di Alcinoo in Od. VII. 100- 132, cosi come il concilio

divino ricorda, ad esempio, il passo di Od. I. 28- 31.
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conduce alla conoscenza di quelle verita generali raggiungibili
mediante I’argomentazione filosofica.

In un percorso per molti versi speculare a quello platonico,
Plutarco si appropria di racconti mitici antichissimi per
trasformarli in metafore della dottrina elaborata da Platone: nel
compiere questa operazione, egli riprende uno per uno, in un
gioco raffinatamente allusivo, gli elementi di cui si e detto
poc’anzi.

Plutarco, infatti, coglie e fa propria 1'urgenza — avvertita da
Platone - di semplificare il processo di acquisizione di verita
complesse grazie all’ausilio di discorsi il pitt possibile esaurienti e
verosimili.”®® All’inizio del DIO egli sottolinea appunto la necessita
di perseguire, per quanto e consentito all’'uomo, una vera

conoscenza intorno alle cose:

% Timeo 27 b- d e Crizia,107 b- e.
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oipat d¢ kat ¢ alwviov Cwng, fjv 0 Oeog eiAnyxev, evdatpov
elval TO TN YVAOOEL UN TEOATMOALTELV T YLyvOoueva: TtoL 0O&
YYVOOoKeLV T Ovta kal Ppoovelv apatpgedévtog, oV Blov dAAX

Xoo0vov givat v dbavaociav.

l’essenza della beatitudine, nella vita eterna che il dio ebbe in
sorte, consiste nel fatto che gli avvenimenti non possono sfuggire
alla sua conoscenza. Caduta che fosse la conoscenza e il pensiero
dell’essere, la sua immortalita non sarebbe vera vita, ma scorrere

del tempo.”

Partendo da queste premesse di carattere generale, Plutarco
introduce, quasi ex abrupto, le figure divine di Iside e Tifone, che
con la loro presenza trasportano immediatamente il pensiero del
lettore nel mondo dell’antico Egitto. Su questo scenario le due

divinita sono fotografate in azione, definite nei loro tratti

% Cfr. DIO 1, 351 DE.
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caratteristici: Iside e “dea eletta per sapienza e amante di
sapienza”, mentre Tifone “é& nemico alla dea, gonfio e borioso”.
Egli “riduce a brandelli e disperde la sacra scrittura (Osiride)”,
invece Iside “la raccoglie e ricompone e affida agli iniziati”. Ed e
proprio alla figura e all’agire dell’egizia Iside che il Cheronese,
avendo prima sostenuto l'importanza della ricerca della vera
conoscenza, connette esplicitamente la tematica della memoria, e
in particolare della memoria legata allo scritto di origine divina.
Iside, racconta Plutarco, oltre ad essere considerata da alcuni
figlia di Prometeo, e ritenuta “figlia di Hermes, inventore della
grammatica e della musica”, quell’Hermes <che veniva
concordemente identificato con il dio Theuth, l"evpetric della
scrittura di cui Platone parla nel Fedro. Non a caso Iside, aggiunge
Plutarco, e detta anche “la prima delle Muse”: e la prima delle
Muse, come apprendiamo dalle parole di Socrate nel Fedro, e

Calliope. Essa e colei che, con la sorella Urania, raccoglie notizia
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degli uomini “che trascorrono la vita nella filosofia”. “Sono
queste” continua Socrate “che piu di tutte le Muse, avendo cura
del cielo e dei discorsi divini e umani, mandano un bellissimo
suono di voce.”1®

Essendo in procinto di codificare la mitica vicenda di Osiride
e Iside affinché - una volta sottratta al continuo processo di
stratificazione tipico della tradizione mitologica e rielaborata in
una forma privata dei particolari piu scabrosi — essa possa essere
innalzata ad allegoria della dottrina enunciata nel Timeo, Plutarco
si premura di introdurre 1’elemento- Egitto sin dal principio non
semplicemente in quanto ovvio sfondo del pvBog narrato, ma
soprattutto in quanto luogo in cui si conserva la memoria di una
sapienza che ha carattere sacro e divino. La prima immagine che
dell’Egitto viene restituita al lettore non e quella di uno spazio

geografico, € piu che altro quella di un’atmosfera il cui tratto

100 Cfr. Fedro 259 d.
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fondante e appunto il ricordo, un’atmosfera ricreata attraverso
l"excursus sulle usanze dei sacerdoti, sviluppato a sua volta a
partire dall’identificazione di Iside con la prima delle Muse,
custode della sacra scrittura che la dea affida agli uomini del
tempio. A questa digressione Plutarco collega le affermazioni circa
la segretezza e il profondo valore del sapere sacerdotale con il
quale, conclude il Cheronese, vennero in contatto “i pit sapienti
tra i Greci” nel corso dei loro soggiorni in Egitto.’ Crizia,
nell’introdurre il suo Adyog, aveva parlato del viaggio di Solone.
Cosi assistiamo ora alla chiusura di un altro cerchio: & proprio
Solone il primo saggio del cui soggiorno egizio Plutarco — forse
non casualmente, seguendo le tracce di Platone — da notizia.
Abbiamo visto come I'Egitto sia luogo della memoria:
abbiamo osservato che tale memoria ¢ declinata nella forme della

memoria storica in Platone e di quella mitica in Plutarco e come il

101 Cfr. DIO 10, 354 EF.
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contesto sacrale in cui esse si originano sia garanzia del loro
valore; lo spessore della testimonianza che offrono giustifica poi
la loro funzione rispettivamente di esempio e metafora di uno
stesso modello teorico.

Abbiamo inoltre detto che 1’Egitto e anche il luogo che
garantisce alla memoria una capacita di sopravvivenza che solo il
potere eternante della poesia e in grado di conferire. Platone, nel
raccontare la vicenda di Atlantide, fa propri questi due filoni.
Nella cornice egizia egli colloca quella che in certo qual modo si
potrebbe definire opera poetica. Non poesia in senso tecnico,
ovviamente, dal momento in cui quello atlantico e un Adyog in
prosa. Naturalmente non si tratta neppure di quella poesia
mimetica che abbia come scopo il compiacimento della parte
irrazionale dell’anima, contro cui il filosofo si scaglia con

veemenza, ad esempio, nella Repubblica.'® In Timeo 21 cd, Crizia si

102 Cfr. Repubblica 605 b.
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rammarica che Solone non avesse portato a termine il suo poema
incentrato sulla storia di Atlantide. Tale rimpianto non e in
contrasto con la posizione precedentemente assunta da Platone: in
un altro passo della Repubblica egli mostra anzi di apprezzare
quell’arte che sia anche e soprattutto utile per lo stato e per la vita
umana.!® In particolare, se e vero che le uniche forme di poesia
ammesse nello stato ideale sono gli inni agli dei e gli encomi, &
anche vero che Solone, quale autore di elegie di argomento etico e
politico, si pone come rappresentante di quella poetica atta a
educare la moALg e a dirigere i cittadini sulla strada dell’evvopuia,
come uomo di legge capace altresi di rafforzare e sottolineare il
proprio operato mediante l’ausilio delle “splendide figlie di
Mnemosine e di Zeus Olimpio”!'® invocate non per propiziare di

un canto ripieno di xaoig, ma per essere divine testimoni dei

103 Cfr. Repubblica, 607 d.
104 Cfr. Solone, fr. 13 W., v. 1.
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valori celebrati dal poeta nelle proprie liriche. In questa
tradizione si inserisce il AoOyoc atlantico, legittimo erede
dell’opera soloniana, che esso porta a compimento innovandola
profondamente. Platone, dicevamo, non riprende la veste formale
scelta da Solone; la nuova forma poetica e sostituita dalla
struttura drammatica del dialogo. Ciononostante il discorso di
Crizia non e estraneo ad una certa coloritura poetica. Quand’anche
si trascurasse il fatto che alcuni passi — cui abbiamo accennato in
precedenza - rivelano un sapore decisamente epico, e innegabile
che Crizia, accingendosi al suo racconto, proclami di voler narrare
la storia appresa da fanciullo per celebrare degnamente la dea
Atena nel giorno della sua festa pubblica, come se cantasse un
inno. Non va inoltre sottovalutato il fatto che Crizia fu egli stesso
poeta e autore di tragedie (celebre e il suo dramma Sisifo, di cui
possediamo alcuni frammenti): I’AtAavtikoc Adyog potrebbe in

questo senso ricoprire — all’interno della struttura drammatica del
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dialogo — la funzione di una lunga ¢noig, o di un monologo, nella
quale a sua volta prende vita, come in un gioco di scatole cinesi, il
dramma che vede coinvolte Atlantide e la primitiva Atene. E
Socrate stesso, d’altronde, a esprimere il desiderio di vedere in

azione lo stato che ha precedentemente descritto:

mEooéolkev d¢& d1 TIvi pol Ttolwde TO MAOog, olov el tic Coa
KaA& mov Oeacapevog, elte VMO yoadne elopyaopéva elte kal
Covta aAnOivog fovxiav d¢ ayovta, eig émbvutav adixkorto
BeaoaocBbat kivovueva Te avTA Kal TL TOV TOIC COUHAOLY

dOKOVVTWV MEOONKELY KATX TNV &aywVviav dBAovvta-

la sensazione mi sembra quella di chi, avendo visto esseri viventi

belli, sia dipinti sia realmente vivi e tuttavia immobili, abbia
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voglia si vederli muoversi e provarsi in una gara adeguata alle

qualita dei loro corpi.'®

Il verbo OedoaoOal, peraltro, indica proprio l’essere spettatori a
teatro; inoltre prima che Crizia prosegua il suo intervento, Socrate
parla di se stesso e degli altri interlocutori nei termini di 6éatoov,
cioe di un insieme di spettatori. Il vocabolo ricorre con lo stesso
significato anche in Simposio 194 a: Agatone, prima di pronunciare
il suo discorso su Eros, si riferisce agli altri simposiasti
chiamandoli appunto Oéatpov, ossia pubblico, platea. Il termine
usato da Platone e in tal caso finemente allusivo: Agatone, noto
tragediografo, ha infatti festeggiato la sera prima la vittoria agli
agoni tragici. Cosi in questa sede Crizia, anch’egli autore di
tragedie, si cimenta nel difficile compito di far “gareggiare” i suoi

personaggi, cercando di uguagliare l'ottima impressione lasciata

105 Cfr. Timeo 19 bc.
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al pubblico dal “poeta che e venuto prima”!®, secondo una formula
che richiama il procedimento che veniva seguito nelle gare
poetiche.

L’eco tragica, tuttavia, si rivela non solo nell’impiego di una
terminologia specificamente tecnica, ma anche nel tono particolare
di alcuni passi, che riprendono stilemi tragici e di cui troviamo un
esempio nel brano conclusivo del Crizia, che sembra far rivivere

suggestioni eschilee:

T xovoomaota O’ £€deBAa ovv
TV XEQWV TMTAALVTQOTOLG
oppaot Atmovo’ 6ot tmpooéfa
tovt, dVvapuly o oéBovoa mMAOL-

TOV TAQACNHUOV aivwt

[Dike] i beni

106 “6 mpdtep0og... motntnc” cfr. Crizia 108 b.
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da sordide mani cosparsi d’oro,
storcendone gli occhi, abbandona
e muove verso purita, senza onorare la potenza

del fasto, segnata da falsa lode.'"”

proclama il coro degli anziani di Argo nel secondo stasimo
dell’Agamennone. Cosi l’ossequio tributato dagli atlantici al vivere
secondo giustizia, testimoniato dall’affascinante descrizione del
rito del giuramento a Poseidone!® stride violentemente con
I’abiezione in cui essi precipitano a causa della loro eccessiva
avidita. Come la Dike eschilea abbandona le dimore degli empi,
allo stesso modo il senso della giustizia lascia i cittadini dell’isola
quando essi — ebbri di lusso e di ricchezza e pieni di ingiusta

bramosia — si comportano turpemente, apparendo tuttavia laidi

107 Cfr. Eschilo, Agamennone 776-780.
108 Cfr. Crizia 119 c- 120 d.
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solo a chi sa discernere la strada in grado di condurre gli uomini

alla felicita.

oV yap éotwv EmaAlig
nAovtov mpog Kopov avdot
Aaxktloavtt péyav Alkag

Pwpov eig adpavelav.

Non esiste difesa di ricchezza
contro Sazieta, per chi abbia preso a calci
I’altare di Dike,

a propria rovina.!%”

Per chi e ingiusto, sentenzia Eschilo, la condanna ¢ scomparire per
sempre: cosl anche Atlantide scompare, colpita da addavera.

Dell’esercito di Atene, infatti, Platone dice semplicemente che

109 Cfr. Agamennone 381-384.
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“E€dv kata yncg”, “fu inghiottito dalla terra” parlando dell’isola,
invece, il filosofo adopera I’espressione “kata tng OaAattng dvoa
noavicOn”, “scomparve, sommersa dai flutti”!’ in cui compare
proprio il verbo adaviCw, “faccio scomparire”, che pertiene alla
medesima area semantica cui fa riferimento il sintagma “eig
apavewav”, impiegato da Eschilo per illustrare la sorte che
attende gli uomini empi e tracotanti che osano disprezzare la
giustizia.

E ancora, nello Zeus del Crizia, “il dio degli dei che comanda
secondo le leggi” il quale, resosi conto della degenerazione degli
atlantidi, “decise di punirli nel giusto modo, perché acquistassero

equilibrio e saggezza” ! non e forse difficile scorgere affinita con

lo Zeus dixkndodoog, “giustiziere” 2, dell”’Agamennone eschileo,

10 Cfr. Timeo 25 d.
1t Cfr. Crizia 121 b- c.
12 Cfr. Eschilo, Agamennone 525.
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TOV PoOVELV FQOTOVS OdwW-
cavta, Tov maBet nabog

Oévta xvolwg éxetv:

che a saggezza avvia i mortali,
valida legge avendo fissato:

conoscenza attraverso dolore.3

Del resto, anche questa lettura in chiave “tragica” non e in
contrasto con quanto Platone afferma nelle Leggi. Dice infatti

I’ Ateniese:

NUelg Eopév Toaywdiag avtol mowmtalt kata dvvauwy Ot
kaAAloTng dpa xal aplotng: maoca ovV MUV 1] ToAlteia
ovvéotnke Hipnotg tov kaAAlotov kat aptotov Biov, 6 d dapev

NUELS YE OVTWG elval toaywdiav TNy aAnBeotatnv.

13 Cfr. Agamennone 176- 178.
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noi stessi siamo autori di una tragedia per quanto possibile la piu
bella e insieme la migliore. Tutta la nostra costituzione dunque e
stata costruita come imitazione della vita piu bella e piu nobile,

che noi diciamo essere realmente la tragedia piu autentica.'

Ma gia nella Repubblica, nell’affermare il primato della
filosofia sulla poesia, Platone ne esalta le qualita unitamente a
quelle della nuova arte mimetica, “o0 povov 1Mdela AAAx kal

/AT

wPeAlun” “non solo piacevole, ma soprattutto utile”!® allo stato e
ai suoi membri. Il discorso atlantico si colloca dunque lungo
questa scia, come dramma in prosa e inno senza accompagnamento
musicale, esempio del nuovo genere di poesia, degna di essere

composta e trasmessa appunto perché utile ed educativa, in

quanto chiarificazione e complemento di una teoria astratta, e

14 Cfr. Leggi 817 b.
15 Cfr. Repubblica 607 d.
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destinato — secondo la migliore tradizione poetica — a procurare
gloria al suo autore ed eterna memoria alle sue parole.

Questa particolare connessione tra I’Egitto, memoria e arte
poetica non sfugge alla lettura attenta di Plutarco. La sua versione
del mito di Iside e Osiride ¢ densa di ispirazione poetica. Gia
nell’esordio, in cui egli narra la nascita delle divinita egizie, si
puo riscontrare una chiara influenza del modello proposto nella
Teogonia esiodea.!® Suggestioni ricavate dall’inno omerico dedicato
Demetra, invece, sono sicuramente presenti nella descrizione
dell’affannosa ricerca di Osiride da parte di Iside, ma in

soprattutto nella sezione in cui si vede la dea, inconsolabile, far

116 Sebbene la Teogonia esiodea sia l’unica opera di tal genere a noi pervenuta
sostanzialmente integra, e tuttavia noto che nel mondo greco circolavano
varie teogonie. Da alcuni luoghi dell’lliade si evince infatti che Omero stesso
era a conoscenza di tradizioni teogoniche diverse [(cfr. Esiodo, Teogonia, con
introduzione, traduzione e note di G. Arrighetti, Milano, BUR, 1984 (1999),
pp- 15- 16]. Plutarco puo aver pertanto tratto ispirazione tanto dal testo di
Esiodo quanto da altre opere appartenenti a questo genere a lui note di cui

non abbiamo evidenza documentaria.
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tappa presso Byblos e l’episodio in cui essa, presentatasi sotto
mentite spoglie, diviene la favorita della regina del luogo, che le
affida la cura del principino. Pur essendo l'immagine di Iside
errante tipica della tradizione egiziana, infatti, questi episodi del
racconto plutarcheo mostrano una strettissima analogia con il mito
delle peregrinazioni di Demetra.!” Tali suggestioni divengono
ancor piu significative se si considera che Plutarco tende ad
identificare piu esplicitamente Iside con Atena che non con
Demetra. Un altro indizio piccolo ma prezioso e rappresentato
dall’accenno ai Satiri che - oltre ad essere personaggi del
corteggio di Dioniso, la cui identificazione con Osiride e piu volte
ribadita dall’autore — sono creature legate all’universo poetico e

teatrale.

17 Cfr. DIO 14, 356 E con l'Inno omerico a Demetra 98 e segg. (episodio del
pianto di Iside presso la fonte) e DIO 16, 357 BC sempre con l'Inno omerico a
Demetra 239 e segg. (in cui la dea tenta di ardere la parte mortale del
principino Demofoonte per donargli giovinezza e vita eterne, ma viene

fermata dalla madre del bimbo, Metanira).
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Accade quasi sempre che questi satiri s’intrufolino in vicende
mitologiche in cui non dovrebbero stare [...]. Questi esseri da
fiaba diffondono un’aura surreale su un evento che, per natura
propria, € pervaso d’angoscia: e in tal modo mettono sull’avviso

la platea.”

Le figure dei Satiri, secondo quanto afferma John G. Griffiths nel
suo commento al DIO, non compaiono in nessuna altra versione
del mito egizio: la loro presenza in questo contesto deve essere
dunque ritenuto frutto della personale rielaborazione plutarchea.
Attraverso tale espediente il Cheronese sembra mirare ad attrarre
il mito nell’orbita dell’espressione drammatica. Cosi interpretato,

il racconto del pvOog isiaco assume i contorni, come il logos

18 Cfr. D. F. Sutton, The satyrical drama in AA.VV., The Cambridge History of
Classical Literature, Cambridge, Cambridge University Press, 1985, vol. I, tr.
it. Il dramma satiresco, in La letteratura greca della Cambridge University, a c. di

E. Savino, Milano, Mondadori, 1989, vol. I, p. 631.
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atlantico, di un dpapa nel quale Plutarco vede rappresentati
significati che fanno riferimento alla dottrina platonica formulata
nel Timeo, e in cui la presenza dei Satiri, oltre a giocare un ruolo
allusivo, adempie alla funzione pratica di sciogliere la tensione e
anticipare al pubblico a lieta conclusione della vicenda. Abbiamo
visto dunque come, nel suo omaggio a Platone, Plutarco riprenda
con raffinata allusione alcuni temi della sua opera. In questo caso,
tuttavia, I’allusione nasconde un intento che non e solo celebrativo
della dottrina e dell’arte di Platone. Se il Adyog atlantico, degno
erede della tradizione soloniana ma soprattutto esempio della
nuova poetica platonica, deve, per queste ragioni, procurare al suo
evEeTNG eterna memoria, alla sua personalissima rielaborazione
del nv0Ooc egizio il Cheronese affida fiducioso la memoria dei
posteri di quello che costituisce una delle opera piu mature,

complesse e affascinanti della sterminata produzione plutarchea.
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LE VERITA

bbiamo parlato poc’anzi del ruolo dell’Egitto in

Platone e in Plutarco, mettendone in risalto la
funzione nel processo di trasmissione e di consolidamento della
memoria dei racconti narrati dai due autori, ossia il Aodyog
atlantico e il mito isiaco. Nel fare cio, abbiamo anche
sottolineato il prestigio che I’Egitto, gia a partire dall’epoca
omerica, vanta presso i Greci, in quanto luogo nel quale, sin
dai tempi piu remoti, e custodito ogni sapere, la cui affidabilita
e garantita proprio dall’antichita e dalla venerabilita della
tradizione sapienziale egizia stessa.

Posta tale premessa, non dovrebbe sussistere una ragione
particolare per la quale sollevare dubbi sull’attendibilita che,
nelle intenzioni dei rispettivi autori, caratterizza i due racconti:
sarebbe infatti la loro stessa origine - collegata appunto alla

terra d’Egitto — ad avallarne la credibilita. Quel che occorre
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invece indagare e piuttosto lo statuto veritativo di ciascuna
narrazione: in che senso, cioe, il Adyoc atlantico e il mito isiaco
sono veri? E perché e importante che lo siano? Esiste un legame
tra la verita dei due racconti? Procediamo con ordine,
prendendo le mosse dal Adyog atlantico.!

La questione inerente alla veridicita di tale racconto e
antica forse quasi quanto il Adyoc stesso% commentatori ed
esegeti di ogni epoca si sono espressi in merito a questo
argomento, avanzando innumerevoli ipotesi e proposte di
interpretazione. Sebbene, come gia accennato in precedenza, le
opinioni circa la reale esistenza di un’isola chiamata Atlantide

siano molte e contrastanti, sembra ragionevole e opportuno

1 Questa analisi, che non ha la pretesa di costituire una dissertazione di
carattere filosofico, si basa sostanzialmente sul valore che il pv6oc¢ e il
Adyog, inteso quale discorso razionale, rivestono per Platone, nonché
sulla configurazione del loro reciproco rapporto, che da un carattere di
netta opposizione sfuma in un panorama in cui il confine tra le due
tipologie di discorso si fa sempre meno definito, per cui cfr. N.
Abbagnano, Dizionario di Filosofia. Terza edizione aggiornata e ampliata da G.
Fornero, Torino, UTET, 1998, s.v. “mito”, p. 716.

2 Cfr. supra, cap. I, pp. 23- 26.
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attestarsi su quella che gia era stata la posizione espressa da
Aristotele, il quale giudicava l'intera vicenda una creazione del
pensiero platonico.?

Tuttavia non bisogna sottovalutare wun altro aspetto
importante, ossia quello della caratterizzazione che Platone
intende conferire al proprio prodotto nel momento in cui egli lo
sottopone all’attenzione del pubblico. La funzione che il
racconto atlantico svolge e, nelle intenzioni del filosofo,
ovviamente affine a quella degli altri miti da lui elaborati, vale
a dire quella di “rappresentare, sia pure in modo
necessariamente approssimato, le cose che la ragione non puo
esporre”4, in quanto il mito, come suggerisce K. Gaiser,
“dischiude [...] un modo di accedere a ci0o che € metafisicamente
superiore.”5 Crizia, infatti, narra la storia di Atlantide per

venire incontro all’esigenza, espressa da Socrate, di vedere

3 Cfr. supra, cap. I, p. 24.
4+ Cfr. F. Trabattoni, Platone, cit. p. 41.
5 Cfr. K. Gaiser, La metafisica della storia in Platone, Milano, Vita e

Pensiero, 1988 (1991), p.174.
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trasferiti nella pratica concetti la cui astrattezza viene percepita
come un limite; pur avendo pronunciato un discorso eccellente,
di cui egli ripercorre i punti salienti proprio all’inizio del
Timeo, Socrate non appare soddisfatto, ed auspica pertanto
I’intervento di un interlocutore che, trasponendo i fondamenti
della sua teoria sul piano dei fatti, riesca a rimuovere l’ostacolo
che impedisce la piena comprensione di tali principi.

Tuttavia, mentre lo statuto fantastico degli altri miti
platonici — siano essi allegorici, come il mito della caverna
narrato nella Repubblica, o escatologici, come i miti del Gorgia,
del Fedone e non da ultimo del Timeo stesso — non e oggetto di
dubbio alcuno, quello della storia di Atlantide sin dall’antichita
ha dato luogo, come abbiamo visto, ad animate discussioni
intorno alla reale consistenza dei suoi contenuti.

Il seme dal quale germoglia tale dibattito si puo dire sia
stato gettato, in questo caso, da Platone medesimo. Crizia sin

dall’inizio sottolinea infatti con forza la verita e l'affidabilita
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del suo racconto. In Timeo 20 egli si rivolge a Socrate dicendo

appunto:

Axove 01, @ LkEaTNGg, AOYOL HAAQ pEV ATOTOVL, MAavTATaol

Ye unv aAnbovg, wg 0 TV Mt coPwTATOG LOAwV 1ot E€dT).

Ascolta dunque, o Socrate, un discorso che ha proprio del
sorprendente e che nondimeno e vero in ogni suo aspetto,

come una volta disse Solone, il piu saggio dei Sette.

La prima preoccupazione di Crizia e precisare che sebbene il
AO0yog che si accinge a pronunciare possa sembrare dtomog,
possa cioe, a causa della peculiarita dei suoi contenuti,
suscitare stupore in chi lo ode®, esso e tuttavia vero mavtanaot,

“in tutto”.

6 Questo il significato di &tomog. Proclo, nel suo In Platonis Timaeum
commentaria (I. 80) dedica una breve sezione appunto alle diverse possibili
valenze con le quali tale termine viene impiegato da Platone, avanzando
in seguito la propria personale proposta: “t0o 0¢ d&tomov dnAol pév 10

\

nagaloyov, w¢ év lopvyiga [473 a] [...] wg év Koltwve [44 b] [...] 1|} TO
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Bavpaotdv, weg &év Oearttw [142 b] [...]* évtavBOa d¢& eiAnmratr wg
onpaivov 10 Bavpatoc afiov. dnAot d&¢ ToLTO EET)C MeEQPL TOV avTOV
Aéywv [20 E], wg peyaAa kat Oavpaocta tnod’ ein tNg moAews €oya
nalata.” “Il termine atopos puo significare ‘assurdo’, come nel Gorgia [473
a] [...], o ‘straordinario’ come nel Critone [44 Db] [...] oppure
‘sorprendente’, come nel Teeteto [142 b] [...]. Qui e adoperato nel senso di
‘qualcosa che ¢ degno di ammirazione’, come & evidente da cio che segue,
in cui si dice che ‘le antiche imprese di questa citta furono grandi e degne
di ammirazione’ [Timeo 20 e].” In questo caso, a mio avviso, sarebbe pilu
opportuno accentuare il “fattore sorpresa” racchiuso nell’aggettivo
atomog quale sinonimo di Bavpaoctog. Il sentimento di ammirazione si
presenta come una reazione conseguente al primo impatto con il racconto,
che genera stupore. Se e vero, come afferma Proclo, che Platone parla di
imprese “peydAa xal Oavuaota” ossia “grandi e degne di ammirazione”
(cfr. Timeo 20 e), e altrettanto vero che “Solone, avendo udito
[dell’esistenza dell’Atene originaria], disse che si stupi e che provo il
forte desiderio di chiedere ai sacerdoti di raccontagli con precisione e in
modo ordinato tutto cio che riguardava i suoi antichi concittadini” (cfr.
Ibidem 23 d : Akovoag o0V 0 LoOAwv €dPn Oavpaocal kat maocav meoOvpiav
oxelv dedpevoc TV tepéwv mavta OU dxotPfeiag ol Ta mMeQl TOV mMAAal
moAttwv €&Ng dteABelv): € dunque la sorpresa (cfr. akovoag...éPn
Oavudoat) provocata dalle parole dei sacerdoti a stimolare 1'interesse di
Solone nei confronti di imprese che divengono degne di ammirazione nel
momento in cui la notizia della loro esistenza appare consolidata. Cfr.
Ibidem 24 de: “moAAa pév o0V DOV kal peyaAa €oya Th¢ mMOAews TNde

”oou

yeypauuéva BavudCetar...” “molte e grandi sono le imprese della vostra

”

citta che, registrate qui, si ammirano...
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Socrate, impaziente di ascoltare il racconto, incalza il suo
interlocutore, sottolineando a sua volta 1’aspetto della

concretezza dei fatti che questi si propone di illustrare:

EV Aéyec. aAAa d1) motov épyov tovto Koitiag ov Aeyoupevov
Hév, wg d¢ moaxOe&v dviweg VMO TNOdE TG TMOAews Adoxalov

dinyetto katx VvV LOAwVOS akonyv;

Ben detto. Ma allora, qual e questa impresa che [scil. tuo
nonno] Crizia raccontava avendola udita da Solone non come

semplice diceria, ma come realmente compiuta da questa citta? 7

Nel rievocare il momento in cui, da bambino, aveva sentito
raccontare la vicenda dal nonno a un giovane della sua stessa

tribu, Crizia ne rimarca nuovamente il carattere veritiero:

“ANéye ¢E€ apxneg,” 1N 0 6¢, “ti Te Kal MWS KAl MAQX TIVWV WG

AANON draknkows éAeyev 0 LOAwV.”

7 Cfr. Timeo 21 a.
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“Raccontami dall’inizio” disse il ragazzo “quali accadimenti
narrava Solone, e in che modo e da chi li aveva uditi come

veri.”8

Appare significativo, a questo proposito, che — nel flashback
introdotto da Crizia — il Adyog sia pronunciato da un uomo di
eta veneranda, e appunto per questo ancora piu degno di
considerazione. “Eyw ¢podow, maAalov dknkows Adyov ov véov
avdpoc” “Ti parlero [della storia]” afferma Crizia rivolto a
Socrate “avendo udito il racconto di un uomo non giovane”.’
Quando 1’avo del tiranno rivela la storia tramandata da Solone,
ha infatti circa novant’anni'®: tale particolare, che a prima vista
potrebbe sembrare puramente esornativo o comunque

introdotto quale semplice riferimento temporale, assume invece

maggiore rilevanza nell” “architettura della credibilita”

8 Cfr. Timeo 21 d
9 Cfr. Ibidem 21 b.
10 Cfr. Ibidem 21 ab.
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costruita da Platone intorno alla sua storia, soprattutto se
pensiamo alla valenza positiva della vecchiaia nel contesto
della poetica soloniana!’, di cui il Adyog atlantico non solo e
parte tutti gli effetti, ma avrebbe dovuto rappresentare, stando
alle parole di Crizia il Vecchio, il coronamento®.

Abbiamo visto come in poche righe Platone metta in
risalto con vigore e per bocca di ben tre diversi personaggi
I’affidabilita del proprio racconto. Egli tuttavia non si limita a
svolgere wunicamente questo tipo di considerazione, ma
aggiunge un giudizio di qualita sulla verita del A6yoc atlantico.
Infatti, se riprendiamo il passo sopra citato, in cui Crizia si
rivolge a Socrate (Timeo 20), possiamo osservare che tale
discorso viene caratterizzato come vero mavtanaot, “in tutto”.

Nel suo celebre saggio La metafisica della storia in Platone,
K. Gaiser — commentando la funzione del mito platonico come

rappresentazione di una realta, quella dei Principi, della quale

1 Cfr., ad esempio, il celebre frammento soloniano 18 W.: “ynodokxw d atetl
7oAy

MOAAX d1daokouevog” “io invecchio imparando sempre molte cose”.

12 Cfr. Timeo 21 bc.
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non e possibile avere una conoscenza universale ed esatta -

afferma:

il momento figurativo del mito puo venir superato solo
quando anche l'oggetto viene considerato nella dimensione
metafisica della trascendenza, ossia quando il pensiero della
riflessione filosofica dall’osservazione dei fenomeni che

riguardano i corpi e ’anima risale alla conoscenza delle idee.®

In questa prospettiva, poco dopo, Gaiser cita proprio I’esempio

del A6yoc atlantico:

Anche il racconto mitico- poetico dell’Atene originaria e
dell’Atlantide che si trova nel Timeo e nel Crizia si fonda su
una verita riconosciuta filosoficamente. [...] Non e quindi
stupefacente il fatto che il racconto sia stato interpretato [...]
come una relazione concernente effettivi eventi storici. Ma

questo noi lo riteniamo giustificato [...] solo nella misura in

13 Cfr. K. Gaiser, La metafisica..., cit., p. 174.
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cui si ammette che Platone abbia accolto ed introdotto nella
sua rappresentazione tradizioni ed esperienze storiche solo nei
particolari, che danno ai suoi racconti una peculiare coloritura:
notizie di lontani Paesi, ricordi di catastrofi naturali del
passato come anche del proprio tempo [...]. Il racconto nel suo
insieme deve, pero, essere considerato come una finzione di
Platone. E il senso di questa finzione non sta in allusioni o in
fini politici riguardanti problemi a lui contemporanei, sta in
una verita universalmente valida. [...] Cio che viene
tramandato risulta vero nel senso che esso corrisponde alla
realta essenziale che, per Platone, sta nella sfera
soprasensibile delle Idee e riproduce per immagini questa

realta mediante il medium della vita storica.™

In questa chiave potrebbe dunque essere interpretato ’avverbio
navtdnaot, con il quale Platone, non accontentandosi di
ribadire la credibilita del suo Adyog, suggerisce come esso sia

portatore di un doppio ordine di verita, verita che da un lato si

“ Cfr. K. Gaiser, La metafisica...,cit., p. 175- 176.
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manifesta sul piano dell’ambientazione storica, ispirata a fatti
realmente accaduti, mentre dall’altro richiama contenuti
universalmente validi che pertengono alla sfera del
soprasensibile. In questo senso il racconto atlantico non solo e
vero, ma e vero due volte.

Tale lettura non e in disaccordo con la spiegazione

avanzata da Proclo sempre a proposito di Timeo 20:

0 ye unv Aoyog dnAot v aAnBetav tov onnoopévwov: oltw

voao glpontat kal év I'opyla tov Adyov dradégetv 6 pvboc.

Il termine logos sta a indicare che quel che sta per essere
riportato e vero: come infatti si dice anche nel Gorgia [523 a], il

uvBog (= favola) differisce dal A0yog."

Seguendo il suggerimento di Proclo, dire Ao6yoc &AnOTg

4

significherebbe dire appunto “discorso due volte vero”.

15 Cfr. Proclo, In Platonis Timaeum Commentaria I. 80.
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Nella propria edizione ai Commentaria, tuttavia, A. J.
Festugiere «critica ragionevolmente questa affermazione,
obiettando in una breve nota: “falso. Logos = racconto. L’idea
di verita e sottolineata da aAnOovg”.® Nel Sofistal, infatti,
Platone distingue tra due possibili tipologie di Adyor
Esistono infatti un A6yog vero, “che dice come sono gli enti”®
riguardo ad un determinato oggetto, e uno falso, che “dice
cose diverse da quelle che sono” e che dunque “afferma i non-
enti come fossero enti”?: il primo, in particolare, & proprio
del filosofo; il falso Adyog, al contrario, & caratteristico del

sofista.?? Se dunque il A6yoc di Crizia, tramandato da Solone

16 Cfr. Proclus, Commentaire sur le Timée. Traduction et notes par A. ].
Festugiére, cit., p. 116, nota 2.

17 Cfr. Sofista 259 d- 264 b.

1BYAéyeL 08 aVTOV O HEV AANOTC Ta dvta wg €otv”: cfr. Sofista 263 b.
1940 d¢& d1) Pevdnc €tepa TV OvTwV [...] Ta p1 Ovt’ aga wg dvta Aéyel”:
cfr. Sofista 263 b.

20 Cfr. Ibidem 268 cd. Cfr. anche L. Brisson, Einfiihrung in die Philosophie
des Mythos, vol. 1. Antike, Mittelalter und Reinassance, Darmstadt,
Wissenschaftliche Buchgesellshaft, 1996, tr. inglese di C. Tihanyi, How
philosophers saved myths. Allegorical interpretation and Classical mythology,

Chicago, The University of Chicago Press, 2004 (dall’edizione francese L.
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“il piu saggio dei Sette”? viene definito Adyog aAnOnc,
questo significa, stando a quel che Platone afferma nel Sofista,
che esso racconta le cose “come sono”: la verita delle vicende
ivi narrate, dunque, sebbene in grado suscitare, in chi le ode,
una comprensibile incredulita in ragione della loro natura
eccezionale, e tuttavia passibile di essere verificato. L’oggetto
del discorso atlantico, grazie alla testimonianza fornita dai
saggi egizi, si colloca infatti ad un livello di realta accessibile
sia all’intelletto sia ai sensi, in un passato del quale si puo
avere esperienza?® poco importa quanto esso sia lontano nel

tempo.? Il Aoyoc atlantico, essendo caratterizzato come

Brisson, Introduction a la philosophie du mythe, vol. I: Sauver les Mythes,
Paris, Vrin, 1966), pp. 20-21.

2 Cfr. Timeo 20 e.

2 La verificabilita del discorso a livello intellettuale e sensoriale, per via
diretta o indiretta, € condizione necessaria per la determinazione della
sua veridicita. Cfr. Brisson, How philosophers..., cit., p. 23.

2 Cfr. Brisson, How philosophers..., cit., p. 24. Al consolidamento di tale
atteggiamento in Platone concorre probabilmente l’attitudine greca a
considerare il passato definito come mitico quale parte indiscussa del

processo storico. Illuminante, in tal senso, l’esempio fornito da Tucidide.
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aAnOng, si differenzia dunque, in primo luogo, dal falso
discorso tipico dell’argomentare del sofista. Di questo
PpevdoAoyelv fanno parte non solo i “discorsi concisi con i
quali [il sofista] costringe l’interlocutore a contraddire se
medesimo”?, ma anche quei pv0ot, quei racconti favolosi, dei
quali il sofista pretende di servirsi per sostenere le proprie
tesi, ponendoli sullo stesso piano di una discussione per
concetti, cui essi vengono sostituiti arbitrariamente, a

AN

seconda della convenienza del momento. E il caso del

Dionisio di Alicarnasso (De Thucydide 6), parlando dell’opera dello storico

“

ateniese, afferma che quest’ultimo “si distinse dai suoi predecessori”
(“dmMAAale twv mMEO avtob ovyyoadéwv”) anche “per l’esclusione di
tutto il materiale leggendario [...] contrariamente a quanto fecero tutti
quelli prima di lui” (“kata 1o undev avty pvbwdeg mpooapat [...] wg ol
mMEO avToL mavteg énoinoav”) dall’argomento che si accingeva a trattare.
Ciononostante Tucidide, nella sezione dell’Archeologia in cui illustra
sinteticamente la storia della Grecia dalle origini alle invasioni persiane,
fa riferimento a personaggi mitici come fossero realmente esistiti.

% “Boaxéol Adyolg avaykdlovia tovV mMEoodlaAeydpevov €vavtioAoyelv

avtov abt@”: cfr. Sofista 268 b.

0
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Protagora®, in cui Protagora stesso, volendo dimostrare Ila
tesi della convenzionalita dello spazio politico, decide di
procedere innanzi tutto basandosi sul racconto del grande
mito di Prometeo, semplicemente perché, soggiunge
Protagora, “mi pare sia piu piacevole narrarvi un mito.”?
Solo in seguito egli cerca - incalzato da Socrate - di
argomentare il proprio punto di vista mediante un
ragionamento, venendo infine confutato in tre momenti
successivi.? Il sofista ispira dunque la scelta del pv6og al
criterio della xdoig, senza sincerarsi che il pv0Ooc da lui
narrato agisca in sinergia con il Adyog, ossia aiuti a

raggiungere il vero per immagini, in modo talora piu efficace

% Cfr. Protagora 319 c e segg. Cfr. P.Friedlaender, Platone, cit., p. 204.
Anche il sofista Glaucone, nella Repubblica, per corroborare la teoria del
naturale prevalere dell’ingiustizia sulla giustizia, inserisce nella propria
argomentazione, ispirandosi al racconto di Erodoto e rielaborando
profondamente (Storie I. 8- 12), il pvOog dell’anello di Gige. (cfr. Ibidem II.
359 d- 360 b).

% “Aokel tolvuv pot, €dr, xaotéotegov eivat uvbov VUlv Aéyewv”: cfr.
Protagora 320 c.

27 Cfr. Protagora 330 b- 334 a.
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della ragione discorsiva stessa.?® Il pvOoAoyeiv del sofista e
dunque uno PevdoAoyetv, che non e in grado di approdare ad
alcuna verita: non avendo come obiettivo il suo
perseguimento, ma solo la mira di far prevalere la propria
opinione, il sofista si accontenta infatti far giochi di prestigio,
producendo immagini magari meravigliose ma spesso
ingannatrici, senza comprendere il valore e 1'utilita che un
nvbog positivo potrebbe possedere nella ricerca della vero?,
contrariamente a quanto avviene invece nel momento in cui a
servirsi dello strumento mitico non e il sofista, ma "'uomo piu

sapiente, Socrate.

2% Platone stesso, in Repubblica 376 d, introduce il complesso discorso

sull’educazione dei giovani dello stato ideale non con un ragionamento

sistematico stringente ma come se fosse un pvBoc: “@Wwomep év uvOw

pvBboAoyovvteg”.

2 Lo stesso mito narrato da Protagora, infatti, non ha una valenza

totalmente negativa. Infatti, sebbene appaia fortemente svalutato dinanzi

alla celebrazione del metodo dialettico di Socrate (cfr. Platone, Protagora,

a c. di G. Reale, Milano, Bompiani, 2001, p. 182), esso contiene tuttavia

motivi che Platone riprendera nei dialoghi piu tardi, nel Timeo cosl come

nel Politico (cfr. P. Friedldnder, Platone, cit., p. 204).
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A questo punto proviamo a riprendere in considerazione
l’equazione istituita da Proclo: “A6yoc = vero”. A tal proposito,
Proclo menziona, per sostenere la propria interpretazione, il
passo del Gorgia in cui — prima di parlare a Callicle del destino
che, sotto il regno di Crono, attendeva le anime dopo la morte e
dell’istituzione, resasi necessaria in seguito da parte di Zeus, di
un giudizio finale cui le anime degli uomini venissero
sottoposte, una volta abbandonate le spoglie mortali, per essere
collocate nella sede ultraterrena piu consona alla loro natura® -
Socrate pone una breve premessa, sottolineando, in modo simile
a quanto Crizia fa nel Timeo, la verita del discorso che sta per

pronunciare:

Axove o1, daoi, paAla kaAov Aoyov, 6v oL pév 1ynon pvbov,
WG &yw olpal, €yw 0& Adyov: wg aAnOn yap O0vta cot Aélw &

HEAAW Aéyerv.

% Cfr. Gorgia, 523a-524a.
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Ascolta dunque un racconto bellissimo, come dicono, che tu -
secondo me - riterrai una favola (uv0og), e che io invece
ritengo un A0yoc. Come vere, infatti, io ti diro le cose che ti

sto per dire.3

Come nel caso del Adyoc atlantico, anche in questa
occasione la dichiarazione di verita riveste una notevole
importanza, se essa viene ripresa con decisione al termine del
discorso® e nella conclusione del dialogo stesso.® Quello di

Socrate, tuttavia, non e in realta un vero e proprio Aodyoc:

3 Cfr. Gorgia 523 a. Interessante notare come I’ “axove 01 [...] paAa kaAo0

”

Adyov...” con cui Socrate esordisce sia ripreso in modo pressoché identico
un Timeo 20 a. (¥ Axove 01 [...] Ad6yov pdAa pév atomov...”).
2 Cfr. Gorgia 524 ab: “Tavt’ éotwv, @ KaAAikAeig, & €yw axnkowg

7

noteVw aAnOn eivar.” “Queste sono le cose, o Callicle, che, avendole
udite, credo siano vere.”

3 Cfr. Gorgia, 527 a: “Taxa d o0v tavta H0O6c oot dokel AéyeoBatl
WOTEQY YOOGS Kal katadpovels avtwv, kalt oLdEV Y av v Bavuaotov
katadpoovelv TtoVTwV, €l mn (ntovvteg eixopev avtwv PeAtiw kal
aAnBéotepa evpelv.” “ Certo queste cose a te sembrano quelle favole
(L0B0¢) che raccontano le vecchiette e percio le disprezzi. E in effetti cio

non sarebbe strano se, cercando, potessimo trovarne altre migliori e piu

veritiere.”
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nessuno, infatti, e in grado di avere esperienza di cio che
avviene nell’oltretomba. Occorre pero considerare il fatto che
Socrate si sta rivolgendo a Callicle: e proprio nella presenza di
questo particolare interlocutore che si puo infatti intravedere la
ragione della premessa socratica. Chi ¢ dunque e, soprattutto,

chi rappresenta Callicle? Scrive G. Reale:

Callicle [...] come personaggio storico, a differenza degli altri,
¢ totalmente sconosciuto. [...] Oggi, per lo piu, si tende a
credere che si tratti di pura e libera invenzione platonica. [...]
Callicle, insomma, € quasi un paradigma che in sé assomma
tutto quanto potevano produrre, nella Atene di allora,
l’oratoria-sofistica e la prassi democratica ad esse ispirata,
ormai guastata da tendenze demagogiche. [...] Interessante e
importante e rilevare come [...] la figura di Callicle, per
Platone, non sia soltanto un personaggio da combattere:

Callicle molto probabilmente rappresenta anche una tentazione, una
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parte ribelle che Platone sente urgere in se medesimo, e che vuole

definitivamente schiacciare o domare.

Combattendo Callicle, nemico e tentazione, Socrate, sostenitore
dell’applicazione del metodo  dialettico, rigorosamente
razionale, avverte l'urgenza — nel momento in cui si accosta per
le prime volte al pvOog, prima caratteristico solo del falso
argomentare sofistico — di distinguere il proprio pvOog da
quelli dei sofisti, affermandone il valore veritativo. Per farlo,
Socrate impiega il termine, a lui noto, che in massimo grado
possa richiamare tale valore: Adyog, appunto, anzi Aoyog
aAnOng, la cui aAnOewa e stabilita attraverso l’applicazione del
metodo dialettico. Come accennavamo in precedenza®, Socrate
non sceglie la strada del pvBog in modo arbitrario, ma in
quanto ritiene che il pvOog possa agire in sinergia col Aoyocg,

condividendone lo statuto veritativo.

3% Cfr. Platone, Gorgia, con prefazione, saggio introduttivo, traduzione e
commento di G. Reale, Milano, Bompiani, 2001, p. 19- 21.
% Cfr. supra, p. 165.
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In questa prospettiva, dunque, potrebbe esser Iletta
I’affermazione di Proclo, fondata proprio sul passo del Gorgia,
secondo cui il termine Adyoc e introdotto da Platone quale
sinonimo di “vero”, in armonia e non in contrasto con la
posizione assunta da Festugiere: il discorso atlantico, definito
AO0yog aAnOng, sarebbe allora, “discorso due volte vero”,
essendo la sua a&AnOewa significata dall’aggettivo aAnOmng
nonché dal sostantivo Adyog, cosi come inteso in Gorgia 523 a.

Del resto, quando si riferisce della storia di Atlantide,
Platone ne parla sempre in termini di Aoyoc®, il che lascia
supporre che egli volesse connotare il discorso di Crizia in
modo inequivocabilmente preciso, distinguendolo non solo da
quei pvOot, quei “falsi racconti” dai contenuti scarsamente

verosimili, contro cui egli si scaglia nella Repubblica®” e che,

% Cfr. Timeo 20 d (“6de o0V Muiv Adyov elonyfoato”), 21 a (“é¢yw Ppodow,
naAalov aknkows Aoyov”), 21 d (“'tic d' v 6 Adyoc’ 1) d'0¢c ‘@ Koutia'”),
26 e (“okomelv oDV 0T X01, @ LWkQATES, €l kKat& voOV O Adyoc MNUIv
ovtog, § Tiva éT'&AAov &vT avToL (ntnTéov.”).

% Cfr. Repubblica 377 a e segg.
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come gia Pindaro aveva affermato, “si trovano al di la del
discorso vero” (UOmép tov aAaOn Aoyov) essendo “adorni di
cangianti menzogne”®, ma dal quel pvBog in cui permangono
evidenti gli elementi leggendari, ma al quale e tuttavia
riservata la possibilita di una interpretazione nel senso di una
prospettiva piu razionale e aderente alla realta. Tale, infatti, e il
caso che si contempla in Timeo 22 cd.

Solone, ospite in Egitto presso in sacerdoti di Sais,
“volendo spingerli a discorrere sui fatti antichi” (Timeo, 22 a),
inizia allora a “pvOoAoyeiv”, ossia a “raccontare pvOot su
quello che considera il passato piu remoto dell’Ellade e a
“veveaAoyelv”, a “esporre le varie discendenze”. Egli viene
pero interrotto da uno dei sacerdoti piu anziani, il quale
afferma <che 1 Greci, a <causa delle distruzioni che
periodicamente si verificano sulla terra, non sono stati in grado

di crearsi opinioni basate su antiche tradizioni. “Q) Yo0Awv, @

3 Cfr. Pindaro, Olimpiche 1. 28- 30; e anche Nemee VII. 32- 34. Il poeta
tebano e il primo ad adoperare il termine pvOog in una accezione

negativa.
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V74%

YOoAwv” commenta il vecchio “"EAANvec del maldéc éoté [...].
Néot éoté [...] tag Ypvxag mavtes.” “O Solone, Solone, voi Greci
siete sempre ragazzi [...] siete tutti giovani nello spirito.”® I
Greci sono dunque come fanciulli cui manca una vera e propria

coscienza degli eventi storici, eventi di cui Solone puo parlare

dunque solo sotto forma di pv0oc.* All’anziano sacerdote e

% Cfr. Timeo 22 b.

4 J] rapporto tra fanciullezza e pv6og, emerge anche nel Politico (268 de).
Per poter procedere degnamente nel suo Aodyog (ToOto rtoivvv, @
Zokoateg, NUlv motntéov, el pun péAAopev €mi 1@ TéAel Katatoxdvat Tov
Adyov.” “Se non vogliamo disonorare il nostro discorso proprio alla fine,
questo dobbiamo fare, o Socrate.”), lo Straniero di Elea esprime la
necessita di intraprendere un’altra via, illustrando al giovane Socrate la
storia del cosmo sotto forma di uvOoc: “..0el kaB’ Etégav
000V mopevONval tiva. [...] Zxedov madiav éYKeQaoaUéVoOvs: CUXVQ YAQ
LépetL del peydAov pvbov mpooxenoaocBat, kat to Aotmov 01, kaBameg év
tolg MEOoBev, Héoog ael HéQovg adatgovpévovg €m’ dkpov adikveloOat
t0 Cnrtovpevov [...] AAAx dn 1@ MVO@ pOUL MAVL TMEOOEXE TOV VOLV,
kaOameg ol maildegr mMAVIwG o0 moAAa Exdevyeic madiag  Etn.”
“...Dobbiamo procedere per una strada diversa [...] un po’ come se
facessimo wun gioco. Occorre infatti che wutilizziamo wuna parte

considerevole di un grande pvOog, per poi, proprio come prima,

separando parte da parte, giungere alla vetta che stiamo cercando. [...] Ma
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lasciato il compito di aiutare il suo interlocutore a maturare una
diversa consapevolezza rispetto agli episodi cui egli si riferisce,
spogliandoli della veste leggendaria avvolti nella quale essi
sono stati tramandati, per rivelare quindi gli accadimenti reali,
il cui oblio ha favorito e alimentato il consolidamento della

tradizione mitica stessa*!:

TO Y&Q ovVv kKal maQ Opiv Aeyouevov, @ mote Paébwv HAlov
TAalg TO TOL TATEOG dopa Cev&ag diax TO M1 dvvaToc eival
KAXTX TNV TOU maTEog 000V EAavvelyv ta 1T €mi Yy1n¢
OVVEKALOEV Kal avTog kepavvwbOeig dtepOdon, Tovto pvbov
pev oxnua éxov Aéyetat, to d¢ dAnN0éc 0Tl TV TEQL YNV KaT
ovEavoVv WVTwVv maQdAAaflc kKal dlx HAKQWV XQOVQWYV

YLIYVOopévn TV ETL YNG uEl MoAA@ PpOopa.

Quel che si dice presso di voi, ossia che un tempo Fetonte,

tiglio di Helios, dopo aver aggiogato il carro paterno, non fu

dunque presta molta attenzione al mio uv0oc, come fanno i fanciulli. In
effetti non e molto che sei uscito dall’eta dei giochi!”

4 Cfr. Timeo 22 bc.

174



Platone e Plutarco.
Intrecci tematici tra il Adyoc atlantico e il mito di Iside e Osiride

in grado di condurlo sulla la strada segnata dal genitore e
percio diede fuoco ai luoghi terrestri ed egli stesso mori
colpito dalla folgore, questo dunque e raccontato in forma di
puvBoc, mentre la cosa vera ¢ la deviazione dei corpi che
ruotano attorno alla terra e la rovina delle regioni terrestri
causata, a grandi intervalli di tempo, da una grande

conflagrazione.

D’altra parte cio non significa che questo genere di operazione
vada effettuata per tutti i pvOot indistintamente; devono essere
presi in considerazione solo quelli che abbiano a che vedere col

discorso proposto dal filosofo.#

2 Cfr. Brisson, How philosophers..., cit., p. 27. Un esempio di questo genere
di uvOoc e rappresentato dal racconto dello Straniero di Elea sulla storia
del cosmo di cui si serve nel Politico (cfr. supra, pp. 173- 174, nota 40).
Appropriandosi momentaneamente della forma mitica, familiare al
giovane Socrate, egli ne illumina il vero significato (“Tavta toivvv €oTt
pev ovumavta €k tavtob mabovg, kat mMEOC TovTolg €TEQa MLl Kal
toVTwV €tt Bavuaoctotega [...] 6 d' €otiv maoL tovtolg aitiov 1o mabog

7

ovOelg elponkev, vov 0& dO1 Aektéov...”, “tutte queste cose derivano dal

medesimo avvenimento, e oltre a queste moltissime ancor piu
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L’opposizione tra pv0og- favola e A6yoc appare ancor piu
marcata in Timeo 22 ab, quando i discorsi dei sacerdoti, che
sappiamo verteranno intorno alla storia di Atlantide, sono
definiti Aoyoi, mentre il narrare di Solone e appunto un

pvboAoyetv:

kal mote mEoayayelv PouvAnBelc avTovg MEQL TV AQXalwv
elc Aoyove, Twv 1de Tax apxatotTata Aéyelv €mMLXeLlQELY, TEQL

Popwvéwg Te TOL MEWTOL AexOévrtog kal NoPng, xal peta

sorprendenti [...]; e la causa di tutto ci0 nessuno l’ha detta, ma ora

”

bisogna raccontarla...” Cfr. Politico 269 bc e segg.), riconducendo la
tradizione del uvo0oc (Ibidem 268 de), creatasi in seguito all’oblio di fatti
realmente accaduti (“dtax 8¢ xpo6vov mMANOOC T HEV avTOV ATEOPNKE, TA
0¢ dreomaguéva elpntat xwolc éxkaocta an’ aAANAwv.” “A causa del lungo
trascorrere del tempo, [di questi avvenimenti] in parte si e affievolito il
ricordo, in parte si racconta in modo frammentario, come se ciascuno
fosse separato dagli altri.” Cfr. Ibidem 269 b), in un Adéyoc al quale dare
credito (cfr. Ibidem 271 b: “1oVtwV Y ovTOL KNQUKEG €YEVoVvO’ MUV TOV
Adywv, ol vOv OO MoAA@V oVk 000w¢ amiotovvtatl.” “Infatti sono stati
costoro [scil. i nostri progenitori] a farsi per noi araldi di questi discorsi,
ai quali oggi molti, senza giusta ragione, non credono”): questo il motivo,

infatti, per cui era opportuno prestare attenzione al uv0ocg (cfr. Politico

268 e).
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TOV KatakAvopov av megl AgvkaAilwvos kal ITvgoag wg
dreyévovto pvBoldoyetv, kal ToLG €€ avTWV YeveaAoyely, kal
T TV étwv doa MV olc éAeyev mepaocOal dtapvnuovevwv

TOUG XQOVOULG aQLOpELV.

E una volta [Solone raccontava che], volendo spingerli a far
discorsi sui fatti antichi, inizio a parlare degli avvenimenti per
noi piu antichi, ossia di Foroneo — che si dice sia stato il primo
uomo - e di Niobe. Narro poi come dopo il diluvio, secondo la
leggenda, sopravvissero Deucalione e Pirra e a partire da loro
traccio delle genealogie, nel tentativo di far a memoria il conto
di quanti anni fossero trascorsi dagli avvenimenti di cui

diceva.

Platone evidenzia inoltre la certezza del Adyoc atlantico, i cui
contenuti sono immediatamente fruibili, in confronto con un
altro ordine di pv0Oot, che alludono ad una verita cui I’'umana

capacita di comprensione non puo accedere direttamente, ma
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solo per via intuitiva, attraverso le immagini che tali pv0Oot

offrono di essa, pv0Oot la cui verita

in ultima istanza, dipende dalla sua conformita con il discorso
del filosofo intorno alle forme intelligibili delle quali le
singole entita, che sono soggetto del mito in questione,

partecipano.®

A tale categoria appartiene, ad esempio, la descrizione che
Socrate fa dello stato ideale nella Repubblica, col cui carattere
fittizio la verita del racconto di Crizia viene paragonata, cosi

come il discorso dell”’Ateniese nelle Leggi*:

# Cfr. L. Brisson, How philosophers..., cit., p. 25.

# Cfr Timeo 26 e; Leggi 752 a. In Repubblica 376 d, Platone afferma
chiaramente che il discorso di Socrate sull’educazione dei Custodi & un
uvOoc (cfr. supra, p. 173, nota 28) e in 414 ¢, la rappresentazione mitica
dell’origine comune e delle differenze specifiche dei cittadini dello stato
ideale viene definita non solo p060oc ma anche “storia fenicia” a
sottolinearne il carattere fittizio (di fatto il riferimento diretto & alla
vicenda di Cadmo e al mito degli Sparti, cui il racconto socratico si ispira;

piu in generale, tuttavia, ’espressione “storia fenicia” allude al carattere
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ToUG 0¢ moAitag kal v mOAwv fjv x0éc Muiv wg év pvbw
dmetocOa ov, VOV peTeveyKOVTEG €Ml TAANOEG devoo Onoouev
w¢g éxelvnv tvde ovoav, kal TovG moAltag oL diLevooL
énoopev éxelvovg toLg aAnOuwvolvg eivat mpoydvovg MUV,

obg éAeyev O Lepevg.

I cittadini e la citta che ieri tu ci hai descritto come in un
nvOog li trasporteremo e li porremo in questa realta qui, come
se quella citta fosse questa. E diremo che i cittadini ai quali
pensavi sono veramente i nostri progenitori, cui si riferiva il

sacerdote.®

Tale differenza di viene wulteriormente rimarcata poco piu

avanti da Socrate:

artificioso e dichiaratamente falso del racconto stesso, in consonanza con

la proverbiale inaffidabilita dei Fenici (cfr. Od. XV. 415- 416 e 419).

45 Cfr. Timeo 26 cd.
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Kat tiv’ av, © Kowtla, paAAov avti tovtov petaAaPorpev, 0g
) te magovon NG Oeov Ovola dia TNV olkeldOTNT AV MEEMOL
HaAiota, 10 te un mAacOévta pvOov AAA" aAnOivov Adyov

elvat mapueyd mov.

E quale [scil. discorso: cfr. Adyoc] potremmo prendere in
considerazione in luogo di questo, che sarebbe particolarmente
adatto alla presente celebrazione in onore della dea sia per la
sua familiarita sia soprattutto perché si tratta di un discorso

vero e non di un pvbog inventato.*

Il discorso atlantico si colloca su un piano distinto anche dal
tipo di pvOog costituito dal racconto di Timeo, che rappresenta
un caso a sé stante. Il discorso di Timeo viene infatti chiamato
eikwg povbog o eikwg Aoyog. L'uso di due termini che abbiamo
finora visto essere in sostanziale opposizione fra loro, in
riferimento al medesimo oggetto, potrebbe, se non apparire

contraddittorio, destare quantomeno qualche perplessita.

46 Cfr. Timeo 26 e.
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Tuttavia, commenta L. Brisson, accogliendo un’ipotesi avanzata

a tale proposito da G. Vlastos,

l’elemento chiave in questa espressione e l'epiteto eikos [...].
Inoltre, eikos ed eikotos sono usati nella stessa accezione in
altri sei passi del Timeo. E questo perché il dialogo e un
discorso sulla costituzione del mondo sensibile, vale a dire un

discorso sull” “immagine’ o la “copia’ del mondo intelligibile.¥

4 Cfr. Brisson, How philosophers..., cit., p. 28. Per il riferimento a G.
Vlastos cfr. Ibidem p. 171, nota 70. Cfr. anche F. Ferrari, I miti di Platone,
Milano, BUR, 2006., pp. 52 e segg. Come osserva J.- P. Vernant, e la
materia stessa del discorso di Timeo che richiede la formulazione di un

“

elkoc pvBog: “...per quel che riguarda gli dei e la nascita del mondo, e
impossibile fornire logoi homologoiimenoi, ragionamenti del tutto coerenti.
Bisogna contentarsi di una favola verosimile, eikota mython.”(Cfr. J.- P
Vernant, Mythe et société en Gréce ancienne. Religion grecque, religions
antiques, Paris, F. Maspero, 1974, 1976, tr. it. di P. Pasquino e L. Berrini

Pajetta, Mito e societa nell’antica Grecia . Religione greca, religioni antiche,

Torino, Einaudi, 1981 e 2007, p. 211).
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N

E stato osservato da F. Ferrari* che nel Timeo — e in genere negli
ultimi dialoghi di Platone — il confine tra pv0og e Ad6yoc tende a
divenire meno evidente, cosicché i due termini vengono
adoperati quasi fossero sinonimi, sebbene il filosofo tenga

ugualmente a mantenere uno scarto tra mito e verita:

non si tratta piu dell’abisso implicito nella contrapposizione
formulata nel II libro della Repubblica tra discorso vero e
discorso menzognero [...]: il mito, opportunamente rifondato
da una nuova mythologia, ha acquisito un ruolo decisivo
nell’ambito del progetto filosofico e politico di Platone. [...] Il
valore e il significato del mito vanno valutati dal punto di
vista funzionale, considerando in ogni circostanza quale sia il

livello del sapere che sta alle spalle del racconto e il fine che si

8 Cfr. F. Ferrari, I miti di Platone, cit., p. 57. La nascita del mondo, infatti,
¢ evento realmente occorso, ma nessuno, ovviamente, ne ¢ potuto essere
testimone; gli dei d’altra parte esistono, e sarebbe empio pensare il
contrario (cfr., ad esempio, Leggi 884 e segg.): di essi, tuttavia, l'uomo
non ha esperienza (cfr. Crizia 107 b); pertanto se un Adyog riguarda cio
che & e di cui si ha esperienza, il discorso intorno agli dei e alla nascita
del mondo sara si Adyog, non vero ma verosimile, in quanto non e

possibile verificarne con certezza i contenuti.
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prefigge il narratore. La menzogna di stato ¢ nobile e viene
accettata, se e gestita e controllata dal sapere dei governanti; i
racconti dell’aldila sono wutili, se funzionali a orientare le
anime al bene e alla virtu; il mito dell’origine del cosmo
diventa verisimile e dunque sensato, se presuppone un sapere

dialettico fondato su principi metafisici.®

Il noOocg cosi inteso si collocherebbe dunque in un rapporto non
tanto di opposizione quanto di equilibrio dinamico con quel
Aoyoc che in Platone trova la sua piu compiuta realizzazione

nella forma del dtdAoyog. Continua Ferrari:

A proposito del rapporto tra mythos e dialogos vale la pena
osservare che esiste una parola il cui insieme di significati
sembra adattarsi tanto al dialogo platonico quanto ai miti in
esso contenuti. Si tratta di paramythia, che significa
esortazione, conforto, incoraggiamento, persuasione, gioco. I
dialoghi, come i miti che si trovano in essi, rappresentano

effettivamente un’esortazione alla filosofia; forniscono un

# Cfr. F. Ferrari, I miti di Platone,cit., pp. 57- 60.
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conforto; mirano a persuadere; e sono un gioco, sebbene un
gioco meraviglioso. Mito e dialogo appartengono dunque
entrambi alla dimensione della magapvOia. Questo significa
che la composizione del corpus dialogico da parte di Platone
puo venir considerato come il tentativo di attuare quella
nuova mitologia destinata a sostituire nella citta riformata la
mitologia tradizionale di ascendenza omerico esiodea. Il
dialogo filosofico rappresenta dunque la migliore tragedia, la

migliore poesia e percio anche la nuova mitologia.*®

Anche la storia narrata da Crizia sarebbe parte di quella che
Ferrari definisce “mitologia positiva”, che Platone ritiene di

accogliere nella citta ideale: del resto, nel riferirsi al Adyog

% Cfr. F. Ferrari, I miti..., cit., pp. 63- 64. Del resto, gia nel Fedro “la favola
delle cicale (258 e- 259 d) che, una volta uomini, avrebbero dimenticato,
nella loro passione per le Muse, cibi e bevande [...] esprime
’ammonimento a non lasciarsi svergognare dalle cicale, ma a “discorrere’,
e fa delle Muse le guide della conversazione filosofica in cui si & presi, e

di questa un’opera musicale.” Cfr. P. Friedldnder, Platone, cit., p. 219.
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atlantico, anche K. Gaiser parla proprio di racconto mitico-

poetico.”

In questo senso, dunque, la vicenda di Atlantide della non
puod non essere vera: anzi, essa e altresi parte della nuova
“poetica” voluta da Platone. In particolare appare
rappresentativa, a tale proposito, la presenza insistita, all’inizio

del Crizia, del riferimento alle Muse:

mpoléval te ovV €Ml TOV A0yov avdpelwg Xo1, kal tov Ialwva
te kal tag Movoag émikaAovuevov TovC mMaAatovg moAltag

ayabolg dvtac avadaivelv te kat OpPvelv

Occorre dunque procedere coraggiosamente nel discorso, e
invocando sia Peana sia le Muse, mostrare il valore degli

antichi cittadini e cantarne l’inno.>

5 Cfr. K. Gaiser, cit., p. 175.
52 Cfr. Crizia 108 c.
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Poco piu in la Crizia stesso sottolinea la necessita di invocare
sia queste divinita sia Mnemosine, loro genitrice, perché

ispirino il suo discorso:

nagapvOovpévw O ovv kal magabagoVvovtl ool TeloTéOV,
Kal mEog oig Oeolg eimec ToVG Te AAAOUVG KANTEOV Kal O1) kal
T pdAtota Mvnuoovvnv. oxedov yaQ Ta HEYLOTA MUV TQV
AOywv €v tavtn ) Oew mavt €otiv: pvnoOévrtec yap ikavawg
Kal amayyeldavteg ta mote OnOévia VMO TV teQéwv kal
devpo VMO LoAwvoc koploOévta oxedov oid 6tL t@de T®

Oedtow d6Eopev Tax mEooNkovTa HeTElWG amoTeTeAeKéval.

Bisogna che io ti dia ascolto quando mi esorti e mi incoraggi, e
che invochi le divinita di cui mi hai parlato, e in particolare
Mnemosine. I nostri discorsi pit importanti, infatti, vivono in
virtu di questa dea. Percio, solo dopo aver attinto ai ricordi e

pronunciato i racconti dei sacerdoti poi raccolti da Solone,
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questo uditorio, suppongo, pensera che abbiamo

adeguatamente portato a termine il nostro compito.*

Gia a partire da Esiodo le Muse sono garanti del vero: se per
Omero, infatti, le Muse erano semplicemente ispiratrici del
canto poetico, gia nella tradizione esiodea esse conferivano una
diversa credibilita a tale canto, ponendolo ad wun livello
superiore rispetto alla produzione degli altri poeti*, secondo un
modulo che avra grande fortuna nella letteratura greca prima e

in quella latina poi.®® A questo uso Platone si richiama,

% Cfr. Crizia 108 d.

5 Cfr. Esiodo, Teogonia 22- 32: “Esse un giorno ad Esiodo insegnarono un
bel canto [...]. Questa parola dissero a me in primo luogo le muse olimpie,
figlie di Zeus egioco [...]e mi ispirarono un canto divino...”

% Ricordiamo, a titolo di esempio, il proemio del I[lepi ¢voecwc di
Parmenide, il quale chiama in causa le Muse per avvalorare la propria
dottrina filosofica (in particolare 45- 53), nonché il prologo degli Aitia
callimachei (1- 38), in cui il poeta rivendica la propria superiore
originalita, e i primi versi degli Annales, dove Ennio affida la propria

consacrazione poetica all’ombra di Omero (vv. 2; 3 Skutsch).
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accostando inoltre il nome delle Muse a quello di Mnemosine,
loro genitrice, in un’espressione di sapore soloniano.*

Nel ribadire la verita del racconto atlantico, Platone lo assimila
ad un’opera poetica che, pur nuova nei contenuti, non rifugge
in toto gli elementi della tradizione precedente, anzi se ne serve
per rafforzare opportunamente la propria credibilita: essa puo
cosl annoverare tra le sue caratteristiche il possesso di una
verita inconfutabile in quanto ispirata direttamente dalla
divinita.

D’altra parte, 1'uso insistito del termine Adyog conferisce
alla vicenda narrata un carattere particolare: essa, in quanto
“racconto mitico- poetico”, e infatti in grado di suscitare
Oavpa, ossia meraviglia¥”, ma allo stesso tempo vuole collocarsi

su un piano che pertiene ad un diverso ambito, ossia quello

% Cfr. fr. 13 W.: “Mvnupoovvne kat Znvoév OAvumiov ayAaa tékva,/

”

Movoat Iteptdec...”, “Splendide figlie di Mnemosine e di Zeus Olimpio,
Muse Pieridi...”
% In Timeo 20 il racconto atlantico e definito Bavuaotdg; Aristotele, in

Metafisica 1. 2, 982 b 17- 19, afferma: “il mito & costituito da un insieme di

cose che suscitano meraviglia.”
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storico. La celebrazione delle imprese dell’antica Atene non
doveva esser presentata al lettore unicamente quale prodotto
della fantasia di Platone: troppo importante era il ruolo dalla
citta alle sue origini per non conferire consistenza reale a tutto
cio che la riguardava. Il racconto atlantico e parte della storia
della moAic ideale, e in quanto tale il filosofo vi si riferisce con
una terminologia propria della migliore tradizione storiografica
greca. Come la citta ideale deve possedere un sistema di leggi
che la regolino, un governo che la regga, una tradizione mitica e
poetica nella quale i suoi abitanti riconoscano un comune
sostrato culturale, cosi e giusto che essa abbia un passato che
funga da modello per i posteri: allora, come aveva fatto
Tucidide, Platone non ritiene di dover impiegare il vocabolo
nvOocg per parlare di questo passato, sebbene abbiamo visto, in
altri contesti si serva dei termini pvOoc e Adyog con una certa
indifferenza.

Il Adyog di Atlantide dunque € nv0og vero, vero in quanto

esempio della nuova “poetica” platonica, e allo stesso tempo
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vera Lotopla, perché presentato come testimonianza di fatti
realmente accaduti, il cui valore tuttavia travalica quello storico
e particolare per collocarsi sul piano dell’universale: esso,
infatti, e inteso a mostrare la realizzabilita dello stato ideale
delineato da Socrate nella Repubblica, nonché a costituire la
rappresentazione umana dell’ordine divino che sara descritto
nell’eikxwg nvbog di Timeo.

Ora, e l'eikog pvOoc di Timeo a costituire la chiave
interpretativa fondamentale del mito di Iside e Osiride narrato
da Plutarco nel DIO. Anche questa vicenda, al pari di quella di
Atlantide, e intimamente legata al “mito verisimile” e allo
stesso modo essa conosce una sua verita, che — come la verita
del racconto atlantico — si dispiega su piu piani. Cercheremo
ora di illustrare le corrispondenze che emergono dal confronto
tra le due mnarrazioni, secondo le categorie prese in
considerazione poc’anzi, secondo le quali il Adyog atlantico si

rivela essere vero.
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Innanzi tutto, anche la storia di Iside e Osiride, puo essere
definita una mapapvOia: se riprendiamo la definizione di F.
Ferrari®, essa infatti costituisce un esortazione alla pratica della
filosofia® che non e soltanto puro esercizio intellettuale ma
conforto e nutrimento dell’anima.® Del uv0oc isiaco Plutarco si
serve per persuadere il lettore della superiorita della dottrina
platonica rispetto a speculazioni che conducono ad una esegesi
dei fatti narrati non semplicemente errata, ma in grado di
portare chi ritenga di ammettere tali interpretazioni sulla via
dell’empieta e della superstizione®. Il racconto plutarcheo
possiede altresi la dimensione del gioco: esso viene assimilato
infatti al gioco dell’arcobaleno.® Del resto, e Plutarco stesso a
porre l’antico racconto egizio in relazione ad una delle piu

celebri magapvOiat platoniche, ossia la vicenda della nascita di

% Cfr. supra, pp. 183- 184.

5% Cfr. DIO 11, 355 D e anche 3, 352 C.
@ Cfr. DIO 78, 382 F- 383 A.

& Cfr. DIO 11, 355 D.

& Cfr. DIO 20, 358 F- 359 A.
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Eros, evocata da Socrate nel Simposio attraverso le parole di
Diotima.®

In secondo luogo il mito di Iside e Osiride, narrato in
prosa, accoglie, come quello di Atlantide, suggestioni poetiche
desunte principalmente dalla tradizione omerica ed esiodea®: la
triade formata da Iside, Osiride e dal loro antagonista Tifone
viene da Plutarco esplicitamente rapportata al gruppo che nella
Teogonia e costituito rispettivamente da Demetra, da Eros e dal
Tartaro®. Il testo plutarcheo, d’altra parte, risente anche di
influssi derivanti dai poemi orfici: il racconto della sorte di
Osiride, assassinato e fatto a pezzi dal fratello Tifone, e
assimilato dall’autore al mito dell’uccisione e dello
smembramento di Dioniso ad opera dei Titani, che occupava
una posizione di rilievo all’interno dei testi orfici.®® La

dimensione poetica del pvOoc e sottolineata, e non casualmente,

& Cfr. DIO 57, 374 C- E e Simposio 203 b.

¢ A proposito degli spunti tratti dalla Teogonia esiodea cfr. supra, cap. II,
p- 146, nota 116.

o Cfr. DIO 57, 374 BC.

¢ Cfr.DIO 35, 364 F. Cfr. W. Burkert, La religione greca, cit. pp. 530- 531.
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nella sezione iniziale dell’opera, mediante il riferimento a Iside
quale “prima delle Muse”.” Questo attributo, che non trova
attinenze dirette nella tradizione egizia relativa al culto isiaco®,
crea tuttavia un evidente parallelo con il doppio riferimento di
Crizia alle Muse.®

Si puo dire, inoltre, che, al pari di quello di Platone, il
racconto di Plutarco possegga una sua prospettiva storica.
Sebbene il Cheronese non intenda conferire al mito di Iside e
Osiride quello specifico valore documentario di cui Platone
investe invece, come abbiamo visto, il racconto atlantico,
tuttavia i protagonisti della vicenda egizia si inseriscono in una
dimensione che non e quella del tempo aionico, caratteristico

della sfera mitica, bensi in un contesto storico. Ben definita,

 Cfr. DIO 3, 351 B.

6 Nella citta di Hermopolis, sede di un importante culto di Ermes/ Thot,
era probabilmente venerata anche una Enneade, ossia un complesso di
nove divinita, che cambiavano a seconda della localita. La corrispondenza
del numero nove puo aver suggerito a Plutarco l'identificazione di queste
divinita con le nove Muse. Cfr. Griffiths, cit., vol. II, pp. 264- 265.

® Cfr. supra, cap. II, pp. 126- 128.
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infatti, € la successione degli eventi; altrettanto scrupolosa e la
notazione, ad esempio, degli anni del regno di Osiride, la cui
opera civilizzatrice viene considerata parte fondamentale per lo
sviluppo della civilta egizia. I grandi démoni, come li definisce
Plutarco, operarono dunque nel mondo reale, in un passato
certamente lontano ma non per questo sfuggente, un trascorso
la cui periodizzazione € assai precisa: e in questa realta che i
daipovec hanno lasciato segni tangibili del proprio agire, tracce
che permangono visibili anche all’epoca in cui Plutarco scrive, e
che testimoniano l'effettiva esistenza, in ambito storico, di
figure eccezionali, a meta tra uomini e divinita.”” Ma, in
conclusione, la verita del mito isiaco — afferma il Cheronese -
va scoperta, decifrata. In questo senso il pvOog e di Iside e
Osiride e aiviypa, cioe mistero, racconto apparentemente
assurdo ed incredibile, in cui risiede il A6yog, il discorso vero.

Come il racconto di Crizia, cosi anche il puv0og narrato da

70 Sulla particolare valutazione della storicita degli eventi da parte degli

antichi cfr. supra, p. 171, nota 23.
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Plutarco e dunque un Adyog, in quanto agisce in sinergia con la
verita del Adyoc di cui e riflesso.”

Abbiamo visto come, per quanto concerne la narrazione
del mito isiaco, Plutarco riprenda in modo originale e allo
stesso tempo puntuale le caratteristiche di veridicita attribuite
da Platone al racconto atlantico. Egli, a differenza di Platone,
non costruisce un mito ex novo: diverso e infatti I’intento che il
Cheronese si prefigge. Se Platone plasma un universo mitico
concepito per supportare e integrare il proprio impianto
dottrinale, Plutarco si serve di un pvOog preesistente ed
estraneo alla cultura greca, il quale - di fatto — nulla avrebbe a
che vedere con la filosofia di Platone, al fine di sottolineare la
perfetta adattabilita di tale sistema filosofico che, rivelandosi
sotteso a una realta in apparenza totalmente “altra”, mostra, in
virtu di una acuta esegesi, la propria natura universale e
dunque, secondo Plutarco, la propria superiorita rispetto ad

altre dottrine, soprattutto quella stoica e quella di ispirazione

71 Cfr. DIO 20, 358 E- 359 A.
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evemeristica.”? In particolare, nel creare uno stretto legame tra il
mito isiaco e la teoria formulata nel Timeo, il Cheronese ¢
attento a riprendere alcune caratteristiche fondanti del racconto
che al Timeo e intimamente connesso, il Aoyog atlantico
appunto.

Dopo aver discusso l'importanza della presenza
dell’Egitto in entrambe le narrazioni, abbiamo quindi analizzato
lo statuto veritativo dei due racconti che abbiamo visto
dispiegarsi secondo linee guida assai simili tra loro. Andremo
ora ad esaminare quello che appare essere un altro punto
comune: il ruolo rivestito dalla divinita femminile all’interno

delle due vicende mitiche.

72 Cfr. L. Brisson, How philosophers..., cit., pp. 68- 69.
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LE DIVINITA

mMaviwv d¢ &v péyLotov, o0 VOV émipuvnoBetotv meémov av
NUiIv eln ool te Admodovvat X&owv kalt v Oeov dupa €v 11
navnyveet dikalwg Te kal AdAnNOwg otdvmep VuvovvTag

Eykwputalerv.

Di tutte queste [scil. imprese compiute da Atene] una fu la piu
grande: e sarebbe forse giusto che noi che 1’abbiamo ricordata
la narrassimo, per ricambiare te [scil. Socrate] e per tessere
davvero il giusto elogio della dea [Atena] nel giorno della sua

festa pubblica, come se elevassimo un inno.!

ell’accingersi a narrare la storia di Atlantide, Crizia
compie un’operazione particolare: con queste parole

egli configura infatti il proprio racconto come un inno alla

1 Cfr. Timeo 21 a.
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divinita tradizionalmente associata alla fortuna di Atene,
trasferendo la narrazione da un contesto profano e
squisitamente privato - quello del dialogo che ha luogo tra
Socrate, Timeo, Ermocrate e Crizia stesso — a un ambito sacrale
e pubblico - ossia quello delle celebrazioni, da parte della
comunita poleica, della festa in onore di Atena? celebrazioni di
cui il Aoyoc atlantico e chiamato a fare attivamente parte.
Abbiamo precedentemente notato come tale artificio valga
a sottolineare lo statuto veritativo del racconto atlantico quale
elemento della nuova poetica platonica.® Esso tuttavia si rivela
utile ad assolvere anche altre funzioni: il passaggio dal piano

profano a quello sacro impreziosisce e nobilita il racconto di

2 Platone non fornisce indicazioni precise su quale sia la festivita cui
Crizia allude. Supponendo che il dialogo riportato nel Timeo abbia luogo
immediatamente dopo quello della Repubblica, le feste in questione
potrebbero essere le Plinterie, in quanto la Repubblica si svolge durante le
Bendidie, che nel calendario religioso cadevano proprio prima delle
Plinterie. Resta tuttavia il fatto che le feste dedicate ad Atena per
eccellenza fossero le Grandi Panatenee, celebrate un mese dopo le
Bendidie.

3 Cfr. supra, cap. III, pp. 184- 189.
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Crizia, contribuendo contemporaneamente a calare 1’ascoltatore
nell’atmosfera magico- sacrale dei templi egizi, dove la
testimonianza della vicenda atlantica ¢ stata custodita per
millenni.

E questa inoltre I’occasione per introdurre la figura della
dea, il cui operato, decisivo per lo svolgimento dei fatti, e
appunto materia del suo elogio. Da Atena, infatti, tutto ha

inizio: identificata con la dea Neith* essa viene individuata

4 La dea Neith, “la Madre e il Padre di tutte le cose”, secondo una
definizione ricorrente in alcuni documenti risalenti al Nuovo Regno
(XVIII- XX Dinastia, ossia dal 1555 al 1078 a.C.), o, come veniva chiamata
a Sais, “la grande madre che ha dato vita a Ra”, ¢, nella tradizione egizia,
una divinita creatrice. Il suo nome significa letteralmente “la Spaventosa”:
venerata nell’ambito di un importante culto gia all’epoca della I e della II
Dinastia (3150- 2686 a.C. circa), essa — forse originariamente rappresentata
nella forma simbolica di uno scarabeo, poi reinterpretato come uno scudo
attraversato da due frecce — era comunemente raffigurata con le fattezze
di una donna, che recava sul capo la Corona Rossa del Basso Egitto. In
quanto divinita delle acque primordiali, Neith era considerata anche
genitrice dei serpenti e dei coccodrilli. Il suo tempio in Sais, presso la
zona del Delta del Nilo, di cui Platone parla appunto in Timeo 21 e, era
uno degli edifici piu celebri dell’antico Egitto. (Cfr. G. Pinch, cit., pp.

169-170, s. v. “Neith”). Forse anche in ragione del suo rapporto con i
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quale fondatrice della citta di Sais — antico insediamento situato
presso il Delta del Nilo - in cui sorge il tempio dove sono
conservati i geroglifici che documentano la storia di Atlantide.
Se i greci, come afferma un anziano ministro del tempio,
sono “ael matdeg”, “sempre fanciulli”5 perché dimentichi del
proprio passato e delle gesta dei propri avi, e innegabile che
tale glorioso passato di fatto esista, chiara testimonianza della
grandezza dell’antico popolo ateniese, con il quale gli Egizi
stessi — pure rappresentanti di una sapienza e di una civilta

millenarie — sono in rapporto di profonda amicizia.® Ma non

serpenti, creature con le quali anche Atena sembrerebbe avere legami
documentati da una tradizione mitica risalente ad antica data (in
particolare il Nilsson volle collegare Atena alla “Dea dei serpenti”, la
presunta divinita della casa e del palazzo minoico) Neith viene
esplicitamente identificata con Atena gia da Erodoto, il quale fornisce
testimonianza del suo culto, unitamente al ricordo della magnificenza del
tempio a lei dedicato presso Sais (cfr. Storie II. 59: “...in terzo luogo [gli
Egiziani] celebrano feste panegiriche in onore di Atena nella citta di Sais”
e Ibidem II. 175: “In onore di Atena [scil. il faraone Amasi] costrui presso
Sais propilei meravigliosi...”; cfr. Ibidem II. 170).

5 Cfr. Timeo 22 b.

6 “dAaBnvatol”: cfr. Timeo 21e.

200



Capitolo quarto. Le divinita

solo; essi infatti si pregiano di essere in qualche modo legati
agli Ateniesi da una sorta di rapporto di parentela.”
Antichissima e davvero originale e dunque 1'eccellenza
della civilta ateniese, di cui anche quella egizia e - per
ammissione del sacerdote stesso - ampiamente debitrice:
fautrice di tale eccellenza e appunto la dea Atena che, in virtu
del suo operato, e giusto che riceva le lodi di entrambi i popoli.
Alla richiesta di Solone di udire il racconto delle imprese dei

suoi antenati, infatti, il sacerdote cosi replica:

$®Ob6voc ovdelg, @ LOAwv, dAAa 0oL Te éveka €Qw kKal TNG
nMoOAews VU@V, paAtota d¢ tng Oeov xdotv, 1| TRV Te LUeTéQAV
Kal TNvoe EAdaxev kal £é00ePev kal émaldevoev, mMEOTéQAV HEV

TV maQ VUiV éteowv xtAtolg [...] tvde d¢ votépav.

Non c’e problema, Solone; anzi, lo pronuncero in onore tuo e

della vostra citta, ma in particolar modo in onore della dea che

7 Cfr. Ibidem 21 e: tiva toémov oiketol Twvd eival paot.
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ottenne in sorte, crebbe ed educo sia la vostra citta sia questa

nostra, la vostra mille anni prima, [...] la nostra in seguito...?

Motore e in un certo senso personaggio della vicenda
narrata da Crizia e quindi una divinita femminile, Atena.
Dedicataria del racconto, essa prende attivamente parte agli
eventi: due appaiono essere, in tale prospettiva, le
caratteristiche fondamentali che pertengono alla sua figura, che
potremmo sinteticamente enucleare, a titolo esemplificativo, nei
termini di “sapere” e “agire”.

Platone definisce Atena ¢piAoocodog e PpitAomoAenog, ossia
- rispettivamente - “amante della sapienza” e “amante della
guerra”.’ Se questi due epiteti possono sembrare — ad un primo
sguardo - piuttosto scontati, essi rivelano tuttavia un
significato piu profondo.

Atena veniva comunemente venerata come dea della

sapienza, essendo, secondo il mito, nata dalla testa di Zeus, il

8 Cfr. Timeo 23 d.
9 Cfr. Ibidem 24 d.
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quale, su consiglio di Gea e Urano, aveva ingoiato l’oceanina
Metis, la Saggezza, che allora portava in grembo Atena, per
consolidare in questo modo la propria autorita sugli altri dei.??
Platone stesso si pone in certo qual modo nel solco di tale
tradizione quando nel Cratilo, per bocca di Socrate, fornisce la
spiegazione etimologica dei nomi delle divinita, mettendo il
nome di Atena in relazione ai termini vovg, intelletto e diavouq,

intelligenza:

[...] ot moAAolL €Enyovpevol tov mowntyv daot tnv AOnvav
alTOV VOOV T& Kal dlAvolav mMemotnkéval Kal 0 T ovopata
TOLWV €0LKE TOLOLTOV TL TeQl avTtng diavoelobatl, €t de
netlovwg Aéywv O0eov vonowvy womegel Aéyet 6tL “& Oeovoa”
gotiv altn, 1@ AAPa EEVIKWS AVTL TOL NTa XONOAUEVOS Kal

TO lwTa kKal 1o olypa adpeAwv. lowg d&¢ xonNoapevos kat to

lWTa Kal 10 olypa apeAwv.

10 J] racconto e gia presente in Esiodo, Teogonia 886 e segg. Cfr. Ibidem 929

e segg.
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[...] i piti, interpretando il poeta [i.e. Omero], affermano che
egli abbia fatto di AOnva, ossia Atena, la personificazione del
vovUg, cioe dell” intelletto stesso e della ditavoia, ossia
I’intelligenza. E il creatore dei nomi sembra pensare di lei
qualcosa del genere, anzi, chiamandola in modo ancor piu
solenne Oeov vomnoig, ossia pensiero del dio, quasi dice che
costei e & Oco-voa, l'intelligenza divina, servendosi, come
fanno gli stranieri, dell’dAda anziché dell’'nta, e avendo

eliminato lo twta e il olypa™.

In questo senso, Atena e realmente figlia di suo padre:

7

oL pév yao “Znva,” ot 0¢ “Ala” kaAdovolv—ovvtiOépeva 0 eig
£€v dnAol t)v ¢voLv tov Beov, O 01 MEOONKELY PAUEV OVOUATL
olw te elvar amegyaleocBal. oV yaQ €oTLv MUV kal TOLG
adAAoic maowy 60tic é0Tiv aitiog paAAov tov (v 1 0 &doxwv

Te kal PactAevs Twv mMaAvTwyv. [...] eDAoyov d¢ peyA&Ang TLvog

dravoiag éxyovov eivat tov Ala-

1 Cfr. Cratilo 407 a- c.
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Gli uni chiamano Zeus Znva, gli altri Aia. Riuniti in uno solo,
i due nomi mostrano la natura del dio, cosa che — secondo noi
- ¢ conveniente che un nome sia in grado di fare. Infatti per
noi e per tutti gli altri non c’¢ nessuno che sia maggiormente
causa dello Cnv, del vivere, che il signore e re di tutte le cose.
[...] Ed e ragionevole sostenere che [l’altra parte del nome],

Ala, tragga origine da una grande dtd-vota, cioe intelligenza.®

Nel Timeo, dicevamo, Atena viene chiamata ¢iAdocodog: se
dunque Platone, nel delinearne il personaggio, sottolinea una
delle prerogative fondamentali della dea, ossia la sua relazione
privilegiata col sapere, restando cosi aderente alla tradizione,
d’altro canto conferisce alla sua figura un risvolto inedito.

Egli adopera infatti il medesimo epiteto del quale, nel
Simposio, la sacerdotessa Diotima — colloquiando con Socrate -

si serve per definire una delle caratteristiche di Eros. Dopo aver

12 Cfr. Cratilo 396 ab.

205



Platone e Plutarco.
Intrecci tematici tra il Adyoc atlantico e il mito di Iside e Osiride

appurato come Amore sia “qualcosa di intermedio tra mortale e

immortale”, ossia “un grande demone”’, essa afferma:

ANAov 01, €dn, TovTd Ye NON kKal matdl, 6tL ol peta&L TOVTWYV
apdotéowyv, wv av ein kat 6 'Eowg. &otwv yap 01N T@V
KaAAlotwv 1) codila, Eowe O €otiv épwe mepl 10 KaAdv, wote

avayxatov 'Eowta ptAdoodov eivat.

[...] € chiaro oramai anche a un bambino che i demoni sono
quegli esseri a meta tra gli uni e gli altri [i.e.: tra gli dei e i
mortali], di cui uno e proprio Eros. Infatti la sapienza e una
delle cose piu belle, ed Eros e amore del bello, sicché e

necessario che Eros sia filosofo.

Si puo dunque dire che Platone avvicini Atena — mediante
I’epiteto PpiAdoodoc - alla figura del daipwv, cioe a quel

particolare tipo di ente che, costituendo appunto “un qualcosa

13 Cfr. Simposio 202 d.
“ Cfr. Simposio 204 b.
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di intermedio tra mortale e immortale”’®, da una parte “stando a
meta tra i due, colma un vuoto”! in quanto - grazie al suo
intervento — “gli dei hanno ogni relazione ed ogni colloquio con
gli uomini, e nel sonno e nella veglia”?, dall’altra, proprio in
virtu di tale capacita comunicativa, e preposto alla custodia e
alla cura dei mortali®.

Allorché “il dio non si mescola all’'uomo”?, perché il suo
essere pertiene alla dimensione dell’eterno, e tuttavia essendo
assolutamente buono e virtuoso, non puo starsene in o0zio%,
1”Atena del Adyoc atlantico fa proprio il carattere relazionale e

tutelare del daipwv e si inserisce — in un certo senso -

15 Cfr. Simposio 202 e: “kal Yoo mav 10 datpoviov petalV €otL Oeob te Kol
Ovnrtov.”

16 Cfr. Ibidem 202 e: “év péow 0& OV apdotéowv cvumAngot.”

17 Cfr. Ibidem 203 a: “macd €otiv 1] OpAla kal 1) didAextoc Oeoig mQEOC
avOowmovg, kal €ypenyopdot kal kaBevdovaotr.”

8 Platone sembra derivare l’idea della funzione tutelare dei daipoveg
dalla definizione che il poeta Esiodo ne fornisce ne Le opere e i giorni 121-
123 e che il filosofo cita in ben due diverse occasioni. Cfr. Cratilo 397 e-
398 a e Repubblica 469 a).

19 Cfr. Simposio 203 a.

20 Cfr. Leggi 900 d e segg.
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nell’“area di competenza” di quest’ultimo, andando appunto ad
“agire” nel mondo del divenire.?? La dea si immette nel tempo
della storia per costituire l’ordinamento della moAwc che le ¢
toccata in sorte, dando vita ad una realta la cui configurazione
e condizione necessaria allo sviluppo degli eventi narrati, oltre
che evidente riflesso di quel “sapere” che e caratteristica
connaturata alla divinita stessa.

La forza e la chiave del successo di Atene sono infatti
frutto dell’essere ¢ptAoocodoc di Atena; 1'organizzazione della
struttura cittadina e I'insegnamento delle arti rappresentano gli
strumenti con cui essa tutela i propri protetti, rendendoli in
grado non solo di difendersi ma di aver anche ragione persino
di un regno potente come quello di Atlantide.

In questo senso anche l'epiteto ¢ptAlomoAepnoc assume una

nuova sfumatura di significato, che va al di la della sua

2t La funzione adiutrice e peraltro tipica della personalita di Atena.
Commenta W. Burkert: “Pitt di ogni altra divinita Atena e vicina ai suoi
protetti — “dea della vicinanza’ 1’ha chiamata W. F. Otto”. Cfr. W. Burkert,

La religione greca..., cit., p. 286.
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attinenza con la concezione tradizionale di Atena quale divinita
preposta alla conduzione della guerra ordinata. Naturalmente
esso viene impiegato - innanzi tutto — perché pertinente al
contesto, dal momento che Platone intende appunto celebrare la
gloriosa impresa che vide gli antichi Ateniesi protagonisti della
grande guerra contro gli Atlantidi.

Tuttavia il medesimo vocabolo puo essere anche
interpretato come una caratterizzazione specifica di un generico
“agire” di Atena; in sostanza, l’essere ptAomoAepnoc non sarebbe
che una manifestazione del suo operare, inscindibile, in ogni
caso, dal suo essere pLtAdoodoc.

Dopo aver chiamato Atena (ulomdAepoc e PpitAdoocodog,
Platone non si dilunga infatti a descrivere l'impresa bellica
contro Atlantide, ma elogia soprattutto 1’ordinamento perfetto

della moAg delle origini®? basato su un irrinunciabile criterio di

2 Anche nel Crizia, Platone - dopo aver affermato la necessita di
raccontare subito nei particolari (cfr. 108 e: del vOv damepaiverv) le fasi
della guerra — avverte tuttavia 'urgenza, in ogni caso, di parlare prima

dell’ordinamento politico dei protagonisti del conflitto: “16 d¢ AOnvaiwv
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equilibrio.® Cosi, come in Timeo 24 d il termine {iAdocodog e
accompagnato dall’epiteto ¢tAomoAenog, analogamente in
Crizia 109 cd la ¢ptAocodpia di Atena viene posta in relazione
alla pLAotexvia della dea?, che contraddistingue la sua opera
civilizzatrice e la costituzione di una societa fondata sulla virtu

dei suoi membri e sull’equilibrio della sua struttura:

Te TOV TOTE Kal TOV Evaviiwv, olg dlemoAéunoav, avaykn kat aexac
dLeABelv mowta, TRV Te dVVAULY EKATEQWYV Kal tag moAltelag. avtwv d¢&
ToVTWV T Tde EumpooBev mooTiuntéov eimeiv”: “& necessario per prima
cosa descrivere gli Ateniesi e gli avversari di allora con cui essi
combatterono, la forza e le istituzioni politiche di entrambi. Proprio di
queste cose ¢ meglio trattare anticipatamente.” Cfr. Crizia 109 a.

2 [’equilibrio caratterizza ogni aspetto dell’Atene antica, dall’opportunita
del luogo in cui essa sorge, scelto da Atena proprio per la sua evkpaoia,
la perfetta mescolanza, delle stagioni, favorevole allo sviluppo di una
popolazione virtuosa (cfr. Timeo 24 c), al saggio uso delle ricchezze (cfr.
Crizia 112 c) da parte dei cittadini, al costante perseguimento della
giustizia nell’amministrazione dello stato (cfr. Ibidem 112 e), che trovano
riflesso non solo nella varieta delle qualita morali degli Ateniesi ma anche
nella bellezza dei loro corpi (cfr. Crizia 112 e).

2 Cfr. Crizia 109 c: qui alla figura di Atena e affiancata quella di Efesto,
che spesso venne associata a quella della dea da parte delle istituzioni
della polis che del V- IV secolo a. C. sfruttarono l’idea dell’autoctonia
degli Ateniesi a fini della propaganda politico-ideologica. Cfr. anche

Timeo 23 e.
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‘Hpatotog d¢ xowvnv kal AOnva Pvowv €xovteg, &pa HEV
AdeAPNV €K TAVTOL TTATEOG, Apa d& PpLAocodia PpLAotexvia te
Emt ta avta €éABovteg, oltw pilav apdw A&y Tvde TNV
xwoav elAXatov ¢ oikelav kal mEOoPoQovV &AQETH Kal
Poovnoer mePuvkviav, avdoag d& ayabolg Eumoloavteg

avtoxbovag émt vouv €0ecav TV TNG MoALtelag Td&y.

Dunque Efesto e Atena, essendo da un lato dotati di un” indole
simile perché figli del medesimo padre, dall’altro avendo
uguali intenti a causa dell’amore per il sapere e per le arti,
entrambi ottennero in sorte quest’unica regione, come propria
e per natura portatrice di virtu e saggezza. E dopo aver fatto
nascere da questa terra uomini valenti, posero nella loro mente

l’ordine politico.

Del resto gia in Timeo 25 b Platone afferma che gli Ateniesi
sopravanzarono il nemico grazie a una conoscenza delle arti

belliche mai disgiunta da grande eVvyvxia, ossia quel coraggio
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che non e semplicemente audacia, ma ardimento ispirato da
qualita morali®, frutto di una disposizione equilibrata propria
non solo dei singoli, ma determinata dell’intera struttura di cui
i singoli sono parte.?

Abbiamo finora visto come fin da principio, nel racconto
di Crizia, Platone riservi alla dea Atena uno spazio privilegiato,
sia perché lo svolgersi della narrazione avviene entro il tempo

sacro della festa, a sottolineare l’eccezionalita della vicenda di

%5 J] termine eVvPpvxia, composto dall’avverbio €0, “bene” e dal medesimo
tema della parola Yvyr, “anima” viene spesso tradotto con “coraggio”.
Tuttavia il concetto di “coraggio” viene rappresentato in modo piu
specifico dal vocabolo avdpeia, che si da in opposizione alla detAila, ossia
la vilta provocata dal déog, dalla paura. La e0Yvyia indicherebbe quindi,
piut genericamente, una buona disposizione della Yvxn, che puo
caratterizzarsi, in particolare, come qualita morale, come “alto sentire”, in
netto contrasto con la wxakopvyla. Un esempio dell’impiego delle due
coppie “avdpela- detAta” ed “evpvyxia- kaxoPpvyla” si trova in Leggi 791
c e segg., in cui il coraggio- avdgoeia e frutto della resistenza al
turbamento, l’evpvxia di una vita volta alla costante ricerca del giusto
mezzo.

% In Repubblica 543 a e segg. Platone afferma che gli stati storicamente
realizzati dipendono dal carattere dei loro cittadini; viceversa, quanto piu
validi e ponderati saranno i principi educativi promossi dalla m6ALg, tanto

pitt compiuta ed equilibrata sara la realizzazione dello stato.
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cui si andra a parlare, sia perché — grazie all’identificazione di
Atena con la dea egizia Neith - il filosofo puo non solo
accostare 1’eccellenza della moALc ateniese a quella della civilta
dei faraoni, ma anche e soprattutto — in virtu della maggiore
antichita della prima - stabilirne il primato, rivelando quanta
grecita fosse sottesa alla venerabile vetusta della tradizione
egizia. Poste tali premesse, abbiamo poi notato come Platone
caratterizzi il personaggio di Atena conferendole un ruolo
attivo all’interno del Ad6yoc atlantico, e di conseguenza
nell’ambito del processo storico, e come la divinita, entrando in
contatto con I"elemento umano, si avvicini in qualche modo alla
figura del daipwv - della quale condivide effettivamente
prerogative ed epiteti — permeando tuttavia ogni aspetto del
suo agire della sapienza che e propria del dio, rendendosi
pertanto artefice dell’ordinamento perfetto che aveva reso
grande la moALg ateniese.

Considerata I'importanza rivestita da Atena nel racconto

platonico e rammentando inoltre la suggestione che la coppia
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dialogica Timeo- Crizia esercita su Plutarco non solo a livello di
esegesi del mito narrato nel DIO, ma anche sulla creazione di
atmosfere e personaggi, potrebbe allora essere lecito chiedersi
se e in che modo Plutarco immagini, nel narrare il mito di Iside
e Osiride, una eventuale relazione tra la figura divina di Atena
— cosl notevole non tanto per la frequenza quanto per la qualita
della sua presenza, ossia per il valore che il suo intervento
comporta nell’economia del racconto atlantico - e Ila
protagonista femminile del mito riportato nel DIO, Iside
appunto.

Come afferma J. Gwyn Griffiths nella sua Introduzione al
DIO, e fuor di dubbio che, nell’ambito della narrazione e
dell’interpretazione plutarchea del mito di Iside e Osiride, la
figura dominante della coppia divina sia quella di Osiride.?
Tale posizione di preminenza sembra peraltro determinata da
una precisa scelta interpretativa del Cheronese, in decisa

controtendenza con l'atteggiamento piu diffuso ai suoi tempi,

7 Cfr. Griffiths, cit., vol. I, p. 45.
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che di fatto assegnava alla figura Iside una posizione di netta
egemonia non solo rispetto allo sposo, ma anche nei confronti
delle altre divinita femminili del pantheon egizio. In epoca
imperiale, infatti, il culto di Iside conobbe una straordinaria
diffusione in tutta l"ecumene?®: negli inni risalenti al periodo
greco-romano Iside compare in qualita di divinita creatrice del
mondo, mentre le altre dee divengono semplicemente “nomi” di
Iside stessa.”

Plutarco si rifa invece all’autentica tradizione egizia, nella
quale sin dall’origine — e nonostante la considerevole e continua
evoluzione subita dal materiale mitico nel corso di oltre
duemilacinquecento anni - il ruolo di Iside si caratterizza
sempre come subordinato rispetto a quello di Osiride.®

Commenta a questo proposito Dario Del Corno:

8 Cfr. Griffiths, cit., vol. I, pp. 40- 42 e 46.
» Cfr. G. Pinch, cit., p. 151.
% Cfr. Griffiths, cit., vol. I, p. 33.
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..nel corpo dell’opera si manifesta costantemente e
perentoriamente la situazione piu antica, che vedeva Osiride
in una posizione di pili marcata egemonia rispetto alla sposa e
sorella divina. Un’analoga situazione si constata nel modo
sbrigativo e quasi incidentale con cui Plutarco si libera di
Sarapide, la divinita che nella tarda propagazione della
religione egiziana aveva assunto un ruolo decisamente
primario, sebbene la sua introduzione voluta dai Tolomei
avesse suscitato le resistenze degli strati genuini della
popolazione d’Egitto. E dunque evidente che Plutarco preferi
relegare in secondo piano le contemporanee fortune della
religione egiziana, adattata alla sua nuova dimensione
universale, per rivolgersi alla forma piu antica di essa, quella
che era fiorita nei pacati millenni in cui 1I’Egitto era stato se

stesso.3!

La venerazione di Plutarco per I’Egitto piu arcaico ed autentico

— che aveva affascinato i greci al tal punto che i piu sapienti tra

3 Cfr. Plutarco, Iside e Osiride, a c. di D. Del Corno, cit., p. 52.
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loro avevano avvertito il bisogno di visitare i suoi luoghi per
ammirare l’enigmatica magnificenza dei templi e narrarne la
storia, o per penetrare l’occulto simbolismo di quelle dottrine
che essi intuivano racchiudere una conoscenza tanto profonda
quanto misteriosa — non si presenta come fine a se stessa, mero
tributo alla grandezza di una civilta incanutita dal tempo.

Continua Dario Del Corno:

Affascinato da quelle antichissime tradizioni, quasi illuminate
da una luce primordiale, Plutarco s’abbandono all’animoso
proposito di ritrovare anche in esse la concezione del divino
che nell’animo suo era fiorita dalla frequentazione assidua del

suo Platone.

La scelta particolare e inaspettata di un ritorno alle origini e
dunque intimamente connessa con il raffinato e originale lavoro
di interpretazione del mito di Iside e Osiride ispirato alla

filosofia di Platone, nel quale Plutarco, nella stagione matura

% Cfr. Plutarco, Iside e Osiride, c. di D. Del Corno, cit., p. 53.
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della propria vita, profonde ingegno ed energie. Il ruolo
egemonico di Osiride, ripreso dalla tradizione egizia, trova
infatti perfetta collocazione nello schema teorico che vede il dio
assimilato a quel principio supremo e intelligibile che - in
armonia con la sostanza dell’impianto teoretico elaborato da
Platone nel principalmente Timeo - e all’origine del tutto e

presiede pertanto all’ordine universale:

N 0¢ koelttwV Kal Oetotépa PLOLG €K TELOV €0TL, TOD VONTOD
kal ¢ UAnNg xal tovL €k TtovTwV, OV kOopov ‘EAANveg
ovopalovotv. 0 puév ovv ITAdtwv to pev vontov katl déav kal
nagadetypa kat matéoa, v 0° VANV kal untéoa kal TONvnv
£dpav te Kal xwoav yYevéoews, to O’ €€ audolv €yyovov kal
véveowv ovoudalewv elwOev. [...]xkal tov pev ‘Ooov wg aoxnv,

v 0’ Towv wg vmodoxnv, Tov d NVpov ws anotéAeopa.

La natura migliore, piu divina, consta di tre parti:
I’intelligibile, la materia e il loro prodotto, che i Greci

chiamano xk6opog. Dunque Platone e solito definire I’elemento
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intelligibile sia “idea” sia “modello” sia “padre”: la materia,
invece, “madre”, “nutrice” cosi come “sede e spazio di
generazione”; quel che risulta da entrambi “prole” e
“generazione”. [...] Cosi Osiride deve essere rappresentato
come principio (&oxn), Iside come ricettacolo (Umodoxn),

Horos come risultato perfetto.®

Se dunque “come sostengono sia Platone sia Aristotele,
questo [scil. dio] e il migliore”3, “colui che e pensiero, dal quale
e il Tutto e retto, come dice Eraclito”® Plutarco tuttavia non
manca di sottolineare la profonda dignita del personaggio di
Iside, sia a livello piu superficiale — con un’intitolazione del
trattato che vede il nome della dea comparire per primo,
davanti a quello di Osiride — sia in maniera sostanziale, non

solo attribuendo alla figura di Iside lineamenti vicini a quelli

3 Cfr. DIO 56, 373 EF e 374 A.

% Cfr. Ibidem 60, 375 C: “dpelvwv o0té¢ éotiy, womeg kal ITAdtwv
vmovoel kal AgLototéAng.”

% Cfr: Ibidem 76, 382 BC: “¢x 100 dpoovovvtog, ‘6tw kvfBeovatat 1o [te]

ovumav’ ka® HedxkAeittov.”
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dell’Atena del Adyog atlantico, ma anche - come vedremo -
fornendo - in virtu della presenza della dea - una lettura
rinnovata e originale, oltre che di importanti elementi della
dottrina platonica, di proposte esegetiche da lui stesso avanzate
in altri contesti.

Innanzi tutto, per quanto concerne l’intitolazione
dell’opera, Plutarco — che pure, come abbiamo visto, compie
una decisa inversione di tendenza, recuperando [l’antica
tradizione egiziana in modo da sfruttare la posizione di
preminenza che Osiride vantava in tale ambito per integrare
tale dato nel proprio percorso interpretativo — si pone in
contrasto con quella stessa tradizione, nella quale in genere il
nome di Osiride veniva citato sempre prima di quello di Iside,
mentre praticamente tutti i manoscritti del trattato plutarcheo
sono concordi nell’indicare al primo posto il nome di Iside. Che
questa particolare dicitura sia da interpretarsi come una forma
di omaggio alla straordinaria diffusione del culto isiaco

piuttosto che come una semplice questione di eufonia, resta
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tuttavia innegabile che Plutarco abbia scelto, per qualche
ragione, di dare specifica rilevanza al personaggio di Iside e
non ad altre figure divine, che pure comparivano nel mito
egizio ed erano oggetto di un culto che conosceva all’epoca, al
pari di quello isiaco, una fase di sommo splendore.

E il caso del dio Serapide, il quale, nonostante fosse
oggetto di venerazione gia a partire dall’epoca tolemaica, viene
nominato da Plutarco solo in rare occasioni, forse in quanto
divinita relativamente “giovane”?®, non appartenente all’antico
pantheon egizio, il cui eventuale piu marcato riconoscimento
non si sarebbe armonizzato con l’esigenza, che il Cheronese
invece manifesta nel redigere il proprio scritto, di recuperare la
componente piu autentica e originale della religione egiziana. O
forse, a livello esegetico, Plutarco non scorgeva nella figura di
Serapide un fattore utile all’interpretazione del racconto isiaco

secondo la dottrina platonica del Timeo, mentre d’altro lato sul

% In epoca romana il dio Serapide divenne patrono di Alessandria; ad
Abido e Menfi il suo culto fu associato a quello di Osiride. Cfr. Griffiths,

cit., vol. I, p. 43.
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piano narrativo egli non riscontrava in tale figura alcuni
importanti elementi di affinita con quella divinita da Platone
calata sulla scena di Adyoc atlantico, che del Timeo e parte
integrante.

Ma, al di la della questione relativa all’intitolazione del DIO,
resta un dato di fatto che la presenza di Iside sia riscontrabile
gia all’inizio del trattato e che sia — perlomeno in questa fase
introduttiva - significativamente preponderante rispetto a
quella di Osiride. In apertura Plutarco si rivolge infatti ad una
donna, Clea, cui egli appare legato da profonda ed affettuosa
amicizia®: nel dedicarle la propria opera, il Cheronese si
riferisce a lei come ad una sacerdotessa preposta appunto al
culto di Iside.®® A tale proposito, sembra interessante notare
come in un momento topico, nel quale egli enuncia i principi

cui si e ispirato e gli intenti che ha inteso perseguire nell’

% Clea & dedicataria anche del De mulierum virtute ed € probabilmente da
identificarsi con la Flavia Clea il cui nome compare in due iscrizioni
delfiche risalenti al regno di Adriano e di Antonino Pio.

%11 riferimento alla Begameia di Clea e in DIO 2, 351 E.
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affrontare una materia complessa quale quella dell’esegesi
mitica, Plutarco non faccia alcuna menzione del fatto che Clea,
oltre ad essere a capo delle Tiadi delfiche®, sia stata anche
consacrata dai propri genitori ai riti di Osiride® - la divinita che
poc’ anzi abbiamo pure visto occupare una posizione di rilievo
in seno al trattato plutarcheo. A tale significativa omissione fa
immediatamente seguito l’'introduzione di un incisivo ritratto
di Iside, nel quale Plutarco riassume con straordinaria sintesi
ed efficacia le qualita che caratterizzano la dea unitamente ai

contenuti essenziali dell’intera opera:

copnv kal ¢GptAdocodpov ovoav, w¢ ToLVOHA Ye Godlelv €olke
mavtog paAAov  avt)  Tto  edévar  kal TNV EMOTNUNV

npoonkovoav. EAANvikov yap 1) Tolg éott kat 6 Tvpwv mMoAéuiog

% Le Tiadi erano devote del dio Dioniso, che con Apollo condivideva la
sede del culto in Delfi. Dioniso viene identificato da Plutarco stesso -
nell’ambito del sincretismo della religione greca con quelle di altri popoli
— proprio con l'egizio Osiride (cfr. DIO 35, 364 E).

9 Di questo Plutarco parla solo parecchio piu avanti, introducendo

l’identificazione Dioniso- Osiride. Cfr. Ibidem 35, 364 E.
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wvtn e xal OU ayvolav kKal ATATNV TETVPWHUEVOC Kal dlaoTmwV
kat apaviCwv tov tegov Adyov, 0v 1] Beog cvvayel kat cvvTiOnoL
kal maQadidwol tolg TeAovpévolg dta Oelwoews ocwPoovi UEv
Evdedexwe draitny kal Bowpatwv mMoAA@V  kal adodiolwv
amoxalsc koAovovong to akoAaoctov kal pLAndovov, abpvmTovg
d¢ Kal oteppac €v iepoic Aatpetag €01lovong VMOMUEVELY, @V
TéA0C €0TLV 1] TOD MEWTOVL Kal KvELOL Kal VONnTovu yvwolg, 0V n
Oeoc mapgakadel (nreltv maQ’ avTt) kal pet avTng Ovia Kal

ovvovTa.

...[scil. dea] sapiente e amante della sapienza, come il nome pare
indicare. A lei piu che a ogni altro si addicono il sapere e la
scienza. Infatti Iside ¢ nome greco, cosi come Tifone, ostile alla
dea. Gonfio d’ignoranza e d’inganno egli dilania e cancella il
sacro A0yog che la dea raccoglie insieme, ricompone e affida agli
iniziati, attraverso un percorso di divinizzazione che in virtu di
un tenore di vita costantemente ispirato alla moderazione e
grazie all’astensione da eccesso nei cibi e piaceri d’amore, frena
l’incontinenza e la libidine, rende avvezzi a sopportare la
durezza e il rigore degli esercizi spirituali, il cui fine e la
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conoscenza dell’essere primo, del signore, dell’intelligibile, che la
dea esorta a ricercare presso di lei, perché presso di lei egli si

trova, e con lei e in perenne unione.*

Vediamo dunque come in queste poche righe l"autore allude
al mito cui a breve dara piu ampio spazio narrativo,
introducendo, oltre al personaggio di Iside quello di Tifone, il
polo negativo dell’intera vicenda, nemico giurato di Iside e
antagonista di Osiride: Tifone - tradizionalmente identificato
con l'egizio Seth - dopo aver ucciso il fratello Osiride, ne
riduce il corpo a brandelli, che saranno raccolti e
amorevolmente ricomposti da Iside. Plutarco sinteticamente
adombra questo episodio: a tale scopo egli si basa
sull’identificazione di Osiride con il verbo divino, che ritornera
in DIO 54%, anticipando e aprendo cosi uno spiraglio su

quell’esegesi del mito che costituira il fulcro e il fiore

4 Cfr. DIO, 2, 351 F- 352 A.
2373 A.
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all’occhiello del trattato, nonché il massimo omaggio alla
filosofia del “suo” Platone.

Naturalmente, 1’adesione a questa linea interpretativa
comporta, nelle intenzioni del Cheronese, anche la condivisione
di uno stile di vita globale, in cui alla tensione spirituale si
intreccia indissolubilmente l’attenzione per la corporeita, in un
tutt” uno dove il culto della moderazione e della temperanza si
unisce alla pratica costante di una pia riflessione intellettuale.
Promotrice e ispiratrice di questo modus vivendi, il cui ideale
emerge gia nel principio del DIO, percorrendolo fino alle ultime
pagine, e Iside, la “dea amante della sapienza”.

Apparsa in primo piano gia nella sezione introduttiva del
DIO, Iside — al pari dell’Atena del Timeo — e colei che guida gli
uomini in un cammino di civilta e di conoscenza, che in ultima
analisi conduce alla comprensione dell’essere.

In particolare e a questo proposito che l'identificazione di
Iside con Atena, accolta da Plutarco, assume un significato ben

piu profondo, che travalica le semplici ragioni di una pur lunga
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e radicata tradizione di sincretismo religioso. Innanzi tutto
I’assimilazione delle due personalita divine non viene proposta
immediatamente, ma solo in DIO 9%, proprio quando Plutarco
ha appena spiegato come, tra gli Egizi, solo sacerdoti e
guerrieri potessero assurgere alla dignita regale: “quando il re
era scelto dalla classe dei guerrieri” aggiunge il Cheronese
“subito passava era chiamato a far parte della classe dei
sacerdoti e iniziato alla filosofia.”*

Nel momento in cui all’attenzione del lettore si palesa il
tema dell’organizzazione del potere nell’antico Egitto, quello
stesso Egitto di cui Solone era venuto ad ammirare le venerande
vestigia, il pensiero corre all’ordinamento che, secondo le
parole del sacerdote di Sais, la dea Atena aveva stabilito per
I”Atene preistorica e, conseguentemente, anche per 1’Egitto

stesso.% Il parallelo con il passo del Timeo appare dunque tanto

4354 C.
# Cfr. DIO 9, 354 C: 0 0'éx paxipwv amodedetypévog e0OVg €yiveto TV
legéwv katl peteixe tM¢ PtAoocodiacg...

45 Cfr. Timeo 23 d- e.

227



Platone e Plutarco.
Intrecci tematici tra il Adyoc atlantico e il mito di Iside e Osiride

piu giustificato, in quanto la nota di Plutarco sull’istituto della
monarchia egizia sfocia nel discorso religioso, nell’ambito del
quale l'identificazione di Atena con Iside non viene meramente
segnalata, bensi resa esplicita in relazione ad un ben

determinato contesto. Racconta infatti Plutarco:

presso Sais, 1’effigie di Atena, che essi chiamano anche con il
nome di Iside, reca incisa questa epigrafe: ‘Io sono tutto cio che e
stato, ci0 che & e sara, e nessun mortale sollevd mai il mio

peplo.’#

Il trait d’union che accomuna le figure di Iside e Atena e proprio
quel tempio di Sais che Crizia rammentava esser stato visitato
da Solone durante il suo soggiorno in Egitto, e di cui Platone

parlava come del tempio della dea Neith¥, peraltro assimilata

% Cfr. DIO, 9, 354 C: 10 d’ év XdL tqic AOnvag, 0 v katl Tow voutlovouy,
€dog émuypadnv eixe tolavINV ‘€yd ElUL WAV TO YEYOVOG Kal OV kal
goopevov katl tov éuov mémAov ovdeic mw Ovnrog amekdAvev.

7 Cfr. Timeo, 21 e.
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gia in Erodoto alla greca Atena.® Plutarco sembra dunque non
solo suggerire, ma anzi ricercare il parallelo tra la “sua” Iside e
1”Atena di Platone?®, la cui presenza all’inizio del Timeo esercita
sulla visione del Cheronese un influsso tanto profondo da
ispirarlo da un lato a trattare la divinita di Iside in termini
assai vicini a quelli che caratterizzavano la personalita di
Atena, e inducendolo talora, d’altro canto, a ignorare
volutamente informazioni relative alla tradizione sincretistica
del culto isiaco. Se infatti l'identificazione tra Atena e Neith ¢
testimoniata sia da Erodoto sia da Platone, quella con Iside si
rivelerebbe una scelta squisitamente plutarchea, tanto piu che il
Cheronese sembra non affatto prendere in considerazione, a tale
proposito, la ben pitt comune assimilazione della personalita di
Iside a quella di Demetra, esplicitamente annotata da Erodoto

stesso nel medesimo passo in cui egli parla del culto di Atena

48 Cfr. Erodoto, Storie, II. 28 e 59.
# J1 tempio di Atena- Iside a Sais € ricordato anche in DIO 32, 363 F. In
DIO 62, 376 F, inoltre, Plutarco afferma che gli Egiziani chiamano spesso

Iside con il nome di Atena.
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presso Sais®, che da quello di Iside- Demetra viene chiaramente
differenziato. Anche supponendo che Plutarco abbia evitato di
accogliere tale riferimento in ragione della sua non dissimulata
antipatia nei confronti dello storico di Alicarnasso, questa
curiosa coincidenza va tuttavia ad aggiungersi al fatto che il
Cheronese — nonostante la Iside del mito plutarcheo ricordi in
molti aspetti la Demetra dell’Inno omerico oltre a condividerne
forse gli epiteti® — non e propenso avvicinare le due personalita
divine, ma fa anzi mostra di concepirle come due divinita

distinte.52

% Cfr. Erodoto, Storie II. 59, 2: “Infatti in questa citta [scil. Busiris] vi e
un grandissimo tempio di Iside: Busiris sorge nel mezzo della regione
egizia del Delta; e Iside, in greco, € Demetra”

5t Cfr. DIO 53, 372 E: Iside & detta pvoidvvpog, “dai nomi innumeri”,
epiteto attribuito anche a Demetra. Cfr. Griffiths, cit. vol. II, p. 502- 503:
in questo caso forse l’aggettivo puo essere stato adoperato da Plutarco
come corrispondente del sintagma egiziano “dai molti nomi”, riferito
secondo quanto afferma Griffiths a diverse divinita del pantheon egizio.

52 In DIO, 64, 377 A, nel proporre la propria esegesi del mito egiziano,

“

Plutarco afferma: “...porremo fine anche all’incredulita di Eudosso e al
suo interrogarsi sul perché sia appannaggio non di Demetra bensi di Iside

la cura delle cose d’amore.”
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Plutarco sceglie dunque di abbandonare una tradizione
consolidata, che vedeva risalire le sue origini gia al V secolo a.
C., per avanzare un originale parallelo con una figura divina
che, a ben pensare, con I'immagine di Iside aveva in comune
non molte caratteristiche. Tuttavia, libero dal condizionamento
di quel modello, egli e in grado di plasmare una dea dai tratti
rinnovati, che riecheggiano, opportunamente declinati, gli
elementi che abbiamo visto qualificare 1"Atena del Timeo, ossia
il “sapere” e I’”agire”.%

La Iside di Plutarco, innanzi tutto, non e meno greca di
Atena: sebbene nella successiva narrazione del mito il
Cheronese accolga la notizia secondo la quale Iside era figlia di
Geb*, egli in questa sede afferma invece che ella e figlia di
Prometeo o, per altri, di Ermes.* Se il riferimento alla paternita
di Ermes (identificato solitamente con il dio Thot), cosi come a

quella di Prometeo, sembra godere di alcuni riscontri

% Cfr. supra, p. 202- 212.
54 Geb e indicato da Plutarco con il nome di Cronos in DIO 12, 355 D.

% Cfr. Ibidem 3, 352 B.
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all’interno della tradizione dell” Egitto tolemaico e greco-
romano®, rendendo pertanto ragionevolmente verisimile il fatto
che Plutarco ne sia stato influenzato nel descrivere la sua
protagonista.

Tuttavia e anche verisimile che la notazione plutarchea,
piu che un semplice richiamo testuale, sia espressione della
precisa volonta dell’autore di collocare la figura di Iside entro
un contesto caratterizzato da un determinato ordine di idee,
inteso a rafforzare — con 1’avallo della tradizione - il legame di
affinita da lui istituito tra la dea egizia e la greca Atena.
Presentare Iside quale figlia di Ermes o di Prometeo significa
infatti per Plutarco sottolineare con forza la sua appartenenza
alla sfera della untic e della sapienza, che costituiscono i tratti

fondanti della personalita di Atena. Come quest’ultima nel

% La notizia della paternita di Ermes compare in testi sia greci che egizi,
quella di Prometeo ¢ attestata da fonti greche, tra le quali Plutarco in DIO
37, 365 F cita esplicitamente Anticlide, storico ateniese del IV-III secolo .

Cfr. Griffiths, cit., vol. II, p. 263.
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Timeo” anche Iside e detta ¢ptAdocodog, amante della sapienza®;
ma soprattutto essa e, al pari di Atena, dea creatrice di civilta,
prerogativa che le deriva appunto dal padre, sia egli Ermes o
Prometeo®, con il quale Iside collabora alla realizzazione del
progresso socio-culturale dell’umanita. Tanto piu significativo
appare, in questa luce, ’affermazione secondo cui gli Egiziani
di Hermopolis chiamano la loro dea con il nome di Awtkatoocvvn,
ossia Giustizia, appellativo che, secondo Plutarco, le e stato
conferito a motivo del suo essere copn.® Tale epiteto, peraltro,
e documentato da un paio dediche provenienti dall’isola di Delo
e da una rinvenuta presso Atene®, nonché dall’” Inno a Iside di

Andros, che testimoniano I'impiego del termine in particolare in

724 d.

% Cfr. DIO 2, 351 E.

» Secondo A. S. Ferguson (in Hermetica: Testimonia. With Introduction,
Addenda and Indices by A. S. Ferguson, Whitefish, Kessinger Publishing Co.,
1998, vol. IV, p. 459) “alcuni elementi della leggenda di Prometeo [...]
sono stati trasferiti all’Ermes egizio, che non solo & detto Tapiac (come ci
si aspetterebbe) ma viene anche fregiato dell’epiteto movontng,
caratteristico di Prometeo.”

0 Cfr. DIO 3, 352 B.

ot “Towdt Atkartoovvnl” : Cfr. ID 2079, ID 2103 e IG 112 4702.
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area greca.” Del resto, commenta il Cheronese, “EAAnNvikov yao
N Toic éot”, “Iside e parola ellenica”.® Ed e proprio il nome di
Iside che, interpretato secondo l’etimologia che ne fornisce
Plutarco, racchiude — come gli antichi, non di rado, ritenevano

che i nomi facessero* — i caratteri fondanti della personalita

6 Griffiths (cit. vol. II, p. 264) rileva come l"attributo Awxatoovvn non
trovi un impiego parallelo, nella tradizione ellenica, in relazione alla
divinita greca corrispondente a Iside, ossia Demetra; resta il fatto che
l’associazione di Iside a Aitkatoovvn rimanda ad un contesto culturale di
matrice greca piu che ad influenze della tradizione egiziana, nell’ambito
della quale l’identificazione di Iside con la Giustizia potrebbe forse essere
spiegata tramite il doppio accostamento di Iside alla dea Hathor e di
Hathor a Ma’at, la divinita che personificava l’ordine e la giustizia.

& Cfr. DIO 2, 351 F.

6 Oltre alle numerose paraetimologie fornite da Platone stesso nel Cratilo
(396 d- 397 c), ricordiamo, a titolo di esempio, quella ideata da Eschilo per
il nome di Elena, che il poeta fa derivare dalla radice &éA- (cfr. eiAov
aoristo di alpéw, “distruggere”) e vavg: “tic mot’ wvopalev wd'/ €¢ toO
nav étntopweg, [...]/ tav doplyauBoov audwver-/ ki 6’ EAévav, émel
MEeENMOVTwWG/ €Aévac EAavdpooc EAé-/ mroAlc €x  t@wv  afootipwv/

”

nookaAvupatwv €mAevoev/ Zedpvoov yiyavtog aveoat...” “Chi mai una
volta/ del tutto veracemente [...] diede nome a Elena, sposata a suscitare
guerra/ e da entrambe le parti contesa? E veramente/ rovina di navi,

rovina di eroi, rovina di citta,/ lungi dai molli velami/navigo all’aura di

zefiro possente” (cfr. Eschilo, Agamennone, vv. 681- 691 passim)
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divina isiaca. Avendo chiamato la dea “saggia” e “amante di
sapienza”, Plutarco sembra rapportarne il nome con le voci
lopev o eloopat, entrambi derivanti dal tema di oida, “io so”,
fornendo una lettura che ben si combina con la spiegazione che
egli propone, poco piu avanti, del termine Toeiov (con il quale
viene indicato l’edificio in cui si celebra il culto isiaco), messo

. . C . .
appunto in relazione al participio elcopévwve:

ovopaletat yap Toetov wg gloopuévwv t0 OV, av peta Adyov

Kal 00lwg elg tax tega NG Oeol mMaQéAbwuev.

[scil. 11 tempio] e chiamato infatti Iseion, poiché conosceremo
l’essere, se ci accosteremo ai riti sacri della dea con un

atteggiamento di pia razionalita.®

65 La derivazione dalla radice 1d- e ribadita anche in DIO 60, 375 D, dove
Plutarco chiama a testimone un passo del Cratilo stesso(cfr. 401 c),
modificando tuttavia il pensiero espresso da Platone al fine di sostenere la
propria tesi: “cosi anche Platone asserisce che gli antichi spiegavano
I"essenza’ (ovoia) chiamandola ‘conoscenza’ (toia)”, laddove il filosofo
metteva ovola in rapporto con Eotia.

¢ Cfr. DIO 2, 352 A.

235



Platone e Plutarco.
Intrecci tematici tra il Adyoc atlantico e il mito di Iside e Osiride

D’altra parte, se il nomen di Iside e omen del suo “sapere”, esso

rivela anche la peculiarita dell” “agire” proprio della dea:

...010 to pev Towv kaAovot mapa to leoBat pet” émoTuUNg Kat
PpépeoBat, xivnowv ovoav éupuvxov xKat ¢EOVIHOV: OV YA&Q £€0TL
tovvopa BapPagtkov, dAAA” womep tolg B0l MAOLY ATO dVELY
onNuUaTwv TtoL Oeatov Kal TOoL Ofovtog £€0TLV OVOUA KOLVOV,
oVtw Vv Ogov tavINV AmO TNG ETMLOTNUNG AMA Kal TNG

kivnoews Towv pev fueig, Towv 0 Alyvmtiol kaAovouv.

...per questo motivo la chiamano “Iside”, dallo “slanciarsi”
con conoscenza e dal “muoversi”, poiché essa € movimento
animato e sapiente: il suo nome infatti non e barbaro, ma come
tutti gli dei sono chiamati tali con un termine che deriva
dall’unione di due parole, Oeatdéc e Oéwv, ossia “colui che e

conoscibile” e “colui che corre”, parimenti noi chiamiamo
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questa dea “Iside” dalla fusione dei vocaboli “scienza” e

“movimento” .¢7

Il sapere di della dea non e infatti statico, immobile; Iside, come
I”’Atena di Platone, opera attivamente nel mondo del divenire®.
Essa si oppone alla potenza distruttrice di Tifone,

contrastandone l’impeto violento e sfrenato con un agire

 Cfr. DIO 60, 375 C. ¢épeoBat ha semplice valore esemplificativo e non
fa parte della spiegazione etimologica. Per quanto concerne i vocaboli
gmiotun e kivnotg, la ricostruzione plutarchea rileva la radice 1d- di oida
nella seconda sillaba del primo termine, basando invece su una affinita di
suoni l’attinenza del nome "lowg con il sostantivo kivnoig, dal momento
che all’epoca di Plutarco la n veniva pronunciata come una “i”

68 Cfr. Ibidem 62, 376 A: “Spesso chiamano Iside con il nome di Atena, che
significa ‘venni da me stessa’” Secondo Griffiths (cit., vol II, p. 521), cosi
Plutarco tradurrebbe il nome della dea Neith, che Platone identificava con
Atena e che il Cheronese associa pertanto a Iside. Peraltro la staticita -
come osserva Plutarco in DIO 60, 375 D — ¢ tratto caratteristico di cio che
e male: “[scil. i greci] vituperano il male, vale a dire cio che ostacola la
natura, la lega, la trattiene, ne impedisce lo slancio e il moto,
chiamandolo ‘cattiveria (kxak-ia)’, ‘incapacita (amop-ta)’, ‘vilta (detA-ia)’
e ‘angoscia av-lta’”. Questo fantasioso gioco paraetimologico si basa sul
rapporto istituito da Plutarco tra il suffisso -ta, tipico di certi sostantivi

astratti, e il radicale ei/i di eipt, “andare”.
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fondato sull’equilibrio e la moderazione, perché quanto vi e “di
ordinato, buono e utile” e frutto dell’intervento di Iside.® Il suo
agire tuttavia non e determinato da una semplice reazione; al
contrario, vi e, nell’operare della Iside plutarchea, una spinta
autonoma, che se da un lato viene interpretata dall’autore quale
immagine della ragione di Osiride”, dall’altro non si limita a
costituire il riflesso di quest’ultima. In particolare, le linee
portanti del processo di civilizzazione di cui Iside e fautrice
sembrano non solo sovrapporsi, bensi orientare e anticipare
quelle che saranno le direttrici lungo le quali procedera l'opera
di Osiride. Narra Plutarco che, durante il suo regno terreno,
Osiride viaggio attraverso 1’Egitto per sottrarre i suoi abitanti
alla vita ferina che essi a quel tempo conducevano, insegnando
loro a coltivare i campi, a osservare le leggi e a venerare gli
dei.”? Se l’acquisizione di queste tre caratteristiche segna

tradizionalmente il confine tra l’affermazione della vera natura

® Cfr. DIO 64, 377 A.
70 Cfr. Ibidem.
71 Cfr. DIO 13, 356 B.
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umana e la sua negazione”, cio che resta peculiare e il modo in
cui Osiride induce il popolo egizio a seguire le sue prescrizioni.
Egli infatti riusci ad attirare gli uomini con il fascino della
persuasione generata dalla parola accompagnata dal canto e
dalla musica. Come sottolinea Griffiths, se gia 1’idea di Osiride
quale divinita civilizzatrice rappresenta piu il portato del
pensiero greco (molto probabilmente attribuibile
all’identificazione del dio con la figura di Dioniso) che un
elemento desunto dalla teologia egiziana (nel cui ambito
Osiride veniva originariamente adorato quale signore dei
defunti, per divenire in seguito detentore del potere della
fertilita), I’associazione di Osiride con la musica e la poesia e di

fatto estranea alla cultura egizia.” Tale accostamento puo essere

72 Tale idea € espressa gia in Omero, Od. IX 106- 115: quando racconta ai
nobili Feaci della terribile disavventura occorsa a lui stesso e ai propri
compagni nella terra dei Ciclopi, Odisseo si sofferma a descrivere la
selvatichezza che contraddistingue lo stile di vita dei mostruosi monocoli,
sottolineando proprio 1l’assenza, presso questo popolo, di coltivazioni,
leggi e di qualsiasi sentimento di pieta religiosa.

7 Cfr. Griffiths, cit., vol. II, p. 309- 310.

239



Platone e Plutarco.
Intrecci tematici tra il Adyoc atlantico e il mito di Iside e Osiride

tuttavia compreso in relazione alla presenza di Iside, la quale,
nascendo figlia di Ermes, reca nel suo “patrimonio genetico” la
vocazione per la grammatica e la musica’, ossia gli strumenti
essenziali atti a forgiare quella parola e quel canto in grado di
persuadere e ammaliare la mente umana, con i quali Osiride
inaugurera la prima stagione dello sviluppo sociale e culturale
del popolo egizio.

Abbiamo finora visto che, come Platone, introducendo il
racconto atlantico, pone in risalto la figura divina di Atena, cosi
Plutarco, prima di accingersi a narrare il mito di cui vorra
fornire l’interpretazione alla luce della dottrina del Timeo
stesso, mette in evidenza il personaggio di Iside,
caratterizzandolo secondo tratti opportunamente declinati in
rapporto al diverso contesto narrativo, ma comuni anche
all’Atena platonica, che abbiamo enucleato nelle categorie

definite come “sapere” e “agire”.

7 Cfr. DIO 3, 352 A-B.
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Il parallelo tra le due personalita divine, pertinente al livello
“narrativo” del trattato e passibile di essere interpretato quale
manifestazione dell’influenza del testo platonico sulla
redazione del DIO nonché come omaggio di Plutarco alla
memoria di Platone, offre altresi 1’occasione per sviluppare una
riflessione che coinvolge il piano dell’esegesi del mito isiaco, in
armonia con l"architettura del trattato plutarcheo, nel quale i
filoni dell’interpretazione e del racconto” appaiono intrecciarsi
in un continuo gioco di incastri.

L’importanza della figura di Iside, infatti, influenza anche la
lettura di sezioni del Timeo stesso, che Plutarco propone a
sostegno di una corretta interpretazione del mito egiziano: in
particolare, in DIO 53 e 56 — parafrasando liberamente i passi 48
e- 49 ab e 50 a del dialogo platonico - egli sostiene che Iside

rappresenti “il principio femminile della natura, che accoglie

7 Vengono considerati parte del filone narrativo non solo i brani che
contengono la narrazione del mito isiaco vero e proprio (DIO 12- 19, 355
D- 356 E), ma anche le notizie che Plutarco riporta sui costumi dell’antico
Egitto o intorno ad aspetti particolari della tradizione egiziana collegata

al mito di Iside e Osiride.
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nel ogni forma di generazione””, quello che Platone chiama
“nutrice e grembo che tutto riceve.””

Ora, Platone afferma che il Demiurgo - simbolo
dell’intelligenza  ordinatrice e del finalismo presenti
nell’universo — allo scopo di generare, in virtu della sua bonta,
un cosmo che si avvicini il piu possibile alla perfezione del
modello ideale cui egli ispira il suo operato, “persuade la
necessita”’— ossia la resistenza, la casualita che la ragione
incontra nella spiegazione degli aspetti piu particolari e definiti
del mondo corporeo — a far procedere verso il meglio le maggior
parte delle creature” cercando in tal modo di porre rimedio alla
pur importanti limitazioni che la “causa necessaria” o
“errante”, responsabile di tale resistenza, impone. Secondo

Platone tale “causa errante” e una sorta di materia primordiale,

7% Cfr.DIO 53, 372 E: “10 1ng ¢voewg OnNAv, kal 0exTIKOV AaTAONG
Yevéoewg”.

7 Cfr. Ibidem: “t1O1vn kal mavdexneg”.

7% Cfr. Timeo 48 a: “vobD d&¢ AvAaykng &pxovtog t@ melbelv avINV TV

YLYVopévwy tax mAelota €mi 10 BéATIOTOV Ayelv”.
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indifferenziata”, “il ricettacolo e quasi la nutrice di ogni
generazione”®, quel “terzo genere” di cui il filosofo parla in
Timeo 49 a cosl come in 52 a, che ¢ intermedio tra le idee e il
mondo dei corpi e rappresenta la xwoa, ossia lo spazio in cui si
produce il divenire.® Se il modello ideale - continua Platone
introducendo la metafora del triangolo nuziale — e paragonabile
al padre, la realta sensibile e il figlio, mentre la xwoa e “la
madre e matrice di cio che e stato creato visibile e sensibile”.®
Molti sono i nomi e le immagini delle quali il filosofo si serve
per definire tale elemento, cosa che, di fatto, ne rende

I’interpretazione non univoca.® Quel che invece emerge con

7 Cfr. Ibidem 49 a: “xaAemov xal dpuvdoov eidog”.

8 Cfr. Ibidem 49 b: “maong eivatr yevéoewg UMOdOXNV avLINV olov
Tonvnv.”

81 Cfr. Ibidem 52 b: “toitov d¢ av yévog OV 10 TH¢ XWwoag ael, pBooav ov
mooodexOHevoV, €dooav 0¢& magéxov 6oa €xeL Yéveoly maotv...”

8 Cfr. Timeo 51 a: “t1)v 100 Yeyovotog 6Q0aTOoV kal MAVIWS aloBntod
untéoa xat Vmodoxnv”.

8 ]I “terzo genere” e interpretato da alcuni, sulla scorta di Aristotele
(Fisica IV. 2, 209 b, 12) come spazio o materia, da altri semplicemente
come la “dispersione nel reale di forme ideali” (cfr. A. Rivaud, Platon.

Oeuvres: Tome X: Timeé. Critias, Paris, Les Belles-Lettres, 1949, pp. 68-69).
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chiarezza e innanzi tutto la sostanziale passivita del “terzo
genere”, passivita che non si concretizza semplicemente nella
disposizione della xwoa ad essere plasmata dall’intervento del
Demiurgo, secondo un processo analogo a quello della
generazione, quando nella madre si imprime il sigillo del
padre®, ma anche nel suo stato di squilibrio, determinato dal
movimento provocato dalle forze “né uguali né equivalenti” in
essa contenute, che la agitano, causando per inerzia
(ktvovpévnv) un movimento di altrettante forze®, tale da creare
quello stato — precedente la nascita del k6opog — in cui tutto e
irrazionalita e dismisura, e sul quale si innesta appunto il

processo di organizzazione, secondo forme e numeri, posto in

8 La medicina antica attribuiva alla donna un ruolo passivo nel processo
di procreazione. Cfr. Aristotele, De generatione animalium 729 a.

8 Cfr. Timeo 52 de: “dia d& 10 U’ Opoilwv dVVAHEWV UNTE LO0QEOTWYV
eumipmAacOatr kat ovdev avTNc LoogEomelv, AAA" AVWHAAWG TAVTY)
taAdavtovpévnyv oelecBat pév v’ Ekelvwv avThv, Kwvovpévnv O av

TAALV éKELVQ Oelev”.
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atto dal Demiurgo stesso.® Seconda caratteristica della xwoa e,
paradossalmente, 1'assenza di caratteristiche distintive.
Pertanto essa e “partecipe dell’intelligibile in modo assai oscuro
e difficile da comprendersi”® non essendo semplicemente
“eldog invisibile e informe”®, ossia forma intelligibile priva di
forma sensibile, ma addirittura eidoc al di fuori degli altri
etdon®. Con una immagine suggestiva, Platone paragona la xwoa
a quei liquidi che, dovendo accogliere i unguenti profumati,
vengono privati di qualsiasi odore.

Proprio il profumo e invece traccia di Iside; quando si reca a
Byblos, nel cui palazzo reale ha saputo trovarsi — celata da un
fiorente cespuglio di erica — la bara di Osiride, essa si siede

presso una fontana, intrattenendosi con le ancelle della regina e

8 Cfr. Ibidem 53 b e segg.: “medvkdTa TALTA MEWTOV dleoxNUATiOATO
eldeol te kal apLBpoic. 1o d¢ 1 dvvaTOV W¢ KAAALOTA dpLota te €E ovy
oVTwe &XOVTwVv toVv 0edV avTX OLVIOTAVAL TAQAX TMAVTIA TNHUIV ©¢ Acel
To0TO Aeydpevov VMaQXéTw.”

8 Cfr. Ibidem 51 b: “petadapfavov d¢ amoQwTatd TMI TOL VONTOL Kal
dvoaAwtotatov”

8 Cfr. Ibidem: “&vooatov £id6¢ Tt kat dpoopov” (cfr. &Ada privativo).

8 Cfr. Timeo 51 a: “mMAVTWV €KTOC avT@H MEOoNKeL MePLKEVAL TOV eld®V.”
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intrecciando le loro chiome. “t@® xowtli Oavupaotnv evwdiav
¢mumvéovoav ad’ Eavtng”, “Dalla sua pelle spirava un
meraviglioso profumo”, soggiunge Plutarco, che poco dopo
narra come la regina di Byblos, presa dal desiderio di
incontrare la dea, la mandi a chiamare, ammirata dalla sua
abilita nell’acconciare i capelli, stregata dalla straordinaria

fragranza che emana dal suo corpo:

tdovong de¢ ¢ PactAidog tag Oepamawvidag (pegov eumeocetv

¢ EEVTNG TV TE TOLXWV TOV T& XQWTOG apBoooiav mvéovtog:

“avendo la regina visto le ancelle, fu colta dal desiderio della
straniera e delle sue chiome e della sua pelle spirante

d’ambrosia.®

% L’ambrosia, il cibo degli dei, emana un dolcissimo profumo, tale da
coprire i cattivi odori, come e detto, ad esempio, in Omero, Od. IV. 445-

446.
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I “terzo elemento” di Platone, indefinito, impersonale,
indifferenziato e percio tanto oscuro e difficile da
comprendersi, si lascia invece intuire, in Plutarco,
nell’immagine della raffinata femminilita di Iside, nel sentore
della sua fragranza inebriante, nella varieta cromatica delle sue
vesti cangianti®, che proprio perché mai sollevate® rivelano la
natura stessa della Natura: multiforme, in continua evoluzione,
“pregna dell’effluvio di bellezza”® che emana dal principio da
cui I"'universo e governato. A differenza della xwoa platonica,
questa xwoa plutarchea, identificata con Iside, e Materia
intelligente, dotata di una volonta propria, non piu immersa nel
regno della necessita e della casualita, ma pienamente

proiettata verso il bene e il bello, Iside infatti ¢ amante di quel

ot Cfr. DIO 77, 382 C.

%2 Cfr. Ibidem 9, 354 C. Il particolare secondo cui le vesti di Iside non sono
state mai sollevate da alcuno alluderebbe alla verginita della dea,
caratteristica che la avvicinerebbe ancor pitt ad Atena, dea magOfvog per
eccellenza, mentre nella tradizione egizia, secondo Griffiths (cit., vol. II,
p- 284), la dea Iside non appare come vergine.

% Cfr. DIO 76, 382 B.
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sommo bene che € somma bellezza®* (53), essa lo desidera e lo
ricerca con strenua determinazione, fuggendo il male di cui,
proprio in quanto veramente “dea eletta per sapienza”®,
possiede una conoscenza tale da volerlo contrastare e tuttavia
non eliminare del tutto, consapevole che il k6opog si avvicina
alla perfezione non per l’assenza del male, o di cio che e
contrario al bene, ma in virtu dell” armonica mescolanza degli
opposti.”

Questa xwoa - intelligente, dotata di slancio autonomo e
sapiente, perché tale e il significato di Iside, “slanciarsi”
(leocOal) “con sapienza” (1d)” — una xwoa della quale Plutarco
offre una libera lettura non solo rispetto all’originale, ma
soprattutto rispetto alla linea interpretativa seguita nel lavoro
di esegesi filosofica in cui egli profonde maggior impegno,

ossia il De animae procreatione in Timaeo, nel quale infatti il

9% Cfr. Ibidem 53, 372 F.

% Cfr. Ibidem 2, 351 F.

% Cfr. Ibidem 45 e 48, 369 A e segg. e 370 C e segg.
7 Cfr. DIO 60, 375 F.
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Cheronese non fa menzione di Iside in relazione alla xwoa
neppure nei passi in cui rimanda al DIO%, vede ritornare quelle
caratteristiche che erano anche dell’Atena del racconto
atlantico.

Muovendosi — nel concepire il DIO - su un terreno non piu
squisitamente  speculativo, ma anche in un mondo
contrassegnato da un sincero afflato religioso, Plutarco puo
ragionevolmente essere stato indotto dal sentimento di
evoéfeta, di quella autentica pieta religiosa, che sappiamo
essere in lui  profondamente  radicata, ad offrire
un’interpretazione tanto suggestiva quanto personale della
xwoa platonica, soprattutto nel momento in cui egli giunge a

identificarla con la potente divinita isiaca, attribuendole

% Cfr. De animae procreatione in Timaeo 5, 1014 CD (“H pév ovv cwpatog
ovOla tHg Aeyopévng UM avtoD mavdexovs pLoews €doac te Kal TLtOvNg
TOV YeVNTOV oV £tépoa tig éotv”, “I’essenza di un corpo non altro che
quella da lui [scil. Platone] detta ‘ricettacolo della natura che tutto
accoglie’ e ‘nutrice del creato’”) e Ibidem 7, 1015 D (“6 yao ITAdtwv
untéoa pév kal tONvnv kaAel tnv VAnv”, “Platone chiama la materia
‘madre e nutrice.””). Cfr. anche R. M. Jones, The platonism of Plutarch and

selected papers, New York- London, Garland, 1980, pp. 98 segg.
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caratteristiche che alla xywoa - cosi come la aveva concepita
Platone - risultano sostanzialmente estranee, forse trovando
conforto, in questa operazione, nell’idea espressa da Platone
stesso nelle Leggi, secondo la quale la divinita, in quanto
virtuosa, non puo essere inattiva, e in quanto essere in assoluto
piu sapiente si occupa non solo delle realta maggiori ma anche
di quelle meno rilevanti.” Insomma, se Iside e la xwoa, essendo
Iside una dea, la xwoa non poteva non possedere le stesse
caratteristiche della divinita: soprattutto essa non poteva
“subire” ma solo “agire”.

D’altra parte, e anche vero che — pur non comparendo nel
De animae procreatione — il concetto dello “slanciarsi” autonomo
della xwoa non e completamente nuovo alla produzione
plutarchea, poiché esso, oltre che nel DIO, e riscontrabile anche

nell’Amatorius'® e nel De facie quae in orbe lunae apparet.1™

9 Cfr. Leggi 901 e e segg.
00 Cfr. Amatorius 24, 770 AB, in cui & necessario considerare 1’equazione
tra Osiride e il sole da un lato e Iside e la luna dall’altro (cfr. DIO 43, 368

C e 52, 372D), oltre che tener conto del fatto che in questo brano Plutarco
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Tuttavia le caratteristiche di “sapienza” e “azione”, di uno
slanciarsi autonomo e intelligente, sono proprie solo della
xwoa- Iside di cui parla il DIO, quella stessa Iside che Plutarco,
con originale sincretismo, identifica, come abbiamo visto, con la

dea Atena. Avvicinando la personalita di Iside alla figura di

non impiega il termine yxwoa bensi UAn (cfr. Ibidem 56, 373 E). Peraltro
egli chiama la terra “madre di ciascun uomo, animale e pianta”, cosi come
nel DIO chiama la luna “madre del mondo” (Ibidem 43, 368 CD), e Iside
stessa Muth, cioe “madre” (Ibidem 56, 374 B): d’altro canto Iside e
identificata da alcuni con la terra (Ibidem 32, 363 DE e 38, 366 A): “éoav o’
NAtov ceAnvnv ol puvoikoi kat ovyyiveoBar kat kvetoOatr kat ynv o’
avOowmwyv puntéga kat COwv kal PLUTOV ATAVIWY YEVEOLY OUK Avaykalov
anmoAéoBal moté kal oPfeocOnvat mavianaowv, 6tav O delvog €pwg Kol
{pegog 1oL Beod 1NV VANV anmoAinn kal mavontat mofovoa kKat didkovoa
v €xkelBev agxnv kat kivnowv;’”, “I fisici dicono che la luna ami il sole,
si unisca a lui e ne divenga pregna. E non ne segue necessariamente che se
un giorno lo straordinario amore e il desiderio per il dio dovesse
abbandonare la materia, ed essa cessasse di desiderare e inseguire il
principio del movimento e della generazione, anche la terra, madre di
ciascun uomo, animale e pianta, morirebbe e si estinguerebbe?”

01 Cfr. De facie quae in orbe lunae apparet 30, 944 E, in cui, come anche
nell’Amatorius, occorre considerare 1’equazione “Osiride/ sole” e “Iside/
xwoa/ luna”: “...kal yap avtv t1v ceAvnv €owtt ToD NAlov meQLmOAely
ael kal ovyyilveoOatr ogeyouévnv am’ avtod TO Yovipwtatov.”, “..e
infatti la luna stessa per amore del sole gira sempre e si unisce a lui ,

bramando ricevere da lui l’effluvio piu fecondo.”
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Atena e allo stesso tempo modificando il concetto di xwoa
espresso da Platone, tali caratteristiche emergono cosi nei
momenti narrativo e interpretativo del DIO, momenti diversi
eppure intimamente intrecciati. Quasi a segnalare al lettore
questo legame, l'immagine delle vesti di Iside si palesa
all’inizio e alla fine, come in un cerchio che si chiude: simbolo
della verginita!® della dea perché mai sollevate, a rafforzare
I’identificazione Atena, proprio perché mai sollevate offrono
all’'uomo la possibilita di conoscere la natura della materia,
secondo la diversa interpretazione che Plutarco ne propone.
Nell’atto stesso di omaggiare Platone attraverso 1’accostamento
tra le personalita divine di Iside e Atena, il Cheronese non esita
a mutare profondamente elementi che si collocano alla base
della teoria platonica espressa nel Timeo. Egli, cosi facendo,
mostra come riproporre il pensiero dei classici sia un progetto
certamente ambizioso, eppure realizzabile. Condizione

necessaria e il saper adattare i contenuti della tradizione alle

102 Cfr. supra, p. 247, nota 92.
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differenti esigenze imposte dalla nuova temperie storico
culturale, liberi dal condizionamento imposto dal fantasma di
un passato glorioso ma per molti versi inattuale, se presentato
sempre come identico a se stesso. Far rivivere i classici significa
dunque per Plutarco accogliere nuove suggestioni ed elaborare
spunti originali, accettando anche di riconsiderare principi
apparentemente consolidati e immutabili. Viceversa, vedremo
ora come quella stessa tradizione, di cui Plutarco, pur operando
un rinnovamento, mantiene inalterato il carattere genuino,
influenzi il Cheronese tanto da indurlo a far emergere
all’interno del DIO aspetti particolari, che altrimenti
resterebbero una semplice tessera di quel mosaico
caleidoscopico e multiforme in cui erudizione, tradizione mitica
ed esegesi filosofica si mescolano dando vita allo sfondo su cui
si innesta la riflessione plutarchea intorno al mito di Iside e

Osiride.
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IL MARE

bbiamo visto nel capitolo precedente come per

formulare una corretta esegesi del racconto isiaco
Plutarco si ispiri alla dottrina platonica, rielaborandone
tuttavia alcuni spunti in modo talora completamente originale,
poiché influenzato dalle suggestioni proprie della materia di
cui si nutre il DIO - nel quale mito, religione e filosofia si
mescolano in un continuo gioco di intrecci — ma anche, piu in
generale, dalla presenza sullo sfondo di un differente contesto
culturale, che e quello variegato, moderno e cosmopolita della
prima eta imperiale romana.

Nell’ultima sezione di questo lavoro osserveremo invece il
permanere, all’interno dell’opera plutarchea, di uno schema di
pensiero non direttamente riferibile ai contenuti e i personaggi
del DIO, che se da una parte si spiega come persistenza, nel

mondo concettuale di Plutarco, di un retaggio culturale
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tipicamente greco, dall’altra puo risultare piu comprensibile se
rapportato alla riflessione che Platone sviluppa nel Timeo cosi
come nel Crizia.

In particolare, il riferimento e al rilievo che, nell’esegesi del
mito, il Cheronese conferisce all’elemento del mare, ossia una
realta che con il racconto di Iside e Osiride non sembra avere
diretta attinenza, e che tuttavia emerge gia nelle prime pagine
del DIO, per tornare a manifestarsi in diversi momenti
dell’opera in modo inaspettatamente puntuale. Il ripetuto
ricorso al tema del mare appare dunque configurarsi quale
effetto della mescolanza tra il permanere in Plutarco di un
retaggio dell’antica tradizione greca, in cui l’elemento del mare
occupava una posizione tanto importante quanto caratterizzata
da profonda ambiguita, 1’espressione del culto dell’autore per
tale veneranda tradizione nonché la sua volonta di rendere
omaggio ancora una volta alla riflessione di Platone, in
relazione alla quale il riferimento al tema del mare assume un

significato e un’importanza sostanziali.
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Ed e proprio Platone ad offrirci lo spunto per illuminare, sia
pur brevemente e in modo necessariamente non esaustivo, la
concezione che si colloca alla base del rapporto che i Greci
instaurano con il mare. Significativa, a tale proposito, e
l’atfermazione che Socrate, nel Fedone, rivolge al discepolo
Simmia; egli, infatti, nel discutere intorno alla natura della
terra e agli uomini che la popolano, adombra mirabilmente i
due concetti chiave, in apparenza inconciliabili, di cui si
sostanzia, dai tempi di Omero alla classicita, la relazione tra i

Greci e il mare: centralita ed estraneita.

.Kat MNuag oiketv tovg péxolr HoaxkAegiwv omnAov amo
PAoLdOG €V OULKQE® TLVL HOQlw, omeQ TeQl TéApa poounkag 1

Patpaxovg mept v OaAattav olkovvTag..
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...e noi, che abitiamo il territorio tra le colonne di Eracle e il
Fasi, viviamo su un piccolo fazzoletto di terra intorno al mare,

come formiche, o rane intorno ad uno stagno.!

Con l'immediatezza e la semplicita terminologica propria piu
della favola che del dialogo filosofico, le parole di Socrate
narrano metaforicamente la complessa vicenda di questo antico
e tormentato rapporto che caratterizza la societa greca gia in
epoca assai arcaica.

Come l’acqua di uno stagno e necessaria alla vita delle
rane, cosl il mare e parte integrante e imprescindibile
dell’esperienza greca: esso ¢ il fulcro intorno al quale il mondo
ellenico vede il proprio sorgere, nonché quel fattore
fondamentale che per questo stesso mondo rappresenta non
soltanto una mera possibilita di sopravvivenza, ma anche - e
soprattutto — la chance di conoscere, in virtu di quel continuo

flusso di comunicazione instaurato dai traffici commerciali o da

1 Cfr. Fedone 109 b.
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pit ampi movimenti migratori, un costante processo di
rinnovamento ed evoluzione.?

Al tempo stesso, tuttavia, la metafora socratica suggerisce
quanto la presenza del mare, pur assai radicata nella realta
ellenica, rappresenti un elemento ad essa profondamente
estraneo. Non creature marine, bensi formiche e rane, infatti,
sono figura dei Greci, le cui esistenze si svolgono lungo le rive
della grande distesa salata, ma il cui rapporto con il mare, lungi
dall’essere simbiotico, puo darsi esclusivamente nel segno della
distanza.

II mare ¢ dunque per l'uomo greco elemento vitale, ma
malvagia e inafferrabile appare la sua natura: essa sembra

sottrarsi al tentativo di razionalizzazione che mira a

2 Numerose fonti letterarie e archeologiche testimoniano il ruolo del mare
quale agente unificante nella vita greca. Commenta E. Olshausen: “Lo
spazio vitale degli antichi Greci e Romani era essenzialmente definito da
quello che rappresentava il loro centro geografico, ossia il Mare
Nostrum...”. Cfr. E. Olshausen, s.v.”Meer” in Der Neue Pauly- Enzyclopddie
der Antike: Altertum (Ed. H. Cancick e H. Schneider), J. B. Metzler,
Stuttgart - Weimar 1999, vol. VII, col. 1126- 7.
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racchiuderla entro i contorni rassicuranti di una forma definita
e comprensibile.

Tale stato di cose, peraltro, conosce un immediato riflesso
nello specchio della lingua. E infatti O@&Aatta, vocabolo di
origine pre- ellenica, la parola con la quale i Greci piu
frequentemente indicano il mare.? Cosi, 'impiego di un termine
straniero per designare una realta di cui pure i Greci hanno
esperienza diretta pone in luce la profonda estraneita del mare
alla cultura ellenica, estraneita che si manifesta altresi
nell’incapacita di fornire alla personificazione divina del mare
una precisa identita. Due sono infatti le personificazioni del

mare, 1’una maschile, Pontos, e 1’altra femminile, Thalassa* una

3 Cfr. A. Lesky, Thalatta: Der Weg der Griechen zum Meer, R. M. Rohrer,
Vienna 1947, p. 8.

“

4+ Per la figura di Pontos, cfr. Esiodo, Teogonia 105- 7: “...cantate la sacra

stirpe degli immortali che sempre sono,/ che nacquero da Gaia e Urano
stellato,/ e dalla Notte cupa, e che il salso Mare allevd” “ol¢ 0" &Apvoog
[Tévtoc €toede” e 126- 32 “e Gaia dapprima genero, a lei pari,/ Urano
stellato, [...]e poi genero il mare infecondo e i suoi flutti furenti, / Pontos,

/73

senza dolce unione d’amore” “dtovyetov méAayog tékev oldpatt Oviov/
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condizione alquanto particolare, che ha un parallelo solo nel

caso della personificazione divina della morte.?

[Tévtov, &tep PLAdtntoc €pipégov”. Nelle favole di Esopo, Thalassa
compare come una donna il cui corpo sorge dall’acqua del mare (cfr.
Esopo, Favole 245 Chambry: Navayog xat Od&Aaocoa, Tewpyog xot
OdAaocoa e 311 Chambry: ITowunv xat 0adAaocoa). Pausania (Periegesi della
Grecia II. 1, 7-9) narra di alcune raffigurazioni Thalassa, presso il tempio
di Poseidone all’lstmo di Corinto: “nel pronao [del tempio di Poseidone
presso 1’Istmo] vi sono tre statue, due di Poseidone, una di Anfitrite, una
terza di Thalassa, anch’essa in bronzo [...] Nella parte centrale del
basamento su cui e collocato il carro del dio e effigiata Thalassa che tiene
in braccio Afrodite [...]. Le altre offerte consistono in due immagini di
Galene e di Thalassa...”.

5 Cfr. J.- P. Vernant, L’ individu, la mort, l'amour, Editions Gallimard, Paris
1989, tr. it. di A. Ghilardotti, L’individuo, la morte, l'amore , Raffaello
Cortina Editore, Milano 2000, p. 111 e segg.: “Per designare la morte, i
Greci hanno un nome maschile, Thanatos [...] La morte, nel suo aspetto
spaventoso, come potenza di terrore che esprime l’indicibile e
l'impensabile, ¢ una figura femminile, che ne assume l’orrore: la faccia
mostruosa di Gorgo, il cui sguardo insostenibile trasforma in pietra.” Il
legame tra il mare e il mondo della morte € messo bene in luce anche da E.
Vermeule: oltre al fatto che le Arpie, mitiche donne- uccello spesso
raffigurate sulle stele dei sepolcri (ad esempio sulla Tomba dell’Arpia di
Xanto, in Licia), presentano tratti assai simili non solo a quelli di divinita
che personificano le tempeste, ma soprattutto a quelli delle Sirene, dalle
quali sostanzialmente risulta difficile distinguerle, appare degno di nota

che gli déi moumipor che, come Ermes, accompagnano le anime verso la
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Al contrario, all’imbarazzo lessicale cui si € accennato poco
innanzi si oppone un uso nutrito e macroscopico di epiteti e
attributi, laddove, parimenti, la palpabile difficolta che i Greci
manifestano nell’immaginare un volto unico da attribuire alla
raffigurazione divina del mare viene in qualche modo
compensata dalla presenza di un copioso insieme di entita
soprannaturali che, nella fantasia popolare, dovrebbero
dimorare negli abissi.® Tale concomitanza di fattori evidenzia
chiaramente lo sforzo incessante — e tuttavia sempre frustrato —

che i Greci profondono nell’inesausto tentativo di cristallizzare

loro sede eterna, siano rappresentati nell’atto di sorvolare la distesa del
mare. (cfr. E. Vermeule, Aspects of Death in Early Greek Art and Poetry,
Berkeley, University of California Press 1979, pp. 169 e 204)

6 I1 carattere indecifrabile del mare si manifesta nell’ambiguita delle
molteplici creature che lo popolano: alcune di esse sono benevole, altre
crudeli e pericolose. Alcune incarnano l'indeterminatezza del mare nella
doppiezza della loro forma, come le Sirene, meta fanciulle e meta uccelli,
o Glauco e Tritone, meta uomo e meta pesce, o ancora i Telchini, che
hanno la parte inferiore del corpo a forma di pesce o di serpente. Altre
divinita, come Nereo e Proteo, manifestano questa indeterminatezza
assumendo forme sempre nuove, cosi come i Dioscuri la rispecchiano nella

loro essere gemelli, simbolo del doppio per eccellenza.
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le infinitamente mutevoli sfaccettature di un universo a loro
cosl vicino e tuttavia cosi inspiegabilmente altro.

Sin dalle origini i Greci rivelano una particolare sensibilita
nei confronti del lato oscuro del mare; gia i poemi omerici,
infatti, nel raccontare l'immobile serenita di wuna chiara
bonaccia sempre turbata dal presagio occulto e minaccioso di
una turbolenta procella, sanno immortalare il fascino ambiguo
della sua potenza vivificante e al tempo stesso devastatrice.

Del resto, come commenta Richard Buxton nel proprio

celebre saggio La Grecia dell’Immaginario,

...I1 poeta Semonide paragono 1’oceano a un certo tipo di donna,
un altro essere imperscrutabile, che pur apparentemente docile,

minacciava sempre di dare sfogo alla sua violenza latente...”

7 R. Buxton, Imaginary Greece: The Contexts of Mythology, Cambridge
University Press, Cambridge 1994, tr. it. di T. Menegus, La Grecia dell’

Immaginario, La Nuova Italia, Scandicci 1997, p. 114.
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La yaAnvn, la “calma piatta” e inequivocabile preludio di un
pericolo incombente®: essa, come soggiunge J.- P. Vernant, e
assimilabile ad una condizione di quiete “come quella del
porto, salvezza dopo la tempesta, o come quella di un paese in
cui ogni vita si e irrigidita per sempre”.’

L’essenza del mare rimane in ultima analisi indecifrabile,
allorquando ogni umana divisione tra gli opposti pare
annullarsi e scomparire nell’incessante rollio delle onde, per

lasciar spazio a un insieme in cui vita e morte, rovina e

8 Cfr. Odissea 1X. 145-148 l"approdo di Odisseo nella terra dei Ciclopi e
avvolto in una calma quasi irreale. In Od. X. 94, € una Aevk1n yaAnvn ad
accogliere i Greci presso la terra dei terribili Lestrigoni, la medesima
“chiara bonaccia” che precede l'incontro di Odisseo con le Sirene, in Od.
XII. 168- 169.

® Cfr. J.- P. Vernant, L’individuo, la morte, I’amore, cit., p. 125. Del resto
neppure chi gode di un rapporto privilegiato con il mare & totalmente al
sicuro dai suoi pericoli. Commenta infatti V. Di Benedetto: “Se le navi di
Alcinoo sono intelligenti e miracolose, su di esse, come su tutta la terra
dei Feaci e sull’insediamento umano che la occupa, grava pero il senso di
una fine imminente, e la nave che riporta Ulisse a Itaca non fara ritorno in
patria.” Cfr. V. Di Benedetto, Ulisse: conoscere o regnare? in AA. VV., Ulisse
nel tempo. La metafora infinita, a c. di. S. Nicosia, Padova, Marsilio 2004, p.

91.
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salvezza, wd&Oapoic e plaopal® si confondono trasformandosi
senza posa l’una nell’altra, soggetti unicamente alla misteriosa

legge che governa l’eterno ribollire dei flutti.

10 Come in un gioco di scatole cinesi, la natura del ptaopa, ossia della
corruzione, rivela una sua doppiezza intrinseca: essa da una parte sembra
essere una proprieta congenita del mare (forse, come suggerisce D.
Wachsmuth, Pompimos ho daimon: Untersuchung zu den antiken
Sakralhandlungen bei Seereisen, Privately Printed, Berlin 1967, pp. 206-10 e
216- 18, dovuta alla natura ambigua del mare, alla sua condizione di
spazio marginale e alle sue caratteristiche fisiche, in particolare la
profondita, in quanto associata all’oscurita, come), dall’altra, pare una
caratteristica acquisita appunto per il contatto stesso con la corruzione.
Cio che e impuro, infatti, viene gettato in mare, perché “il mare lava tutte
le colpe degli uomini” (cfr. Euripide, Ifigenia in Tauride, 1193). Di questo
rapporto ambivalente tra kaOagoic e plaopa parlano diffusamente R.
Parker (in Miasma: Pollution and Purification in Early Greek Religion,
Clarendon Press, Oxford 1978 (1996), pp. 226- 7) e in particolare D.
Wachsmuth (Pompimos ho daimon, cit., pp. 219- 23); entrambi fanno inoltre
riferimento alla proprieta di auto-purificazione del mare (R. Parker,
Miasma, cit., p. 360 e D. Wachsmuth, Pompimos ho daimon, cit., p. 220).
L’esistenza di una tale contraddizione si potrebbe spiegare anche con
l’esistenza di una suddivisione del mare in aree caratterizzate da una
diversa valenza socio-culturale, una sorta di “mappatura” in cui si
distinguono le aree accessibili e innocue e quelle inaccessibili,

rappresentate dal mare aperto e dagli abissi (Cfr. A. Lindenlauf, The sea as
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Figlia di tale concezione e la perentoria sentenza con cui
Socrate, sempre nel Fedone, conclude il discorso — da cui siamo
partiti — nel quale egli aveva metaforicamente illustrato il

rapporto tra i Greci e il mare:

.Kal oUte Pvetat afov Adyov ovdev &év 11 OaAdatty, olte

TEAELOV WG €TOG elTELV 0VOEV E0TL..

...e nel mare non nasce nulla di valore, né nulla vi trova per

cosi dire compimento.™

I tono categorico dell’asserzione socratica lascia tuttavia
trasparire, da parte di Platone, una volonta di adesione ad un
criterio di giudizio ispirato alla mentalita tradizionale che va
ben oltre la naturale inclinazione a conformarsi alle credenze di

un suggestivo immaginario popolare.

a place of no return in ancient Greece, in World Archaeology 35 (pp. 416-33),
2003, p. 424).
1 Cfr. Fedone 110 e.
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Sebbene, considerate in relazione all’argomento del
Fedone, le parole di Socrate siano intese a rappresentare la
limitatezza della condizione umana paragonata al mondo
perfetto delle idee!?, esse tuttavia alludono al legame che
sussiste nella cultura greca tra 'uomo e il mare in termini che
non solo incarnano tale legame nel rispetto della tradizione, ma
che si rendono altresi specchio di un sentimento di insofferenza
e di rifiuto nutrito da Platone nei confronti di tutto cio che
riguarda l’elemento marino. Questa singolare e personale
avversione, del resto, rappresenta, all’interno del pensiero
platonico, una presenza costante, la cui manifestazione piu
radicale ed esplicita puo forse essere individuata in un passo
delle Leggi, nel quale 1’Ateniese, commentando la scontrosita

del contadino verso i mercanti di mare, cosi sentenzia:

12 Cfr. C. Gunthenke, Watching the Great Sea of Beauty: Thinking the Ancient
Greek Mediterranean, Princeton/Stanford Working Papers in Classics,

Princeton 2006, p. 8.
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éumoolac yap kal XONUATIOHOL diax kKamnAelag eéumipmAaoca
avtv, N0 maAlpPfoAa xkat anmiota talg Ppvxalg EvrikTtovoa,
avTNV Te MEOC aLTNV TNV TMOALYV ATLOTOV Kal dPLAov motel kal

TEOG TOVG &AAAOVGC AVOQWTOVE WoAVTWG.

[scil. Il mare], riempiendo la citta di traffici e di attivita intese
a procurare profitto, e ingenerando negli animi atteggiamenti
mutevoli e falsi, la rende altrettanto falsa oltre che nemica di

se stessa come degli altri uomini.”

La natura oscura e sfuggente del mare, il ritratto della cui
inquietante mutevolezza appare originato nell’immaginario
greco dalla consapevolezza e dall’esperienza della sua oggettiva
pericolosita, si arricchisce in Platone di un risvolto inedito, che
sposta il rapporto con l’elemento marino sul piano della

riflessione morale.

13 Cfr. Leggi 705 a.
4 Questa particolare prospettiva appare frutto della originale

rielaborazione platonica, nel cui ambito il filosofo attribuisce al mare una
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autonoma capacita di influenzare negativamente i costumi di un
organismo sociale, postulando la quale egli si pone appunto in condizione
di poter formulare un giudizio morale nei confronti dell’elemento marino.
Tale prospettiva costituisce una novita rispetto alla tradizione precedente.
Nel celebre frammento 12 West, infatti, Solone, pur affermando che “€¢&
avépwv d¢ Balaocoa tagacoetat Nv 8¢ TG avTNV / U1 KLV, TAVIWV €0TL
dikatotdtn”, “il mare € turbato dai venti, ma quando nessuno lo muove,

1”7

di tutte le cose e il piu giusto ”, non intende tuttavia esprimere un
giudizio di tipo etico o morale, ma semplicemente istituire una metafora
in cui egli, come commenta B. Gentili, “ha trasferito dalla sfera della vita
sociale a quella della natura la nozione di reciprocita e di equilibrio che
costitul nel pensiero arcaico 1’elemento comune alle varie formulazioni di
‘giustizia’.” Continua Gentili: “Per questa via appare chiara e pertinente
all’equilibrio statico del mare in bonaccia, non sottoposto a nessuna delle
forze che possono turbarlo, la nozione di ‘giusto’, la stessa nozione
espressa dal latino aequor di uso poetico [...]. Non altrimenti la metafora
del mare - il piu giusto, cioe il piu stabile degli elementi naturali quando
non lo sovvertono i venti — ha la funzione di raffigurare la condizione di
immobilita e di equilibrio del popolo, quando non vi & chi lo sommuove
dal suo stato naturale. Solone ha certamente attinto la materia della
metafora al vasto repertorio della tradizione poetica. [...] Ma egli ha
utilizzato funzionalmente il materiale preso a prestito, costruendo una
metafora politica che diverra una similitudine topica nella cultura antica;
servira a caratterizzare il comportamento del popolo per sua natura
immobile, tranquillo e innocuo, quando non é turbato dai capi. Anche il
popolo, come il mare, assimila la natura di chi lo domina e lo governa.”
Cfr. B. Gentili, Poesia e pubblico nella Grecia antica: da Omero al V secolo,

Milano, Feltrinelli 2006, pp. 74- 74. Nel frammento soloniano, dunque,
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In virtu della propria anima ambigua, il mare diviene, in
tal maniera, ricettacolo eletto in cui eccessi e sordidezze sono
liberi di proliferare copiosi. Entrare in contatto con questa
realta significa allora non tanto mettere a repentaglio la propria
incolumita fisica, quanto divenire parte di un gioco di morbosa
seduzione che, potendo contaminare l"anima del singolo tanto
quanto quella di wuna collettivita, la rende corrotta e

marcescente, avviando l’individuo - e non diversamente la

contrariamente a quanto si verifica in Platone, il mare si configura come
un elemento neutrale, suscettibile di essere influenzato da una fonte
esterna, mentre la celebre sentenza, attribuita a Pittaco (in Giovanni
Stobeo, Anthologium, III. 1. 172, 71), “degna di fiducia e la terra, infido il
mare”, sembra sottolineare piu che altro la pericolosita e 1’ostilita
intrinseca del mare. In epoca piu recente, l’anonimo autore della
Costituzione degli Ateniesi (la datazione del pamphlet € peraltro incerta ed &
collocabile in un arco temporale compreso tra il 443 e il 410/ 406 a. C.)
proclama il proprio disprezzo nei confronti della democrazia ateniese (I.
1), evidenziando la stretta relazione che esiste tra potenza navale e
democrazia (I. 2 e segg.) e affermando l'impossibilita di conciliare tale
potenza con un governo dei “buoni” (I. 5): egli tuttavia, pur conferendo
alla propria riflessione politica una chiara impronta morale, non arriva ad
attribuire all’elemento marino la diretta responsabilita della movnoia dei

cittadini.
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societa stessa — sulla strada di una inarrestabile decadenza,
donde non possono che sorgere disfacimento e rovina.

Del resto, la parabola della sorprendente ascesa dell’Atene
democratica, che in pochi decenni - anche a prezzo di
gravissimi soprusi — aveva saputo instaurare la piu potente
talassocrazia che si ricordasse dai mitici tempi di Minosse, e
della sua ancor piu celere e tragica caduta, nonché la delusione
della restaurata democrazia, che si era voluta macchiare del
sangue innocente di Socrate, dovettero contribuire al
radicamento, in Platone, di una profonda repulsione nei
riguardi di quel fattore la cui presenza aveva indubbiamente
concorso alla realizzazione di siffatti avvenimenti. Confortato

dall’idea tradizionale secondo la quale, come annota R. Buxton,

...qualsiasi attivita economica che divergesse dal lavoro agricolo

del contadino- coltivatore poteva essere considerata inferiore's,

15 Cfr. R. Buxton, La Grecia del’immaginario, cit., pp. 111-112. Le attivita
economiche legate al mare erano percepite come una scelta forzata, come

una fonte di guadagno che doveva supplire a condizioni in cui la pratica
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dell’agricoltura risultasse difficile o sfavorevole. Commentano P. Horden
e N. Purcell (in The Corrupting Sea: A Study on Mediterranean History,
Blackwell, Oxford 2000, p. 194): “Le condizioni ambientali possono
portare allo sfruttamento delle risorse marine in circostanze difficili, ma
tali risorse sono pili comunemente considerare una soluzione opzionale
[...] Strabone, a proposito degli abitanti di Velia, stanziati lungo la costa
meridionale del Mar Tirreno, in Italia, dice: ‘essi sono costretti dalla
cattiva qualita del suolo a far vita di mare per la maggior parte, e a
organizzare attivita di conservazione ed altre di tal genere.” (Geografia,
6.1.1)...” Tra l’altro, nel passo citato da Horden e Purcell, Strabone
impiega l'espressione “avayxdlovtalr OaAattovgyeiv” sottolineando, con
il verbo avaykalw, l'idea dell’imposizione della necessita, mentre
attraverso la voce OaAattovpyetv (vocabolo raro, adoperato solo due altre
volte, e in entrambi i casi in contesto negativo: cfr. Polibio, Storie VI 52 1,
quando parla dei Cartaginesi, che pur essendo esperti marinai sono
tuttavia inferiori ai Romani, e Procopio di Cesarea, Storia Segreta XXV. 9
2, quando racconta dei soprusi perpetrati da Giustiniano nei confronti dei
comandanti dei mercantili ormeggiati nel porto di Bisanzio), modellata sul
verbo yvewoyvéw, egli crea I'immagine di un mare che viene “lavorato”
come se fosse un campo da coltivare, trasferendo nel quadro dell’ambiente
marino il vocabolario delle attivita legate alla terra, ottenendo un effetto
di straniamento che, oltre ad approfondire il divario tra i due ambienti,
confina ulteriormente il lavoro legato al mare in una dimensione estranea
al senso comune. Anche Eschilo, nell’Orestea, si mostra decisamente
critico nei confronti delle attivita marinare, in quanto apportatrici di
guadagni “senza giustizia”, “avev dixac” (Agamennone 464, Eumenidi 554).
Commenta a tale proposito V. Di Benedetto: “E significativo [...] il rigetto

dell’attivita mercantile, tema peraltro anche questo, com’é noto,
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il filosofo concepisce un modello cui ispirare la costituzione di
una rinnovata societa in cui egli esclude la presenza
dell’elemento marino: l’organizzazione della comunita politica
illustrata nella Repubblica stabilisce infatti che la classe
deputata al mantenimento dei ¢pVAaxec e degli apxovteg sia
costituita unicamente da Onuiovpyol, ossia agricoltori e
artigiani.

Parimenti, anche nella trasposizione storica dello stato
ideale, descritto in precedenza nella Repubblica, attuata da
Platone nel racconto atlantico di Timeo e Crizia, il filosofo non
solo riconferma l’esclusione della realta del mare dal nucleo
originario dell’Atene preistorica, ma coglie altresi ’occasione —
come vedremo — per imputare alla presenza del mare il germe
della decadenza che condurra alla distruzione di Atlantide e

segnera la fine dell’epoca d’oro dell’antica Atene. Quando

‘tradizionale’ nella cultura greca arcaica. [...] al termine negativo della
nave troppo carica si contrappone, come termine positivo, quello di un
raccolto abbondante...” (Cfr., V. Di Benedetto L’ideologia del potere e la

tragedia greca. Studi su Eschilo, Einaudi, Torino 1978, p.191- 192).
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infatti, nel Timeo, il sacerdote con il quale Solone e venuto a
colloquio si accinge a narrare la vicenda che porto allo scontro
di quelle due grandi civilta, tiene innanzi tutto a ricordare
quale fosse l'ordinamento sociale che rendeva Atene “la
migliore in guerra cosi come in tutte le cose, straordinariamente
ben governata”.! E tale ordinamento, responsabile della fama e
della gloria della citta, esclude in ogni modo la presenza di
attivita - e quindi di wuna classe sociale - legata allo
sfruttamento delle risorse marine.” L’Atene preistorica, come
afferma Crizia nel proprio racconto, gode di una condizione
privilegiata, che permette agli abitanti di condurre un’esistenza
dignitosa fondata sul lavoro della terra: ampie e fertilissime
sono infatti le campagne circostanti la moAig; coltivate dalla

mano esperta degli agricoltori, esse producono in abbondanza

b “aqolotn mMEOG TE TOV TMOAEUOV KAl KATA TAVIA EVVOUWTATN
dradpepdvtwg.”

Cfr. Timeo 23 c.

17 Cfr. Ibidem 24 a e segg.
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frutti di ogni sorta.’ Lo stato di grazia nel quale 1’antica Atene
vive e tuttavia turbato dalla grave minaccia di un’invasione
nemica; la citta si trova infatti a fronteggiare e a fermare
I’attacco degli abitanti di Atlantide i quali, radunate ingenti
truppe, avevano mosso alla conquista dell’Europa e dell”Asia,

come spiega l’anziano sacerdote al proprio interlocutore:

Aéyel yap ta yeyoappéva 6onv 1 moOAlc Vuwv EmMavoév moTe
dvvauwv UBEetL mogevopévny dua ént mtacav Evownnv kat Aolav,

¢€w0Oev opunbeloav ék tov ATAavTikoL TeAAYOULG.

I nostri testi [scil. conservati nel tempio di Sais] dicono che la
vostra citta [scil. Atene] arresto ’avanzata di un ingente esercito
che, partito da fuori, dal mare Atlantico, con tracotanza marciava

contro I’Europa intera e 1"’ Asia."

8 Cfr. Crizia 110 e.
19 Cfr. Timeo 24 e.
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Il pericolo, per Atene, viene dal mare e da una potenza che
conosce il mare: la, donde provengono gli Atlantidi, “éxetvo 0¢
méAayog 0vtwg”, “c’e realmente il mare”?®, c’e il mare in tutta
la sua essenza, un’essenza che € sinonimo di eccesso e violenza.
“OPoel”, “con tracotanza”, dice Platone, le forze di Atlantide
avanzano alla conquista di nuovi territori. L’arroganza stessa di
Atlantide segnera tuttavia la sua condanna; essa scomparira per
sempre, inghiottita dagli abissi di quel mare che ne aveva
nutrito le stolte ambizioni, lasciando nel luogo che aveva
conosciuto forse il piu grande regno di tutti i tempi un immenso
e silenzioso cimitero di melma:

N te AtAavtic VvRoog woavtwe kata 1tNe OaAattng dvoa
NnoavicOn- 010 kat VOV &mopoVv kal ddlepedvnToVv YéyoveVv TOUKEL
méAlayog, mMnNAov kaQTa Boaxéog éumodwv Ovtog, OV 1) VNOoog

tCopévn magéoxeto.

20 Cfr. Timeo, 25 a.
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e l'isola di Atlantide si inabissO e scomparve: percio, a tutt’oggi,
il mare in quella zona e inaccessibile e inesplorabile, a causa
dell’ostacolo creato dal fango dei bassifondi che [I’isola,

sprofondando, deposito.?!

Ma la corruzione connaturata al mare, con la quale Atene,
scontrandosi gli Atlantidi, viene in contatto per prima volta,
non risparmia neppure la coraggiosa citta, che con generoso
impeto si era schierata a difesa della propria e della altrui
liberta: la terra dell”Attica, fino ad allora opima e lieta, colpita
da un misterioso male, “scompariva nelle profondita degli

abissi”?2 sicché

AéAdetmtar oM [...] mMEOC T TOTE TA VLUV 0OlOV VOONOAVTOG
CWHATOG 00TA, TMEQLEQOLNKVIAG TNG YNNG 6omn mlega kal HaAakr),

TOU AEMTOV OWUATOC TNG XWOAG HOVOL AetpOévToc.

2t Cfr. Timeo 25 d. Cfr. anche Crizia 108 e.

2 "elc PaBoc adpaviCetal”: cfr. Crizia 111 b.
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le parti che oggi restano [...] sono come ossa di un corpo che &
stato colpito da una malattia, poiché la terra intorno, quanta era
grassa e molle, e scivolata via, ed e rimasto soltanto, della

regione, l’esile corpo.?

Del resto, ben prima il mare era penetrato fin nel cuore di
Atlantide e 1i si era insinuato, serpeggiando inizialmente lento e
silenzioso, come un morbo: poi, sempre piu rapidamente esso
aveva preso possesso dell’isola, correndo sotterraneo da una
cinta di terra all’altra. C’era pero stato un tempo in cui
Atlantide non conosceva il mare: quando Poseidone aveva
ricevuto in sorte l’isola, egli aveva circondato con cinte
alternate di terra e mare il colle presso cui dimorava la
fanciulla Clito, da lui amata, rendendolo cosi sacro e
inaccessibile agli uomini?*: a quell’epoca, infatti, “non c’erano

né imbarcazioni né navigazione.”? L’Atlantide delle origini -

2 Cfr. Crizia 111 b.
2 Cfr. Ibidem 113 c- d.

B “mAola Y& kal 1O mAelv obvmw tote Nv”: cfr. Ibidem 113 e.
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ove il mare esiste solo in quanto elemento separato ed estraneo
alla vita degli abitanti e come strumento di separazione tra cio
che e lecito per I'uomo conoscere e cio che, al contrario, non lo
e — appare luogo ameno e meraviglioso: numerosa e onorata e la
sua stirpe; la popolazione, attingendo alle immense ricchezze
che questa terra profonde generosa, sostiene la propria vita con
agio e larghezza.? Ma ¢ appunto nel momento in cui gli
Atlantidi creano una connessione con il mare che il cammino di
decadenza dell’isola ha inizio.?” Inizialmente essi collegano le
diverse cinte di terra per mezzo di ponti. In seguito, col

trascorrere del tempo, essi

% Cfr. Crizia 114 e- 115 b.

7 Come ¢ detto in Leggi IV. 704 a e seguenti, la troppa vicinanza al mare
rappresenta un rischio per ogni citta, quantunque ben governata. Le
attivita legate al mare rappresentano infatti uno stimolo al sorgere di
invidie, avidita e conflitti. Prova ne ¢, secondo Platone, la situazione in

cui versa Atene: in Gorgia 519 a e seguenti egli infatti imputa la

responsabilita delle disgrazie occorse alla m6Aiwc a coloro che - come
Temistocle, Cimone e Pericle — riempirono la citta di “porti, mura, di
tributi.”
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drwovxa pev yap €k tng OaAdrttng apxopevol toimAeOpoov to
nMA&Tog, €ékatov d&¢ modwv Pdbog, unkog d&¢ mevIRKoOvIA
otadlwy, €ml TOV €EWTATW TEOXOV OLVETENOAV, Kal TOV
avAaTAovV €k TNG OaAATING TAVTY MEOG éKEIVOV WG €l¢ ALpéva
Emooavto, dLeAdOVTEG OTOHA VALOLYV Talg pHeyloTals itkavov
elomAelv. kal 01 kal Tovg TNG YNNG TEOXOLG, Ol TOoLG TNG
OaAattng dielpyov, kata Tag yepvoag dietAov 600V LA
touoet dtékmAovy eic aAANAovg, kal kateoTéyaocav avwOev

WwoTe TOV UTOTTAOVVY KATtwOeVv elval-

scavarono, partendo dal mare, un canale largo tre plettri,
profondo cento piedi e lungo cinquanta stadi fino alla cinta di
mare piu esterna, e crearono, in questo modo, il passaggio dal
mare fino a quella cinta, come verso un porto, avendo
realizzato un’imboccatura sufficiente per permettere l'ingresso
alle navi dal pescaggio maggiore. Inoltre tagliarono le cinte di
terra che separavano tra loro le «cinte di mare in
corrispondenza dei ponti, tanto da poter passare, a bordo di

un’unica trireme, da una cinta all’altra, e ricoprirono i
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passaggi con tetti, cosicché la navigazione avvenisse al di

sotto.?

Lo sviluppo dei traffici marittimi concorre ad alimentare le gia
cospicue ricchezze di Atlantide; sebbene 1’isola di per se stessa
sia in grado, grazie all’intervento del dio, di offrire mezzi
sufficienti per le necessita della vita, i suoi abitanti si
procurano ugualmente ingenti risorse dall’esterno, forti del
predominio acquisito su genti di contrade straniere.?
Ricettacolo di un incessante afflusso di uomini e merci di ogni
sorta, 1’Atlantide, con i propri figli assiepati intorno alle
imboccature dei canali che conducono al mare, € un luogo che

non dorme mai:

TX ¢ VEXDQLA TOUJQWV HECTA NV Kal OKeLvwV 60 TELQEOLY
npoonkel [...] 6 d¢ avamAovg kal 0 HéyLotog ALpnV Eyepev

nAolwv xal eéunméowv adPikvovpévwyv mavtobev, pwvnv kail

8 Cfr. Crizia 115 d- e.
29 Cfr. Ibidem 114 d- e; cfr. anche Timeo 25 a.
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0oovpov mavtodanmov KTUvmov te Hed’ NUégav kal dx VUKTOG

Vo MANO0VG TaQeEXOUEVWYV.

gli arsenali erano pieni di triremi e degli attrezzi necessari alle
triremi [...], mentre il canale e il porto principali pullulavano
di imbarcazioni e di mercanti che giungevano da ogni parte e
che, per il gran numero, riversavano giorno e notte voci e

tumulto e fragore di ogni genere.¥®

Con ’andar del tempo tale e tanto straripante copiosita si rivela
tuttavia fatale: quando gli Atlantidi appaiono essere piu beati
agli occhi dei propri consimili, I’eccessivo accumulo di beni
genera in loro odiosa tracotanza.®

E forse vero che il seme dell’eccesso era connaturato in
questo popolo sin dal principio: capostipite degli Atlantidi e

infatti Poseidone, dio dalla natura impetuosa e primigenia,

30 Cfr. Crizia, 117 d- e.
3 L’eccessiva ricchezza puo produrre unicamente Ufots: cosi anche

Eschilo, Agamennone, 377- 385, 750- 781, 1005- 1017.
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venerato e temuto per la sua potenza violenta e ineluttabile3.
Figli di Poseidone, del resto, sono spesso terribili creature,
crudeli e feroci®: la dismisura sarebbe dunque un carattere
intrinseco alla gente di Atlantide, ed elemento costitutivo del
loro essere, che si riflette, d’altra parte, nella sconcertante
vastita dell’isola nonché nelle dimensioni abnormi delle
formidabili opere con cui i suoi abitanti ampliano e proseguono
quella del dio*: Ne e esempio perfetto il tempio di Poseidone,

che, come commenta A. Rivaud,

2 Per la figura di Poseidone cfr. W. Burkert, La religione greca, cit., pp.
277- 282; una descrizione particolareggiata del culto e dell’iconografia di
Poseidone si trova in L. R. Farnell, The Cults of the Greek States, Clarendon
Press, Oxford 1896- 1909, pp. 1- 72. Poseidone e divinita violenta e
primitiva, e tale & anche il suo modo di agire. Egli rimane infatti escluso
dalla realta della moAig: testimonianza di questa condizione & la
collocazione dei suoi santuari, che venivano sempre edificati al di fuori
della struttura urbana. Cfr. J. N. Bremmer, Effigies dei in Ancient Greece:
Poseidon in D. Van der Plas, Effigies dei. Essays on the History of Religions,
Brill, Leiden 1987, p. 38.

2 Cfr. N. J. Bremmer, Effigies dei in Ancient Greece, cit., p. 40.

% Cfr. L. R. Farnell, The cults of the Greek States, cit., p. 4.

3% Cfr. Crizia 115 c- 117 a e 118 c- 118 d.
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lungo uno stadio (centosettantasette metri e sessanta) e largo
tre plettri (ottantotto metri e sessanta), innalza, in mezzo
all’isola, le proprie alte mura, scintillanti di barbara

opulenza.®

E tuttavia la progressiva apertura degli Atlantidi nei
confronti del mare a segnare il discrimine tra la condizione di
beatitudine primigenia e 1’inesorabile precipitare di questo
popolo verso la distruzione. Gli animi degli uomini, inquinati
dalla brama di guadagno, ubriachi di troppo abbondante
ricchezza, non sono piu in grado di sopportarne il pesante
gravame3: ottenebrata dal desiderio di accrescere la propria
potenza, Atlantide si apparecchia in tal modo la propria rovina,

attirando su di sé la collera e il castigo divino.

% Cfr. Platon, Timée, Critias. Texte établi et traduit par Albert Rivaud, Paris,
Les Belles Lettres, 1925, p. 242.
3 Cfr. Crizia 121 a.
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\ \

Oeoc d¢ 6 Bewv ZeLg €v vopols Baotdebwy, dte dLVAUEVOG
kabooav Tt TolavTA, €vvonoac Yévog Emielkés AOAlwg
dratiBépevov, diknv  avtolg émbetvar  PovAnbelg, va
Yévolvto eupeAéotepol cwdPooviocOévteg, ovvnyelpev Oeovg
MaAvTag €l TNV  TIHWTATNV avtwv olknow [...] «kat

ovvayelpag eimev.

Tuttavia il dio degli dei, Zeus, che governa secondo le leggi,
poiché poteva vedere tali cose, avendo compreso che questa
stirpe giusta stava procedendo sul cammino degenerando di
una miserevole degenerazione, decise di punirla, affinché,
essa, ricondotta alla moderazione, divenisse piu temperante.
Egli convoco alora tutti gli dei nella loro piu augusta dimora

[...], e dopo averli radunati disse...¥

Quale sia, esattamente, la punizione escogitata da Zeus non e
dato sapere. Dal Timeo si evince che, un volta sconfitta da

Atene, Atlantide verra inghiottita dai flutti, scomparendo per

8 Cfr. Crizia 121 b- c.
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sempre nelle profondita degli abissi. Questo orribile destino,
peraltro, coinvolge in parte anche la mdéAlc vincitrice:
nonostante 1’eroica audacia e le nobili gesta di cui si rende
protagonista, Atene viene raggiunta dai medesimi cataclismi
che segnano la distruzione di Atlantide e che, secondo Platone,
si verificano ciclicamente, allorquando gli stati regrediscono
nella direzione del vizio.®® Molta della regione che circonda
Atene, prima pingue ed ampia, scivola in mare, mentre il suo
esercito viene inghiottito dalla terra®*; la popolazione,
drammaticamente decimata, e ridotta ad una condizione di pura
e primitiva sopravvivenza, che ben poco conserva dell’antico
fasto e dei passati splendori.® Sebbene non sia detto come Atene
arrivi a meritare un tale castigo, tuttavia l’accostamento
immediato, nel Timeo, tra la notizia dello scontro con Atlantide

e quella del diluvio che colpisce Atene suggerisce che il

8 Cfr. Leggi 676 a e segg. nonché Politico 270 c¢- d; Timeo 22 c e segg.;
Crizia 109 d, 112 a.

¥ Cfr. Timeo 25 d.

4 Cfr. Ibidem 23 b e Crizia 109 d.
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contatto stabilito dalla citta con la potenza proveniente dal
mare ne possa avere, in qualche modo, determinato Ila
contaminazione: costretti a difendersi, gli abitanti, fino ad
allora ignari dell’arte navale, entrano in relazione diretta con
I’elemento marino, vedendo in tal modo inficiata la propria
originaria integrita.? Atene pertanto necessita di un radicale
intervento di purificazione, che lasci intatte solo sue le parti

ancora sane. A tale scopo, dunque, si verificano gli

4 P. Vidal- Naquet, nel suo scritto Atene e ["Atlantide (Athénes et I’Atlantide
in Le Chasseur noir, Paris 19832, p.335- 360; tr. it. di F. Siriana, Il cacciatore
nero: forme di pensiero e forme d’articolazione sociale nel mondo Greco antico,
Editori Riuniti 1988, pp. 232- 256), sostiene che Atene trionfi su Atlantide
non per mare, ma per terra, e che alla terra essa rimanga legata fino alla
fine e che il legame con il mare sia stato forzatamente provocato dai
mutamenti geologici causati dal diluvio. In tal caso, tuttavia, poco chiara
resta la ragione dell’abbattersi dei cataclismi sulla citta. Si puo invece
ipotizzare che Atene abbia organizzato la propria difesa anche per mare,
conquistando la salvezza ma, al tempo stesso, avviandosi sulla strada
della decadenza. Cfr. quanto Platone afferma in Leggi 706 b e seguenti in
merito al fatto che gli Ateniesi, per proteggersi dallo strapotere di
Minosse, tentarono di neutralizzare il tiranno con le sue stesse armi:
”“Sarebbe stato meglio per loro perdere ancora molte volte i sette fanciulli
[che Minosse esigeva come tributo, perché fossero dati in pasto al

Minotauro] prima di trasformarsi da saldi opliti in marinai...”
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sconvolgimenti di cui il sacerdote egizio parla a Solone e ai

quali

scamperanno unicamente i bovari e i pastori delle

montagne*:

Otav 0’av Oeotl v ynv Voaowv kabalpovtes katakAVLwoLy,
oL pHév v tolg 6peolv drtaowlovtal BovkdAoL VOUNG TE, oL O €v
Talg maQ’ VULV mMOAeowv eig Vv OdAattav OO TOV TMOTAUWYV

Ppéoovrtal

quando gli dei inondano la terra per purificarla
(kaOatlpovteg) con le acque, gli uni, pastori e mandriani, si
salvano sulle montagne, gli altri, che popolano le vostre citta,

vengono trascinati in mare dai fiumi.®

2 A uomini semplici e ingenui “piccole scintille del genere umano

sopravvissute sulle cime dei monti, [...] ignari delle altre arti diverse

dalla propria nonché delle macchinazioni che si attuano nella citta per

avidita di guadagno e spirito di sopraffazione, e delle malvagita che si

meditano a reciproco detrimento” (cfr. Leggi 677 b) e infatti affidata la

continuita del genere umano.

4 Cfr.

e

Timeo 22 d- e. In Leggi 679 a e seguenti Platone attribuisce a pastori

mandriani quella semplicita d’animo che garantisce una pacifica
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Lo sprofondamento nel mare diviene cosi strumento di una
kaOapolg dopo la quale la stirpe umana puo iniziare il proprio
cammino di rinnovamento: c¢i0 che e corrotto ritorna
all’elemento che ne ha determinato la corruzione, mentre la
pena inflitta dalla divinita ad Atlantide - e forse ancor piu
quella subita da Atene — divengono, nelle intenzioni di Platone,
un monito per gli uomini tutti.

Tale e, secondo il filosofo, il pericolo che viene dal mare;
tanto grande e l’avversione che egli nutre per quel che la vita
marittima ha portato ad Atene: ingenti profitti che tuttavia
giammai avrebbero potuto controbilanciare gli esiti funesti di

una politica imperialistica tanto aggressiva quanto rovinosa.*

convivenza, scevra di invidia e menzogna e al riparo da violenza e
empieta.

#4 Se gia in Gorgia 519 a e segg. Platone attribuiva le disgrazie di Atene
alla politica navale voluta dai suoi governanti (cfr. supra, p. 278, nota 27)
a patire da Temistocle (I'importanza delle cui vittorie viene peraltro posta
in secondo piano in Leggi 707 a e segg.), nel Menesseno il filosofo -
riportando per bocca di Socrate i contenuti di un’orazione funebre

pronunciata, a sua detta, da Aspasia, compagna di Pericle - attacca
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Il motivo del mare, come abbiamo osservato, assume nel
Timeo e nel Crizia un’importanza notevole. Abbiamo anche piu
volte notato, nelle varie sezioni di questo lavoro, che Plutarco,
nel redigere il DIO, si confronta con alcune tematiche che
costituiscono elementi di rilievo del racconto platonico:
vedremo ora come il tema del mare sia presente nel trattato
plutarcheo quale originale prodotto della fusione tra Ile
suggestioni offerte dalla tradizione ellenica e la notizia di usi e
costumi della cultura egiziana, sostenute e amplificate, a nostro
avviso, dalla consapevolezza dell’importanza che tale
argomento riveste, in generale, per Platone e, in particolare,

nell’opera platonica cui il Cheronese ispira il proprio lavoro.

l’atteggiamento di venerazione, basato sulla ricostruzione tucididea della
memoria dello statista, che la rinata democrazia ateniese alimentava nei
confronti della figura del celebre uomo politico, e mostra di rifiutare con
decisione il modello di governo da lui incarnato. A tale proposito cfr.
anche S. Monson, Remembering Pericles: The Political and Theoretical Import
of Plato’s Menexenus, in Political Theory, vol. 26, n. 4 (Aug. 1998), pp. 489-
513.
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La componente del mare affiora gia nei primi capitoli del
DIO, manifestandosi in una luce sostanzialmente negativa.
Vediamo in che modo. Nella sezione iniziale dell’opera,
parlando dei costumi caratteristici della classe sacerdotale
egizia, Plutarco si sofferma su alcune loro abitudini alimentari:

in particolare egli afferma che

Ix0vwv d¢ OaAdattiwv mTAVTEG HEV 0V TAVIWV AAA” €viwv
améxovrat [...] ol d'leQelc AMEXTOVTIAL MAVIWV: TEWTOL O&
HNVOC VAT TV dAAwV Alyvntilwv ék&oTov MEO TNG avAelov
Ovoag omToVv ixOLVV kKateoOiovtog ol teQelg oV yevovTal HEV
katakatovot d&¢ mEo Twv Ouvowv Tovg 1XOvg dVo Adyovug
€XOVTEC, WV TOV HEV LeQOV Kal mMeQLTTOV avlLg avaAnpouat
ovvddovta 1ol mept Ootowog xkat Tvpwvog obolwg
dtAooodovpévolg, O O eudavng kKal TEOXELQOC OVK
avaykalov ovd ameptepyov oOYov amopalvwv tov ixOvv
Opnow paptvpet unte Patakag toLs aPpofiovg pntTe ToOLC

TOaxnoiovg avOowmove vnowwtag ix0voL xowuévovg moLtovvTL
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unte tovg Odvoocéwe Etaipovg év MA@ TOoOOUTW KAl &V

QaAattn molv eig eoxatnv éABetv amoglav.

[scil. Gli Egiziani] non si astengono da tutti i pesci di mare, ma
da alcuni soltanto [...]. I sacerdoti, invece, non ne toccano
alcun tipo. Nel nono giorno del primo mese, sebbene ogni
egiziano mangi pesce cotto dinanzi alla porta di casa, i
sacerdoti non lo assaggiano neppure, bensi bruciano solamente
completamente i pesci davanti alle porte. Due sarebbero le
ragioni del loro comportamento, di cui la prima, alquanto
peculiare, & di carattere religioso e la riprendero in seguito, in
quanto ha a che vedere con le considerazioni teologiche su
Osiride e Tifone. La seconda, invece, evidente e di semplice
comprensione, sostenendo che il pesce € un cibo non
necessario né naturale, conferma la testimonianza di Omero, il
quale non fa mangiar pesce né ai raffinati Feaci, né agli

abitanti di Itaca, ancorché isolani né ai compagni di Odisseo,
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pur nel corso di una navigazione cosi lunga e in alto mare,

prima che giungano al limite estremo del bisogno.®

La notizia relativa all’astensione dei sacerdoti dal consumo di
pesce trova conferma nella tradizione egizia che documenta, per
il resto, una notevole varieta di situazioni locali, rispetto alle
quali il pesce sembra rappresentare un tabu solo per i membri
dei ceti sociali piu elevati, ossia i re e i ministri del culto.*
Come suggerisce J. G. Griffiths, secondo gli Egizi il mangiar
pesce doveva alludere, simbolicamente, all’atto di nutrirsi del
corpo del nemico sconfitto: per tale ragione, dunque, i sacerdoti
non consumavano il pesce, bensi lo bruciavano, al fine di
assicurarsi che il nemico, wuna volta piegato, fosse
completamente distrutto e le sue ceneri presentate come offerta
alla divinita. Tuttavia il Cheronese, procrastinando la

spiegazione teologica di tali usanze, preferisce invece addurne

4 Cfr. DIO 7, 353 DE.
% Cfr. Griffiths, op. cit., vol. II, p. 277- 279.
4 Cfr. Ibidem, p. 279.
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una motivazione “evidente e di facile comprensione”, che con la
tradizione egizia ha ben poco a che vedere, ma che risente
invece di una concezione radicata nella cultura ellenica. Egli
infatti sceglie di introdurre alcune considerazioni in merito al
valore delle risorse ittiche, cercando sostegno nella
testimonianza di Omero*, il quale pure non rispecchiava una
posizione necessariamente condivisa da tutti i Greci®, bensi un
ben determinato punto di vista, espressione di una visione del
mondo appunto di stampo tradizionale, che del mare poneva in
luce soprattutto gli aspetti negativi. Plutarco, pur partendo da
un dato reale, cioe l"astensione dei sacerdoti egizi dal consumo

di pesce, se ne serve per fornire una personale interpretazione

8 Cfr. Od. IV. 368 e segg. e Ibidem XII. 331 e segg.

# Sebbene il pesce fosse spesso considerato un tabu alimentare, e quindi
inutilizzabile (Cfr. R. Parker, Miasma, cit., pp. 360 segg.) e tuttavia noto
che la pesca costituiva, in molte circostanze, una fonte di sostentamento,
anche se nella maggior parte dei casi, il pesce non veniva tanto mangiato,
ma sottoposto ad un processo di lavorazione e venduto, per cui si
consumava cio che derivava dai guadagni ottenuti grazie alla sua vendita.

(Cfr. P. Horden e N. Purcell, cit., p. 194.)
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del fenomeno descritto, che, ispirata alla lezione omerica, e
soprattutto in armonia con il sentimento di disprezzo nei
confronti delle creature acquatiche che traspare, in particolar
modo, dalle ultime pagine del Timeo, in cui Platone parla della

nascita delle diverse specie che popolano il mondo:

TétaQTov  yévog  €vuvdpov  YEéyovev €K TV  MHAALOTA
avonTotTatwyv Kal apabeoctdtwyv, ovg ovd avamvong kabagag
étt Nélwoav ol petamAdrtovreg, wg TNV YPuvxnv OVmo
nANuueAeiag maong akabapTwg €xoOviwyv, AAA” avti Aemtng
kal xabapac avamvong aépog eig Vdatog OoAegpav xkal
Pabelav éwoav avamvevolv: 60ev ixOvwv £€0voc kal 10 TV
00TQéWV OLVATIAVTWY Te doa €vvdoa yéyovev, diknv apabiag

E0XATNG E0XATAGC OLKTOELS €IANXOTWV.

La quarta stirpe, quella acquatica, e nata dagli esseri piu stolti
e ignoranti, che gli dei, nel trasformarli, non stimarono degni
nemmeno di una respirazione pura, poiché la loro anima era

completamente impura per via del loro eccesso: anziché nella
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respirazione sottile e pura dell’aria li sospinsero in quella
torbida e profonda dell’acqua. Di qui ebbe origine la razza dei
pesci e di tutti i molluschi e di tutti gli animali acquatici, a cui
toccarono in sorte le dimore piu basse in ragione della loro

estrema ignoranza.

Del resto, la lettura che DPlutarco fornisce del costume
alimentare dei sacerdoti ben si adatta al tono dell’affermazione

con la quale egli conclude il capitolo:

0Aweg 0¢ kal VvV OaAattav €k mvovg TyovvTal Kal
TAQWOLOHEVNV  0VdE HéQOG o0VLdE oTolxetov &AA” olov

neglttwpa dtepO0QOC Kl VOowodeg.

[scil. Gli Egiziani], insomma, credono che il mare sia di natura

infetta e che, giacendo fuori dai confini del mondo, non sia né

50 Cfr. Timeo 92 b.
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una sua parte né un suo elemento, ma un residuo estraneo,

corrotto e ammorbato.%

51 Cfr. DIO 7, 353 E. éx mvovg e correzione di Babbit. I manoscritti recano
la formula éx mvpog “di materia ignea”, accolta anche da Griffiths, in
quanto Tifone, assimilato da Plutarco al mare, in DIO 33, 364 A ¢& detto
nvowdeg, “infuocato” . Oltre a cio viene citato a sostegno della lezione dei
manoscritti il frammento di Eraclito, 22 B 31 D.- K., che recita:
“Trasformazioni del fuoco: dapprima mare, meta del quale & terra e meta
vento caldo.” Cfr. Griffiths, op. cit., vol. II, p. 279. Tuttavia, per contro, la
correzione di Babbit si adatta bene alle caratteristiche attribuite al mare
nel passo in questione, ossia dtedpOoQdc “corrotto” e voowdeg
“pernicioso”, e anche al fatto che il mare sia qui definito come megiTTO U,
“residuo estraneo” o addirittura “escremento”. Anche in Quuaestiones
convivales (d’ora in poi indicato con la sigla QC) VIIL. 8, 729 AC e segg.,
Plutarco spiega 1’astensione dei sacerdoti dal consumo di pesce e sale in

“

termini assai simili a quelli del DIO: “...aAA’ o0d opwvtac avéxeoOal
¢énowv 6 Heoddotog ixBvwv d&¢ t xal Tovg legeig lopev €Tl VOV
amexouévovg: ayvevovteg d¢&¢ kal tov &Aa Pevyovowv, wc unt oPov
nooopépeoBatl unNt’ <apTov> aAol BaAattiolg peptypuévov. &aAAoL Hev ovv
dAAac aitiag pégovorv: éotL O AANOT ¢ pia, 1O MEOG TV OdAatTav é€x0ocg
WS acVUPLVAOV NUIV Kal dAAOGTQLOV paAAov & 6Awc moAépiov 11 dvoet
to0 avOowmov ototxetov. [...] €ic tavtnVv amoAAvoBatL tov matéga kol
cwTnoa TNg xwoag, 0v Oolptdog amoppotnv ovopalovolv: kal Oonvodvteg
TOV €V TOIG QQLOTEQOLG HEéQEOL Yevvawpuevov Ev <d&> rtolg delioig
¢dOepoopevov aivittovtatr tv tod Neidov teAevtnv kal $pOooav év 1
OaAdtty yivopévnv. 60ev o0te 10 VOWQE MOTLHOV AVTNG 0VO’ WV TEéPeL TL

Kkal yevva kaOagov myovvral kal oikelov, oilg HU1TE MVEVHUATOSC KOLVOD
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unte cvpdvAov voung péteotv, aAA’ 0 clwv mavta TaAAa kal 1oédwv
ano éxelvoic 0A€0QLO¢ éoTLv, wg maga PULOLV kKal xpelav yeyovoolL kol
Coowv. [...] ol ye pndé 1ovc xkvPeovntac aflobol mMEOOAYOQEVELY
anaviowvteg, 0tL tov Bilov ano BaAattng €xovowv.”, “dice infatti Erodoto
che gli Egizi non sopportano di vedere neanche i pesci. Sappiamo che i
sacerdoti ancora oggi se ne astengono, e che, vivendo castamente,
rifiutano il sale cosi da non portare alla bocca né pane né companatico
salati. Altri adducono altre motivazioni, ma una sola & vera, ossia 1’odio
nei confronti del mare, in quanto ritenuto elemento estraneo,
incompatibile e avverso alla nostra natura. [...] Infatti [scil. gli Egizi
pensano] che in mare trovi la morte il padre e salvatore della propria
terra, Osiride. E piangendo colui che, generato nelle regioni situate a
sinistra, perisce in quelle situate a destra, alludono al fatto che il Nilo
‘muore’ sfociando in mare. Percio ritengono che l’acqua del mare non sia
potabile, inoltre non considerano pura e a loro familiare nessuna delle
creature che esso nutre e genera, poiché esse non condividono con gli altri
viventi né aria né cibo; anzi, I’aria che conserva e alimenta tutte le altre
cose e per loro letale, come se fossero nate e vivessero contro la necessita
naturale. [...] Gli Egizi poi non ritengono giusto neppure rivolgere la
parola ai nocchieri quando li incontrano, poiché essi traggono il proprio
sostentamento dal mare.” Sebbene in entrambi i brani Plutarco ascriva la
ragione fondamentale di tale costume alla tradizione religiosa egizia, e in
particolare al mito della morte di Osiride, il tono dei due passi appare
assai diverso. Nel DIO, infatti, 1’astensione rituale viene esplicitamente
posta in relazione con l'impurita del mare (cfr. DIO 7 e 32), mentre
l'’indicazione secondo la quale tale pratica era parte delle regole della
casta sacerdotale (cfr. Ibidem 5, 352 F dove si parla dell’astensione dal

sale, e Ibidem 7, 353 DE) viene relegata in secondo piano e liquidata come
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“éudavinc” e “mooxetpoc”, “evidente se non banale 7. In QC, invece, nel
suggerire che il rifiuto di pesce e sale e coerente con uno stile di vita
improntato al rigore e alla moderazione (e pertanto proprio non
esclusivamente degli Egizi ma anche dei Greci, come e detto in QC, VIII.
8, 730 D: “60ev oV map’ Alyvmtioic povov ovde Lvolg, aAAX kat magQ’
‘EAANOL yéyovev ayveiag pégog amoxn ix0vwv, peta tod dikaiov kat to
neplegyov oipat ¢ Powoewg amodiomopmovpévols.”, “Quindi non
soltanto presso gli Egizi e i Siriani, ma anche presso i Greci l’astensione
dal pesce e diventata parte di un abito di santita, poiché essi evitano un
cibo superfluo, credo, coerentemente con un comportamento ispirato alla
giustizia.” Cfr. anche Ibidem V. 9, 685 A: “...eix0g 0¢ kal wg 6Yov 1jdLoTOV
nagattetofat kitvdvvevovot yag ol dAeg TtV AAAwv dPwv 6Pov eival kal
fHovopa, 010 kal ‘xdoitac’ éviol mpooayogeVovolv avtolLg, OTL TNG
T00hNC TO avaykaiov HdVmoovoy.”, “E normale che [scil. i sacerdoti]
rifiutino il condimento piu delizioso: il sale infatti rischia di essere il
condimento dei condimenti, percio alcuni lo chiamano addirittura
‘piacere’, poiché rende appunto piacevole il cibo che si consuma per
necessita.”), e che pertanto scoraggia il consumo di cibi lussuosi, atti non
tanto a placare lo stimolo del ventre quanto a provocare godimento in chi
di essi fruisce, Plutarco non esprime un giudizio di valore a proposito
dell’informazione che riporta, ritenendola una spiegazione
sufficientemente plausibile, se si pensa che ai suoi tempi di Plutarco il
pesce era considerato un cibo raffinato, una delicatesse apprezzata non
tanto per il suo potere nutrizionale quanto per il suo pregio e la sua
piacevolezza, come il Cheronese stesso scrive in Ibidem, IV. 4, 668 B: “1( 0’
oL MoAAolL BovAovtal, mEog Bewv, dtav NOéwc yevéoDalL magakaAlobDVTeg
aAAnAove Aéywor ‘OonpHeQovV AaKTACWUEV'; oUXL TO maQ’ akti delmvov

foLotov anopailvovoly womep £€0TLv; o0 DL Ta KVUpata kal Tag Pnepidag
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(tt yap; &’ aktnig tic AékiBov oYatal kal kammagLy;), aAA’ wg tx0vog
apBovov xal veagov TNV magaAiov todmelav evmogovoav. Kat pévrtol
Kal MITEACKETAL MaQa AOYOV AMAVIWV TLHLOTATOV 10 OBaA&ttiov 6ov
[...]1”, “Che cosa intendono dunque i piu, per gli dei, quando,
scambiandosi inviti a trascorrere piacevolmente del tempo insieme, dicono
‘andiamo a mangiare in riva al mare?” Non mostrano forse, come in effetti
e possibile, che pranzare su un lido & cosa piacevolissima? Non per le
onde e per i sassi (e perché mai? al mare uno mangia forse un tuorlo
d’uovo o un cappero?), ma poiché la tavola in riva al mare & colma di
abbondante pesce fresco. Inoltre il cibo di mare e piu caro di ogni altra
vivanda.”) Peraltro, sebbene 1’aggettivo kaBapog preceduto da negazione
compaia sia in DIO 32, 364 B (un kxaBapov) sia in QC VIIIL. 8, 729 B (ovte...
kaBagov), solo nel DIO esso e riferito direttamente al mare per descrivere
I'impurita della sua natura, gia posta in luce precedentemente (DIO 7, 353
E). Nel medesimo stralcio, inoltre, per ribadire tale caratteristica Plutarco
cita un detto pitagorico, affermando che il mare ¢ “pianto di Crono” (cfr.
Ibidem 32, 364 A). Come suggerisce G. Casadio (Strategia delle citazioni nel
«De Iside et Osiride»: un platonico greco di fronte a una cultura religiosa
“altra’” in AA. VV., Strutture formali dei "Moralia” di Plutarco : atti del 3.
convegno plutarcheo : Palermo, 3-5 maggio 1989, a c. di G. D'Ippolito e I.
Gallo, Napoli, D'Auria, 1991, pp. 257 - 271), le lacrime di Crono “sono il
prodotto ultimo di una vicenda doppiamente scellerata, per la ‘hybris’
esercitata da Crono nei confronti prima del padre e poi dei figli e per
quella esercitata da Zeus nei confronti del padre; sono, in altre parole, un
escreto, una deiezione (in greco perittoma) malsana e nefasta, dalla quale
appunto trae origine la salsedine del mare, anzi il mare stesso riassunto
nella sua essenza salina.” In QC e invece definito impuro cio che nel mare

nasce e cresce, senza che il termine comporti un’accezione particolarmente
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negativa: esso infatti ¢ impiegato in relativamente alla considerazione
secondo cui le creature marine, respirando e alimentandosi in modo
totalmente diverso rispetto a quello delle creature terrestri, sono ad esse
sostanzialmente estranee. Anzi, posto che “‘oUte TL peumtov oVt @V
petaAdaktov,’we Ilivdoagoc €dn tov €ni taic teamélaig ‘600’ ayAaa
x0wv mévtov te Qumat Pégovowv,’&QTL TMagakelpévwv...”, “come
affermava Pindaro, nessuna delle meraviglie che la terra e il mare
impetuoso portano sulle tavole deve essere biasimata e neppure cambiata”
(cfr. QC VII. 5, 705 F- 706 A), secondo Plutarco tale estraneita, unitamente
ad altre proprieta del pesce, come ad esempio la sua estrema digeribilita
(cfr. Ibidem IV. 4, 669 BC: kai unv ta vy aAda BaAattine oYpa mEog T
Nolotw kat 10 aBAaPéotatov €xetr KQewWdN HEV YAQ €0TLv, oV Pagvvel O’
opolwg aAAa katamétretal kal dtadopeital gadlwe.”, “E certamente i
pesci di mare oltre all’estrema piacevolezza hanno anche il pregio di
essere privi di controindicazioni: sono sostanziosi, e allo stesso tempo non
appesantiscono, ma si digeriscono e si assimilano facilmente.”) rendere il
prodotto ittico un cibo ben pilu adatto a essere consumato rispetto a quello
ottenuto abbattendo animali che con l"'uomo condividono non solo il
nutrimento e l’aria, ma la vita stessa (Ibidem IV. 4, 669 C-E: “6 yao éuog
nanmnog elwbet Aéyewv éxdortote tovg lTovdalovg émiokwmTwv, OTL TO
dikatdtatov kpéag ovk éoBlovowv: Nueig d¢ Prjoopev dikatdtatov OYPov

\

elvat 10 &k OaAdting. mMEOG HEV YaQ tavti T Xeooala [...]toédetal ye

TOolg a0TOlS kal AapuBaver TOV avTOV déoa, Kal AovtEa kal mMOTOV avTOlg

ameQ NUIV €0TLV: | KAl OPATTOVTES E€DVOWMOVVTO GWVNV APLEVTA YOoEQAV

Kal T mAelota memotnuévol ovvnon kat ovvioodpa Taic dlaltalg. To d¢

TV évaAlwv vévog €kdvAov SAwg kal Aamolkov NHOV, WOMEQ €V AAAW
,

TIVL KOOH@ Yeyovotwv kKat Coviwv, o0t oPigc ovte dwvy tic ovO’

vmoveyla magatteltatl TG mMEoo<Ppoe>&g [...] o0dE del Tvog &M avta
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0To0QYNG, AAA" Womep Awdne avtoic éotLv oltog O maQ’ MUIv TéOMOG:
EABOVTA Yap elg avtov eVvBéwg TéOVNkev.”, “Mio nonno era solito
prendere ogni volta in giro gli ebrei perché non mangiano la carne che e
pit giusto mangiare: e noi diremo che questa e quella che proviene dal
mare. Infatti, oltre a cio, gli animali terrestri [...] si nutrono del nostro
stesso cibo e respirano la nostra stessa aria, e si lavano e bevono come
noi. Per cui anzi ci vergogniamo di macellare creature che emettono
lamenti dopo che per la maggior parte le abbiamo abituate a vivere e a
nutrirsi con noi. Invece la stirpe degli animali marini & per noi del tutto
estranea e distante, come se queste fossero nate e vivessero in un altro
universo, né la loro vista, voce o servigio che ci hanno reso ci dissuadono
dal cibarcene, [...] né proviamo la necessita di amarle: il nostro mondo e
per loro come 1’Ade; una volta che vi siano giunte, infatti, rapidamente
periscono.”) Non da ultimo, sempre in QC VIII. 8§, 730 CD, Plutarco, dopo
aver illustrato le motivazioni del costume alimentare dei sacerdoti egizi,
svolge una considerazione, fondata sulla consapevolezza dell’utilita del
mare, che egli sceglie invece di non riportare nel DIO: “éyw 0§,
Mavoapévwv ékelvwv, Alyvmtiolg pév EPnv vmeép tNg BaAattne moAAovg
paxetoBat kat dptAooddovg kat Wiwtag, ékAoyilopévovg 6ootg ayabolg
eVTOQWTEQOV Kal NdOlw ToVv Plov Nuwv menoinkev.”, “lo invece, dopo che
quelli ebbero smesso, dicevo che molti, sia filosofi sia gente comune,
danno torto agli Egizi, difendendo il mare, poiché tengono in
considerazione tutti i beni grazie ai quali esso ha reso la nostra vita piu

semplice e piacevole.”
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Secondo il Cheronese, dunque, il rifiuto del pesce da parte degli
Egizi sarebbe in ultima analisi legato ad una percezione del
mare quale veicolo di malattia e corruzione. Ma se tale
interpretazione non ha riscontri nella tradizione autoctona, essa
richiama al contrario una suggestione che pertiene alla
dimensione greca dell’immaginario marino e che, come abbiamo

avuto modo di osservare in precedenza® attribuisce al mare

2 Cfr. supra, pp. 262- 264 e p. 264, nota 10. Apparentemente in
contraddizione con l’idea di un plaopa intrinseco all’elemento marino
potrebbe sembrare [1'uso sostantivato, in Eschilo (Persiani 578),
dell’aggettivo apilavtog, “incorrotto”, ad indicare il mare stesso. Questo
impiego non trova tuttavia altri riscontri in tal senso. In Teognide (Elegie,
I. 447), infatti, il vocabolo e attributo del termine 0dwp, ossia “acqua” in
senso generico. Se e vero che il sostantivo 0Udwp, accompagnato da un
aggettivo, puo talvolta assumere — in Omero e nel linguaggio della poesia
lirica (cfr. ad esempio Omero, Od. IX. 227 “aApvoov Vdwo” e Pindaro,
Olimpiche II. 64 “ o0 xB0va tagdooovtec - oVLOE movrtiov Vowp”) — il
significato di “mare”, il frammento teognideo tuttavia non allude
all’acqua marina, ma piuttosto a quella che, simbolicamente versata sul
capo del poeta, ne defluisce sempre limpida (apiavtoc), quale metafora
della purezza interiore di Teognide stesso. Peraltro l'aggettivo aptavtog
compare indirettamente associato all’elemento marino solo in Bacchilide,
(Epinici III. 85- 92: “aiBno aptavrtog: Vdwe d&¢ moOvtov/ oV

camnetatr-evPooovva 0’0 xpvodc:/ avdol d'o0 Oéuig, moAov m[aglévra/
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un’essenza impura, contraddistinta dalla presenza sia di un
uiaopua, di un principio di contaminazione, sia dalla capacita di
trasmettere tale contaminazione, caratteristiche che rendono il
mare assai temibile e pericoloso, proprio perché in grado di
intaccare la purezza di tutto cio che con esso viene a contatto.
Profondamente e intimamente greca e l'idea che Plutarco

traspone nell’immaginario egizio; manca tuttavia, nella

ynoag, Oa&Alewa]lv avtic aykopi<o>oai/ fipav. Agetalc yve uplév ov
uwvovOet/ Pootwv aua olwplatt $péyyog, aAAa/ Movoa viv to[éder.]”,
“puro e l’etere, e ’acqua del mare non si corrompe; delizia ¢ l’oro; non ¢
dato all’uomo di eludere la grigia vecchiaia e cogliere ancora il fiore di
giovinezza. Eppure il bagliore della virtu non si estingue come lo
splendore del corpo, ma la Musa lo nutre.”) Il passo in questione, in ogni
caso, rappresenta una sequenza di yvouatr di difficile interpretazione. Il
contenuto si articola sostanzialmente in tre diversi momenti, dalla cui
opposizione e possibile evincere il significato generale del brano: il cielo e
il mare sono eterni; transeunti, al contrario, la felicita (adombrata dal
riferimento all’oro quale sinonimo di ricchezza) e la giovinezza. Solo la
poesia, infatti, garantisce 1’ immortalita. I mare, cosi come l'etere, &
eterno: dunque esso non e tanto privo di piaoupa in senso assoluto,
quanto, piuttosto, immune a quel decadimento che colpisce al contrario
tutti gli esseri viventi. Cfr. Bacchylides. A selection, edited by H. Maehler,

Cambridge, Cambridge University Press, 2004, p.97.
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rappresentazione plutarchea, la notazione della proprieta,
speculare e altrettanto potente di quella contaminatrice, che il
mare ha, di restituire purificato cio che e corrotto ovvero di
assorbirne la carica virulenta, facendolo scomparire per sempre

tra i flutti.ss

% Come afferma R. Buxton (La Grecia dell’immaginario, cit., p. 116), “nei
riti, come nei miti, il contatto con il mare puo costituire un nuovo inizio,
la rinascita della speranza”. Citiamo, a titolo di esempio, il racconto di
Pausania sulla vicenda della statua eretta in onore dell’atleta Teagene di
Taso. In Periegesi VI 11.6-9 1’autore narra che un giorno un avversario
dell’atleta, animato da antico rancore a causa delle sconfitte subite, arreco
oltraggio alla memoria di Teagene, frustando la sua effigie: la statua era
poi caduta, travolgendo e wuccidendo 1'uomo. I figli della vittima
istruirono un processo contro 1’oggetto, che fu riconosciuto colpevole e
gettato in mare, secondo la prescrizione di Draconte. Tempo dopo
l’esecuzione della condanna, su suggerimento della Pizia la statua di
Teagene fu recuperata e mostro di possedere notevoli proprieta curative.
Peraltro Plutarco doveva essere a conoscenza delle qualita benefiche del
mare, e in particolare proprio del potere purificante dell’acqua marina, se
nel De sollertia animalium (20, 974 C) scrive: “1i¢ 1 (fewc TOV
UMoOKAVOHOV AAun kabatgopévng AlyvmTiol ovvidelv kKal pipoaocOat
Aéyovolv- ol O lepelc Vdatt xowvtatl megLayvifovtieg éavtovg, €& 00
MéMwKeV (Pl av yap 1 Paguakwdec 1] vooneov dAAwcg 10 VdwE, 0V
noooetowv.”, “Gli Egizi, dicono, osservano e imitano l"uso che l’ibis ha di

purgarsi con l’acqua di mare: i sacerdoti per purificarsi si servono
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Nel conformarsi all’atteggiamento ostile che Platone
manifesta nei confronti del mare - al punto da ascrivere
arbitrariamente una simile opinione anche alla tradizione egizia
— il Cheronese eccede dunque il sentimento di avversione del
filosofo il quale, pur nutrendo una consapevole antipatia per la
realta del mare, non riesce tuttavia a rifiutarla del tutto, forse
perché essa e da sempre parte integrante della sua personale
esperienza. Sebbene anche nella sua ultima opera Platone
ribadisca quanto la vicinanza al mare sia “veramente amara e

salata” per una citta, egli non manca di ammettere, sia pure

dell’acqua che l'ibis ha bevuto: se infatti ’acqua & avvelenata o infetta,
I’ibis non vi si avvicina neppure.” Quel che colpisce & il fatto che proprio
nel DIO (75, 381 CD) Plutarco, pur facendo riferimento al medesimo
argomento e pur esprimendosi in termini assai simili a quelli del De
sollertia animalium, non accenni tuttavia al particolare relativo agli effetti
purganti dell’acqua di mare: “ol 0¢ VoplpwTatol TOV lepéwv kabdpolov
Vdwe ayvilouevolr AauPavovorvy 60ev iflc ménmwkev: oL Tivel yaQ T

7

voowdeg 1] medpaguayuévov ovdé mpdoetor.” “I sacerdoti pilt osservanti
prendono l’acqua per purificarsi dal luogo in cui l’ibis ha bevuto: se

infatti l’acqua & avvelenata o infetta, I’ibis non vi si avvicina neppure.”
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fugacemente, che essa e tuttavia una vicinanza piacevole® di
una dolcezza la cui eco e forse dato udire nelle parole con cui il
filosofo allude al tempo felice in cui gli dei guidavano i mortali
sulla terra, dove quella condizione di beatitudine incorrotta e
primigenia viene assimilata al placido veleggiare di una nave su

un mare il cui tumulto e placato dalla potenza divina:

¢k movuvne amevOvvovteg, otov olakt metbotl YPuxng

épantdpevol [...], obTwe dyovteg TO OvnToVv Mav eékvPBEéQvwyv.

[le divinita] guidando da poppa, attaccandosi all’anima con la
persuasione come con un timone [...], cosi conducendolo,

governavano tutto il genere umano.”®

Tornando a Plutarco, la rappresentazione che il Cheronese offre

del mare quale sostanza corrotta e ammorbata, pur non

% “modoolkog yap BaAatta xwoa 1o pHEv maQ’ ékdotnv npéoav NdL, HaAa
Ye UNV Oviws aApveov kal mikeov yettovnpa.” Cfr. Leggi 705 a.
5% Cfr. Crizia, 109 c.
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rispecchiando fedelmente la concezione tradizionale greca e non
rendendo conto della natura sfaccettata dell’atteggiamento di
Platone, si rivela invece appropriata all’identificazione di

Tifone con I'’elemento marino:

oVtw maE’ Atyvmtiolwg Netdov eivat tov ‘Ooiowv Todt ovvovta
™ v, Tvdwva 0¢ v OaAaocoav, eic v 0 Neldog éunintwv

adaviCetal kat dtaomatat [...]

cosi per gli Egizi Osiride e il Nilo, che si congiunge a Iside,
cioe alla terra. Tifone invece e il mare, in cui il Nilo si getta e

gettandovisi svanisce e si disperde [...]%

Tuttavia, mentre la connessione di Osiride con il Nilo e di Iside
con la terra e attestata dalla tradizione egizia®, 1’identificazione

di Tifone con il mare e, per adoperare le parole di J. G.

5 Cfr. DIO 32, 363 DE.
% In particolare l’identificazione di Osiride con il Nilo sembra risalire ad

un’epoca assai antica. Cfr. Griffiths, cit., vol. II, p. 420- 421.
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Griffiths, davvero una puzzling feature, un dettaglio, insomma,
che desta non poche perplessita; essa infatti non appare
confermata in modo convincente da alcuna evidenza
documentaria.® Il legame tra il dio e il mare potrebbe essere
dunque frutto della personale riflessione plutarchea, che non
lascia intuire un rapporto di diretta attinenza con la tradizione
egizia.” Resta da interrogarsi su quali basi il Cheronese abbia
voluto inserire mnel proprio racconto questo particolare
quantomeno curioso, peraltro non determinante ai fini della
corretta esegesi del mito isiaco che egli intende proporre. Una
prima risposta puo esser ricavata dalle parole di Plutarco
stesso. Nel capitolo settimo del DIO, "autore aveva interpretato
la consuetudine, tipica dei sacerdoti egizi, di astenersi dal
consumo di pesce, come effetto della credenza che il mare fosse

un “residuo estraneo, corrotto e ammorbato”, mentre rimandava

% Cfr. Griffiths, cit., vol. I, p. 59 e vol. II, p. 273 e 422.

% L’identificazione di Tifone con cio che e arido e igneo (cfr. DIO 33, 364 B
e 64, 377 A) e forse invece stata suggerita a Plutarco dal fatto che il colore
tradizionalmente associato al dio era il rosso, probabilmente in relazione

alla sua prerogativa di dio del deserto.
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la spiegazione teologica di tale wusanza al capitolo
trentaduesimo, in cui egli appunto pone Tifone in relazione
diretta con il mare, corroborando con tale identificazione la
propria personale lettura del costume sacerdotale egiziano e
cogliendo l’occasione per ascrivere alla medesima causa la

presenza di altre tradizioni ad esso correlate:

oo ™V te OdAaocoav ol legelc adoolovvTal kal TOV &Aa
Tvpwvog aPeov kaAdovol, kal TOV ATMTAYOQEVOUEVWY €V €0TLV
avTolg €mil Toamélng aAa un mpotibeobar kal kvBeovnitTag ov
mEooayoQevovoLy, 8Tt xowvtal OaAdttn kal tov Blov dmo TNg
OaAating €xovowv: ovx fKLoTa 0& kal TOov LxOLV amo Tavtng

nooPaAdovrat ¢ altiag kal to pLoetv 1x0VL yoapovorv.

Per questo motivo i sacerdoti aborriscono il mare e chiamano il
sale “‘spuma di Tifone’. Anzi, una delle cose a loro vietate e il
porre il sale sulla tavola. Inoltre essi non rivolgono la parola
ai nocchieri poiché costoro hanno consuetudine con il mare e

da esso traggono i mezzi per vivere. Non da ultimo e per
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questa ragione che essi evitano il pesce e rappresentano 1’odio

con la figura del pesce.®

0 Cfr. DIO 32, 363 F. Peraltro l'usanza di chiamare il sale “spuma di
Tifone” non e attestata con certezza dalle fonti egizie. In DIO 5, 352 D
Plutarco sostiene che i sacerdoti non consumino sale solo durante i
periodi di purificazione, in quanto esso “rende oltremodo desiderosi di
mangiare e bere di piu.”, in DIO 32 non lo pongono in tavola perché
impuro (cfr. supra, pp. 296- 299, nota 51). Peraltro soltanto nel DIO
Plutarco si esprime in termini negativi a proposito del sale, laddove in
altri luoghi ne elogia i molteplici pregi. In QC, IV. 4, 668 F- 669 A egli
infatti afferma: “&AA& xal 1OV &gtov 00TOC EUULYVUHEVOG OLVTOUVEL (OLO
kal Anfunteog ovvvaog O Ilooewwv) kai t@v AAAwv O6Ywv ol &Aeg
Nototov 8Pov eiolv [...]. wg vyap ta xowuata <100 Pw>T0¢, oVTWG Ol
Xvpol <toL a>Aog déovtal mEOG TO <KLVN>oaL TNV aiocOnowv: el 0¢ um,
Bapelc 1n) yevoel mEoomMimMTOvOL Kal vavtiddets. [...]1] d¢ tOV aAdv
dvvapulg, @omepe YPuxn Tmagayevopévn, Xaowv  avT@Q kal 1dovnv

7

noootiBnor.” “Ma questo [scil. il sale], mescolato con il pane, ne rende
gradevole il gusto (percio anche Poseidone abita lo stesso tempio di
Demetra) anzi, di tutti o condimenti e il migliore. [...] Come infatti i
colori necessitano della luce, cosi per stimolare la percezione i sapori
hanno bisogno del sale, altrimenti le vivande riescono stucchevoli e
nauseanti. La forza del sale invece, aggiunta ad esse, come se fosse la loro
anima, le rende incantevoli e deliziose.” In Ibidem, V. 9, 685 A, riflettendo
dell’astensione dei sacerdoti egizi dal sale, egli ne sottolinea l’estrema
piacevolezza: “...elkoc d¢&¢ kal wg OYov Mdotov magatteiobBat
KLvdvvevovoLl yaQ ol dAeg tov dAAwv 6Ywv dPov eival kal fdvoua, dLo

kal ‘xaoittag’ €vioL mpooayogevovoly avToLG, OTL THC TEOPNG TO
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avaykaiov 1dvmoovoy.”, “E normale che [scil. i sacerdoti] rifiutino il
condimento pilu delizioso: il sale infatti rischia di essere il condimento dei
condimenti, percio alcuni lo chiamano addirittura ‘piacere’, poiché rende
appunto piacevole il cibo che si consuma per necessita.” Inoltre, nel
medesimo brano, il Cheronese si sofferma sulla proprieta, ben nota agli
Egizi, che il sale possiede di rallentare il processo di decomposizione dei
cadaveri: “...TOV CWHATWV TA VEKQA dLaTNQOLV d&onmTa kKal HOVIHQ
MOADV XQ0VOV AVTLTATTETAL TQ BavATw kal ovk €& mavieA®wg ¢£oAéobal
kal adpavioBnvar to Ovnrdév [...] oVtweg 11 TOV aAwv PLOLG Ta VeEKQA
nagalapupavovoa kal HLUOVHEVT] TO THS YuvxNG €YoV avrtiAauPavetal
dbegopévwyv émi v $OBooav...”, “[Il sale], mantenendo i cadaveri
incorrotti e conservandoli per molto tempo, contrasta la morte e non
permette che l'elemento soggetto al decadimento vada del tutto in rovina
e scompaia. [...] Cosl il sale, applicato ai cadaveri, imitando l’opera
dell’anima, frena il processo che porta alla decomposizione.” (Cfr. QC V.
9, 685 B). Il sale, dunque, lungi dall’essere impuro, ha al contrario un
potere vivificante. Gli Egizi stessi, annota Plutarco, lo adoperano per
stimolare il desiderio sessuale nei cani (cfr. Ibidem V. 9, 685 D). Del resto
tante e tali qualita, secondo il Cheronese, giustificano pienamente
l’epiteto “O¢elov”, “divino”, che Omero attribuisce al sale in II. IX. 214
(cfr. QC V. 9, 684 F e 685 D). E interessante notare come nel DIO Plutarco,
pur citando Omero a sostegno della validita dell’astensione dei sacerdoti
dal pesce (DIO 7, 353 DE), non faccia menzione alcuna del passo iliadico;
ancor piu peculiare appare pero il fatto che egli non prenda in
considerazione un brano, riportato invece in QC (cfr. V. 9, 684 F),
appartenente al Timeo stesso, in cui Platone afferma che il sale

“giustamente e divenuto caro agli dei” (cfr. Timeo 60 d-e: “xatax Adyov
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Ma la ragione piu profonda dell’interpretazione
plutarchea puo forse essere condotta alla luce dalla lettura di

un altro passo del trattato. In DIO 64 Plutarco afferma:

> @

ovveAovtt  0'elmely, 0oVO VOwE o0oUO'MALOV  olte YNV
oUt ovpavov Ooiowv 1 Towv 000wg €xer vouilerv, obte mMULQE
Tvpwva maAy o0t avypuov ovde OaAattav, dAA amAwg doov

€0TLV €V TOVTOLG AUETOOV Kal dtaktov UmepPBoAalic 1) évdeiatg

OVL 3 ...] ovK av o XVoL .
Tvpwve mpoovéuovre 0VK AV AUAQTAVOLUEV

In sostanza non e corretto ritenere che Osiride e Iside siano
l’acqua o il sole, o il cielo o la terra, né che Tifone sia il fuoco
o l’elemento secco o il mare, ma semplicemente attribuendo a
Tifone quanto in queste cose si sottrae alla misura e all’ordine,
per eccesso e parimenti per difetto, allora non «ci

sbaglieremmo.®

BeoplAéc owpa €yéveto”), senza conferire dunque a questa sostanza
alcuna caratteristica negativa.

o1 Cfr. DIO 64, 376 F- 377 A.
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Cio che Tifone sembra rappresentare, al di la di ogni possibile
tentativo di identificazione con un elemento materiale, e
dunque la natura stessa dell’eccesso, che si traduce in quella
assenza di misura che contraddistingue il dio anche e prima di
tutto nella tradizione egizia.®? Tale caratterizzazione si rivela
peraltro opportuna, per Plutarco, nell’interpretare le figure del
mito isiaco secondo l’ortodossia platonica, evocata soprattutto
come riferimento al Timeo, in relazione al quale Tifone
simboleggia la passionalita e la violenza che si oppongono al

principio di ordine e razionalita, incarnato invece da Osiride,

2 Gia dalla nascita Tifone rivela la propria natura eccessiva e tracotante:
la notizia, riportata da Plutarco in DIO 12, 357 F, secondo cui il dio non
venne partorito normalmente, ma balzo fuori dal ventre materno,
avendolo squarciato con un colpo, trova riscontro tra le pitt antiche fonti
egizie  (cfr. Griffiths, cit., p. 301). L’indole smodata di Tifone si
manifesta in particolar modo nella sua intemperanza sessuale, come
commenta G. Pinch (cit., p. 193): “[Seth] era noto anche per la sua
abitudine a infrangere i tabu sessuali. La sua natura lasciva lo porta ad
avere rapporti deviati, sia eterosessuali che omosessuali.” Cfr. anche

Griffiths, cit., vol II, p. 417.
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cui Iside, figura di wuna xwoa dinamica e sapiente®,
volontariamente tende.

Ed e forse questa peculiare combinazione di fattori — ossia
la coscienza della definizione, appartenente alla cultura
religiosa egizia, di Tifone quale divinita dall’indole malvagia e
smisurata, intrecciata ad una concezione del mare di matrice
ellenica e filtrata attraverso lo schermo dell’immaginario
platonico — che puo aver indotto Plutarco a sviluppare un
ulteriore e originale legame, di fatto non contemplato dal
folclore egiziano, tra Tifone e l’elemento marino, elemento che
nello specchio della vicenda atlantica, narrata appunto nella
coppia dialogica Timeo- Crizia, si configura come radice e
veicolo della tracotanza e dall’eccesso che si impadroniscono
della mente degli Atlantidi, contaminandola a loro proprio
detrimento e rovina.

Del resto, una prospettiva esegetica di tal genere puo

trovare una conferma nel dato, non meno singolare ed

6 Cfr. supra, cap. IV, p. 251.
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inaspettato, che registra, accanto all’identificazione di Tifone
con il mare, la scelta deliberata, da parte di Plutarco, di non far
menzione alcuna né del culto di Iside Pharia né di quello di
Iside Pelagia, signora del mare e protettrice dei naviganti,
oggetto di grande venerazione proprio in epoca romana®*, come
testimonia l’esistenza di una ricca documentazione iconografica
relativa al suo culto®: la figura di Iside, assimilata da Plutarco a
quell’Atena protettrice della citta che aveva sconfitto Atlantide,
non doveva — e non poteva — ammettere alcuna relazione con la
realta del mare. Cosi profondamente l'idea di una negativita
intrinseca a questo elemento ¢ radicata nell’immaginario
plutarcheo, tanto che il Cheronese, recuperando tale nozione in

quanto tratto distintivo della mentalita greca tradizionale, ma

¢ Cfr. Griffiths, cit., vol. I, p. 59.

65 “Rilievi, lucerne e soprattutto monete ci hanno tramandato l'iconografia
della dea sulla prua di una nave, con vesti svolazzanti nell’atto di tendere
la vela. A volte e accanto al faro di Alessandria a indicare la protezione
della dea sul porto e sulla citta. ” Cfr. B. De Rachewiltz- A. M. Partini,
Roma egizia. Culti, templi e divinita egizie nella Roma imperiale, Roma,

Mediterranee Edizioni, 1999, p. 47.

315



Capitolo quinto. 1l mare

soprattutto in quanto motivo presente nell’opera platonica e
specificamente nel Timeo e nel Crizia, non esita né ad accogliere
una concezione del mare anacronistica rispetto all’epoca in cui
egli vive® né ad arricchire la tradizione di elementi che, stando
alle testimonianze delle fonti in nostro possesso, appaiono
estranei non solo al patrimonio religioso propriamente egizio,

ma anche a quello plasmato dal successivo sviluppo di antichi

% La percezione tradizionale greca del mare come elemento
fondamentalmente negativo e pericoloso ha una sua radice anche nella
sostanziale carenza, in epoca arcaica, in materia di tecniche di
navigazione. La mancanza di una  strumentazione adeguata,
l'inadeguatezza dei sistemi di guida, le dimensioni assai ridotte delle
imbarcazioni, nonché la presenza dei pirati rendevano 1’andar per mare
alquanto insicuro. In eta imperiale, tuttavia, complice I’incremento della
sicurezza e delle conoscenze nautiche, oltre che della grandezza e della
stabilita delle navi, la pratica della navigazione conobbe il suo massimo
sviluppo: i traffici marittimi aumentarono notevolmente, tanto che spesso
si navigava anche d’inverno, e le rotte delle navi si allontanavano sempre
piu dalla terraferma (cfr. L. Casson, The ancient mariners. Mediterranean in
ancient world, New York, The Macmillan Company, 1959, pp. 206 e segg.).
Del resto, al di fuori del DIO, Plutarco stesso mostra di condividere una
visione assai piul attuale, ben diversa da quella che egli volutamente lascia
trasparire dalle pagine del trattato, in cui il mare compare in una luce

positiva. Cfr. Appendice al cap. V, pp.
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culti proprio dell’eta ellenistico romana, né infine, ad ignorare
volutamente, in piena armonia con la propria interpretazione
del mito isiaco, aspetti noti e rilevanti della rinnovata

religiosita egizia.
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O, MEGLIO, RIFLESSIONI

Al termine di questo percorso vorremmo dar vita ad un breve
momento di riflessione per richiamare alla mente le tappe
principali di un itinerario che — snodandosi tra antichi racconti
e leggende, tra luoghi reali che incarnano un ideale e luoghi la
cui natura fantastica si impregna di una concretezza tale da
farli apparire “veri” — una volta approdato presso le rive del
mare, vuole, prima di esplorare nuove vie, innanzi tutto
guardare a se stesso.

Ci eravamo prefissi ’obiettivo di individuare le eventuali
influenze che la conoscenza del Adyoc atlantico da parte di
Plutarco puo aver avuto sulla lettura che il Cheronese offre del
mito di Iside e Osiride. Come prima cosa, abbiamo dato avvio a
questa indagine presentandone i testi chiave, ossia il De Iside et

Osiride e la coppia dialogica Timeo- Crizia, nei quali sono
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riportati rispettivamente il mito isiaco! e il Adyocg atlantico.
Stabilita l’esistenza, gia in antico, di una relazione tra le due
vicende, rilevata sia attraverso l’osservazione di analogie
interpretative concernenti i due racconti, desunte dall’esame di
alcuni passi dell’opera di Proclo In Platonis Timaeum
commentaria? sia attraverso l’analisi di un brano tratto dalla
Bibliotheca historica di Diodoro Siculo, che associa ad un
contesto “atlantico” elementi narrativi che evidenziano strette
corrispondenze con quelli del mito plutarcheo? abbiamo quindi
considerato entrambi i racconti nella prospettiva dei luoghi in
cui essi nascono, cioe I"Egitto dei faraoni. Egizio e infatti il
nvOocg plutarcheo, ed e la terra d’Egitto a conservare il ricordo
della vicenda atlantica nei sacri archivi dei propri templi: in

tale ottica, la presenza di questo mondo antico e misterioso — da

! Inteso come insieme costituito delle vicende mitiche e dai contenuti
religiosi e antropologici ad esse pertinenti: cfr. supra, Introduzione, p.
VII.

2 Cfr. supra, cap. I, pp. 37 e segg. e in particolare pp. 48- 49.

3 Cfr. ibidem, pp. 51- 58.
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sempre per i Greci sede di una grande tradizione sapienziale -
accresce il valore degli eventi narrati, incrementandone fascino
e credibilita. Trasformato da luogo fisico in spazio ideale, esso
si presenta declinato secondo molteplici aspetti, di cui
partecipano sia il Adyoc atlantico sia il mito isiaco? in
particolare per quanto concerne la nozione di Egitto quale
“luogo della memoria”, memoria storica e mitica’ ma in
particolare memoria di una tradizione scritta, cui affidare il
parto delle proprie fatiche nella speranza di procurarsi gloria
eterna® un concetto richiamato mediante l'impiego frequente,
sia da parte di Platone sia di Plutarco, di una terminologia
pertinente all’area semantica della pvrjun, il cui senso si coglie
pienamente se concepito in sinergia con l’idea che entrambi i
racconti rientrino, nelle intenzioni dei loro autori, nel progetto

di una nuova poetica filosofica, della quale tali racconti sono

¢ In particolare, comuni ai due racconti sono 1’aspetto della fertilita (cfr.
supra, cap. II, pp. 106- 108), della sacralita del potere (cfr. ibidem, pp. 108-
109) e il tema della salute (cfr. ibidem, pp. 109- 114).

5 Cfr. ibidem, p. 116.

6 Cfr. ibidem, p. 116 e segg.
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manifestazione (e di cui, come e stato osservato, presentano
importanti indizi a livello testuale e lessicale’), e che al potere
salvifico dell’Egitto — forse piu specchio di un ideale che
concreta realta — consegnano la propria volonta di sopravvivere
all’azione edace del tempo®.

Avendo dunque valutato, alla luce delle considerazioni
svolte, I'importanza che il concetto di credibilita riveste nella
tradizione delle due vicende, abbiamo voluto approfondire le
motivazioni che possono aver condotto prima Platone e poi
Plutarco a conferire ai loro racconti — appartenenti di fatto ad
un immaginario fantastico creato ad hoc o frutto di una secolare
stratificazione — un valore di manifesta verita®, mettendo in luce

come tanto il discorso atlantico quanto il mito isiaco trovino

7 Cfr. supra, cap. I, pp. 137 e segg.

8 Cfr. ibidem, pp. 135 e segg.

® Cfr. Platone proclama la verita del Adyoc atlantico in assoluto (cfr. supra,
cap. III, pp. 154- 158) e in relazione ad altri miti e racconti (cfr. ibidem,
pp- 172 e segg.) Plutarco, gia all’inizio del De Iside, afferma il statuto
veritativo del mito isiaco, valore che puo essere colto solo attraverso una

retta interpretazione delle vicende narrate (cfr. ibidem, p. 195)
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una comune giustificazione del proprio statuto veritativo nel
loro essere parte di una nuova “mitologia positiva”!, il cui
ruolo si realizza compiutamente se inteso in sinergia con il
Aovyog, ossia quale supporto alla ragione discorsiva stessa'’.

I racconti atlantico ed isiaco, oltre a presentare affinita
tematiche di ordine generale, permettono di riscontrare
analogie di argomento piu specifico, che mostrano come
Plutarco non solo si appropri di schemi di pensiero dedotti
dalla tradizione platonica, ma ne filtri i contenuti, dando vita a
spunti alquanto originali, dal punto di vista sia filosofico che
documentario. A tale tipo di indagine sono state dunque
dedicate le ultime due sezioni di questo lavoro, la prima delle
quali concernente le personalita divine di Atena e Iside, cui e
consacrata una funzione determinante nell’ambito
rispettivamente del Adyog atlantico e del mito egizio. Avendo
sottolineato 1'importanza della divinita di Atena nel racconto

atlantico, e dopo aver altresi riscontrato, da parte di Plutarco,

10 Secondo la definizione di F. Ferrari, cfr. ibidem, p. 185 e segg.

1 Cfr. ibidem, p. 195.
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una forte volonta di identificare con essa la figura di Iside®,
abbiamo osservato come la Iside plutarchea sia non solo
connotata dalle medesime categorie che caratterizzano 1’Atena
di Platone, ossia il sapere e l’agire’, ma ne condivida la
posizione di preminenza nel senso che, sebbene sia Osiride a
rappresentare la figura di maggior spicco all’interno della
vicenda mitica, la figura di Iside conosce, rispetto alla
tradizione egizia arcaica* cui il Cheronese attinge, una
rivalutazione tale da indurre Plutarco a mutare Ile
caratteristiche che Platone attribuisce alla cosiddetta xwoa
(ossia quella materia informe, passibile di essere plasmata dal

AoOvog divino e della quale Iside, secondo la lettura plutarchea,

12 Peraltro, a favore di tale sovrapposizione, Plutarco sceglie di non
considerare 1’assimilazione, assai popolare, di Iside a Demetra. Cfr. supra,
cap. IV, pp. 230- 231.

13 Cfr. ibidem, pp. 202 e segg., e ibidem, pp. 232 e segg.

4 Plutarco si rifa alla tradizione dell’Egitto antico, a lui nota attraverso
numerose letture erudite (per cui cfr. supra, cap. I, p. 5, nota 7), e non a
quella contemporanea, della quale cui egli era diretto testimone, in cui
Iside giocava invece un ruolo di indiscussa superiorita. Cfr. supra, cap. 1V,

p. 215 e segg.
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e appunto simbolo) per renderla idonea ad essere paragonata
con giusta ragione alla dea: nell’intento di seguire Platone egli
giunge cosi, paradossalmente, a modificare wuna delle
componenti fondanti della teoria cosmologica del filosofo,
discostandosi peraltro anche dal punto di vista espresso nel De
animae procreatione, nell’Amatorius e nel De Facie in merito all’
interpretazione del problematico concetto di xwoa introdotto da
Platone.®

Del resto, tale atteggiamento originalmente eclettico si
delinea anche nell’ultima parte di questa analisi, riservata alla
trattazione del Adyog atlantico e del mito isiaco visti attraverso
la prospettiva della tematica marina, nella quale Plutarco
mostra di cogliere la suggestione (gia radicata nell’immaginario
greco arcaico e nel pensiero platonico) del mare quale elemento
negativo, portatore di rovina e corruzione, e di appropriarsi di
essa al punto tale da ignorare volutamente una piu moderna e

attuale visione del mare, che rende ragione dei vantaggi e dei

15 Cfr. ibidem, pp. 250 e segg. (e relative note).
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benefici da esso apportati all’'umanita, e che affiora invece nel
resto della vastissima e variegata produzione plutarchea’ Ma
non soltanto: la particolare concezione del mare accolta da
Plutarco nel De Iside et Osiride si riflette anche nel tessuto
narrativo del mito, inducendo il Cheronese non solo a
trascurare alcuni importanti culti di Iside legati al mare', come
quello di Iside Pharia e Pelagia, assai diffusi in epoca imperiale,
ma addirittura a intervenire nella definizione simbolica del
personaggio di Tifone, crudele antagonista di Osiride,
attribuendogli una identificazione con il mare che se da un lato
si armonizza con la percezione greca e platonica di tale
elemento, appare invece sostanzialmente estranea alla
tradizione egizia stessa’®.

Sebbene dunque il mito isiaco e il Adyoc siano

profondamente differenti dal punto di vista dei contenuti,

16 Cfr. supra, cap. V, pp. 296 e segg. (in particolare le note 51 e 60.) e
ibidem, pp. 316, per cui cfr. anche 1I’Appendice al cap. V, pp. 327 e segg.
7. Cfr. ibidem, p. 315.

18 Cfr. supra, cap. V, p. 308.
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abbiamo potuto osservare, attraverso l’analisi di entrambi i testi
e al successivo confronto tra i due nell’ambito di singole
tematiche individuate al principio di questo percorso, come
essi, ciononostante, siano permeati da legami di affinita, che
travalicano il piano della narrazione dei fatti e che, sia a livello
di ambientazione e di finalita generali che di singoli argomenti,
nascono nel momento in cui Plutarco, riportando 1’antica
vicenda mitica per offrirne una nuova e degna esegesi alla luce
della dottrina cosmologica formulata da Platone nel Timeo,
recepisce numerose suggestioni provenienti dal A6yoc atlantico,
che all’interno di quel dialogo costituisce uno dei racconti
antichi che piu di ogni altro e riuscito ad affascinare la mente e
I’immaginazione del lettore, conservando inalterata la propria

attrattiva dal giorno in cui fu creato fino ai giorni nostri.

326



Appendice

AL CAPITOLO QUINTO

Rispetto alla visione fondamentalmente negativa che le pagine
del DIO offrono del mare, l'atteggiamento Plutarco nei
confronti di tale elemento appare per il resto assai piu
conciliante, e soprattutto consapevole dell’importanza di una
realta che, in epoca imperiale, tende sempre piu a radicarsi
nella vita economica e sociale.

Se nelle Vite parallele il mare e parte integrante dei fatti
narrati, in quanto teatro di scontri navali o di eventi naturali,
svincolato, in ogni caso, da un qualsivoglia giudizio di valore,
nei Moralia esso si mostra invece sotto un nuovo profilo,
caratterizzato da aspetti diversi, e molto piu legato alla
personale esperienza di Plutarco stesso.

Abbiamo avuto modo di notare in precedenza!
l’apprezzamento che il Cheronese dimostra, in piu occasioni,

per il mare e i suoi prodotti. Un altro esempio di questo

1Cfr. supra, pp. 296 e segg., nota 51 e pp. 310 e segg., nota 60.
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sentimento positivo puo essere la descrizione di Aedepsus,

localita marittima situata presso la costa nord- occidentale

dell’Eubea e celebre per i suoi bagni termali, della quale il

Cheronese parla in toni entusiastici, esaltandone le bellezze

naturali nonché la purezza dei suoi fondali, che forniscono

pesce di ottima qualita:

Tnc EvPotag 6 Atdonpodg, ob tax Oegoua, xwolov €o0Tiv avTodun
TMOAAQ mEOg Ndovag é€xov eéAdevbepiovg Kal KaTeokeVAOTUEVOV
olkNoeotl kal dlaltalg, KOLVOV OIKNTNELOV ATOdEdelkTAl TNG
EAAGDOG MOAA@VY D¢ kKal MINVWV Kal Xeooalwv AALOKOUEéVWY,
ovx Nttov 1 OdAatta mMagéxelL TNV Ayopav evtpdmnelov, €V
tomolg kabapolc kat ayxtpadéot yevvalov ix0vv kat moAvv

éxtoédovoa.

Aedepsus, in Eubea, dove si trovano i Bagni, ¢ una localita
naturalmente dotata di molte cose in grado di soddisfare i
piaceri consoni ad un uomo libero, ed e fornita di alloggi e

punti di ristoro: per questo viene indicata quale luogo di
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villeggiatura comune a tutta la Grecia. Inoltre, sebbene vi
siano a disposizione molta uccellagione e cacciagione,
nondimeno il mare imbandisce le tavole con di una splendida
varieta di prodotti, poiché nelle sue acque profonde e

cristalline esso nutre pesce pregiato in abbondanza.?

Ma per Plutarco il mare non e soltanto l'incantevole cornice di
una apprezzata localita turistica: da un breve passaggio del De
vitando aere alieno e possibile infatti arguire la consapevolezza
che Plutarco aveva delle opportunita che il mare, non meno
della terra, era in grado di procurare.?

E tuttavia nello scritto Aquane ignis sit utilior che egli con
estrema chiarezza pone in luce i vantaggi e il progresso che il
mare, favorendo lo sviluppo dei commerci e delle

comunicazioni, ha portato all’'umanita intera. E peraltro

interessante notare come in questo passo Plutarco attribuisca

2Cfr. QC1IV. 4, 667C.
3Cfr. 7, 830 C: “ovyx 00a¢g, wg MOAAX nev YN magéxel mMoAAx d0¢ OdAatta;”

“Non vedi quante cose offrono la terra e il mare?”
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proprio al mare il merito di aver civilizzato I’'uomo, merito che

nel DIO é invece ascritto a Osiride.4

Kai pnv rtettdowv Oviwv otolxelwv to 0dwE E& éavtov
TEUTITOV, WG AV TIG €lmol, Memoinke otolxetov v OaAaocoav,
oVdEV NTTOoV €KElVwV wPéAtpov tov T aAAwv Evekev kal
puaAtota e Eémpiéiags  ayotov o0V MOV Ovia Kol
adoVpPoAov tov Blov TovTO TO OTOLXEloV ovVNPe kKal TéAegLov
émoinoe, dropgbovpevov talc maQ’ AAANAwV €mikovolals kat
avtidooeol,  kowwwviav  d°  €oyalopevov  xal  PLAlav.
‘HodxAettog pev ovv ‘et un fArtoc’dnoiv ‘v, evpoovn av nv-’
0Tl o’ eLTTELY, wg, el un OdAatta nv, TAVTWV
<av>ayotwtatov Lepov kat évdeéotatov 0 avOowmog NV. vuvi
0¢ tovto pev maQ’ Tvdwv aumeAov tolg EAAnNoLv, €éx & ¢
EAAGDOC kapmwv xonowv toic émékewva [0] tng OaAaocong
Edwkev, ek Povikng d¢ yoappata pvnuoovva ANOng éxouLoe,
Kal A0LVOV KAl AKAQTMOV Kal ATMaldevTov €éKWAVLOEV gival To

nAelotov avOownwv Yévog.

¢ Cfr. DIO 13, 356 B.
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Ed essendoci quattro elementi, 1’acqua ha prodotto da sé, si
potrebbe dire, un quinto elemento, ossia il mare, per nulla
meno utile degli altri quattro, in particolar modo per il
commercio, oltre che per molte altre cose. Quando
conducevamo una vita selvatica, priva di vincoli sociali, il
mare istitul legami e rese perfetta la nostra esistenza,
correggendone gli aspetti negativi grazie al mutuo soccorso e
ai commerci, creando cooperazione e amicizia. Afferma
Eraclito: “Se non ci fosse il sole, non esisterebbe la notte”. Se
non ci fosse il mare, potremmo dir noi, 'uomo sarebbe, tra
tutte le creature, la piu selvatica ed indigente. Il mare, invece,
dall’India porto ai Greci la vite, dalla Grecia ai popoli
d’oltremare l'impiego del grano e dalla Fenicia la scrittura,
memoria contro 1’oblio. Cosi impedi che la maggior parte del
genere umano non avesse né vino né grano, e la sottrasse al

dominio dell’ignoranza. ®

5 Cfr. Aquane ...7, 956 F- 957B.
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