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Nota alle traduzioni
Per quanto riguarda il capitolo 1, le traduzioni dei trattati del Corpus
Hippocraticum sono di Vegetti 1965. Nel capitolo 2, le traduzioni dei presocratici
sono di Girgenti 2006. Nel capitolo 3 le traduzioni dei sofisti sono di Bonazzi
2008. Quando si siano utilizzate traduzioni diverse da quelle sopra indicate si

riporta in nota il nome del traduttore.



INTRODUZIONE

®uoig e vopog sono i termini di un plurisecolare dibattito, che € nato e si
sviluppato in Grecia antica’. L’oggetto privilegiato di questa ricerca & per
I'appunto la concettualizzazione della dicotomia tra @UOIg e vopog e soprattutto
della cultura in rapporto alla natura. Compito di questa tesi €, in particolare,
spiegare in quale modo i trattati ippocratici ed il pensiero di Archelao abbiano
contribuito alla successiva elaborazione della relazione tra guoig e vopog nella
filosofia protagorea e in quella antifontea, che saranno poi a loro volta oggetto
di esame da parte dei filosofi successivi.

Un primo problema preliminare, ma non estrinseco, che si pone a chi voglia
ricostruire le origini del dibattito € determinare il significato di @uoig e vouog. |
due termini sono, infatti, polisemici, potendo assumere una vasta gamma di
significati a volte sensibilmente diversi. Da una parte, @uoIg pud significare la
realta che € l'oggetto di ricerca dello studioso di filosofia naturale. In questo
caso, il termine assume un valore descrittivo, senza caricarsi di accezioni
valoriali. Dall’altra parte, @uUoIg pud anche riferirsi a un insieme di regole e
norme ai quali il comportamento degli uomini si deve conformare, indicando un
codice deontologico dell’agire umano. Dal canto suo, vouog € a sua volta un
termine polisemico. Esso pu0 significare I'abitudine, 'uso, la convenzione, ma
anche la norma morale e la legge positiva. Abbiamo scelto in modo
consapevole di tradurre @uoig e vouog rispettivamente con “natura” e “cultura”.
Per “natura” intendiamo qui tutto cid che & riconducibile all’insieme delle leggi e
dei principi naturali e per “cultura” tutto cid che €&, al contrario, prodotto
dell’artificio del’'uomo e non si pu0, perciod, ricondurre, a leggi naturali.

Il rapporto tra @uoIg e vouog € stato largamente discusso nella letteratura
critica. Ad aprire il dibattito scientifico tra gli studiosi & stata la monografia di
Felix Heinimann, Nomos und Physis. Herkunft und Bedeutung einer Antithese
im Griechischen Denken des 5. Jarhunderts, interamente dedicata a questo

temaZ.

' Per un’introduzione generale a questo tema cfr. Heinemann 1978 (prima ed. 1945), Guthrie 1971,
pp. 55-13 e piu recentemente cfr. Bonazzi 2013 (seconda ristampa; prima ed. 2010), pp. 83-114.
Cfr. anche I'articolo di Pohlenz 1953.

2 Come l'autore scrive nella prefazione, si tratta di una revisione della sua tesi di dottorato discussa
presso la Facolta di Storia e Filosofia dell’Universita di Basilea nel 1942. L’opera & uscita poi in
diverse edizioni, con alcune modifiche e rivisitazioni del testo. E interessante notare che il compito



Nel suo insieme, essa rappresenta un tentativo di affrontare il problema sul
piano dell'analisi storico-filologica. Si cerca qui di ricostruire quale sia il
processo che conduce nel tempo all’elaborazione sofistica dell’antitesi tra @uoIg
e vouog, alla sua applicazione ed estensione a molti e diversi campi del sapere
filosofico ed, infine, al suo superamento nelle riflessioni di autori successivi.

Dal punto di vista strutturale, 'opera € suddivisa in quattro capitoli: il primo
capitolo € dedicato alla relazione tra @UOIG e vOuog nella letteratura a carattere
etnografico (Nomos - Physis in der Ethnographie®); il secondo ricostruisce la
preistoria intellettuale del dibattito (Die Vorgeschichte der sophistischen
Antithese Nomos — Physis®); il terzo si sofferma sulla formulazione sofistica
dell’antitesi tra @UOIC e vopog e sulla sua applicazione alla teoria sull’origine
della civilta, I'epistemologia e la filosofia del linguaggio (Die sophistische
Antithese Nomos-Physis °); il quarto ed ultimo, meno interessante ai nostri fini,
accenna, sia pure in forma cursoria, al superamento dell’antitesi sofistica nelle
riflessioni di autori successivi (Ansétze zur Ueberwindung der sophistische
Antithesee). L’opera riporta, inoltre, in appendice alcune interessanti discussioni
sulla datazione dei trattati medici Arie, acque e luoghi e Malattia sacra, sulle
loro interconnessioni e sul rapporto di questi scritti con il contesto culturale ed
intellettuale a cui essi appartengono7.

Alla ricerca di Heinimann si devono riconoscere meriti di indubbia
importanza. In primo luogo, lo studioso compie una raccolta di testimonianze e
frammenti riferibili piu 0 meno direttamente al tema della relazione tra @uoig e
vopog, che sono discussi ed esaminati criticamente nel corso della sua opera.
Ancora, come abbiamo gia ricordato, I'opera contiene al suo interno un tentativo
di tracciare la preistoria intellettuale, che ha condotto alla formulazione
dell'antitesi tra UoIG e vopog. Possibili antecedenti sono rinvenuti nel contrasto
tra parola e azione, realta e denominazione ed essere e apparire. Egli individua
correttamente a nostro avviso il momento in cui si forma I'antitesi tra @uUoIg e

vopog nelle riflessioni del movimento sofistico. A livello piu generale, la scelta

iniziale che I'autore si era preposto sia 'interpretazione dei frammenti papiracei di Antifonte sofista
e la domanda sull’'origine dell’antitesi tra physis e nomos sia emersa, in un secondo tempo, nel
corso del lavoro.

% Heinimann 1972, pp. pp. 13 - 41.

* Ib. pp. 42 - 109.

® Ib. pp. 110 - 162.

®Ib. 163 - 170.

" Ib. 170 - 209.



di seguire un percorso diacronico permette al lettore di acquisire una
panoramica generica sul problema in questione.

Gli studi successivi si sono limitati spesso a riprendere o, al contrario,
contestare risultati parziali raggiunti da Heinimann, senza perd mettere in
discussione la prospettiva di insieme e i termini in cui 'analisi & impostata®.

In dichiarata polemica con Heinimann, Pohlenz sostiene che il primato di
aver elaborato l'antitesi tra uoigc e vépog vada riconosciuto al filosofo
presocratico Archelao®, mentre il trattato Arie, acque e luoghi apparterebbe a
un’epoca posteriore.

Secondo Heinimann, il trattato Arie, acque e luoghi si dovrebbe datare
addirittura prima dello scoppio della Guerra del Peloponneso per vari motivi. In
particolare, le riflessioni etnografiche veicolate nello scritto rivelano una
vicinanza con la storiografia di stampo erodoteo’™. Come per Erodoto, le
riflessioni etnografiche del trattato si ispirano all’evento storico delle Guerre
Persiane. Il contatto con le popolazioni “barbare” suscita la domanda su quali
siano i tratti distintivi del popolo ellenico. Se Heinimann avesse ragione, Arie,
acque e luoghi sarebbe, in effetti, un’attestazione molto antica del contrasto,
che tra I'altro non si trova attestato nelle Storie di Erodoto.

Tuttavia, Pohlenz problematizza la datazione suggerita da Heinimann per il
trattato Arie, acque e luoghi. Secondo lo studioso tedesco, lo scritto presenta,
invece, una struttura piu complessa e pud essere suddiviso in due parti distinte
tra loro.". La prima parte (capp. 1-11) presenta una vocazione pratica, ossia si
intende dare informazioni al medico itinerante che vaga di luogo in luogo, su
quali siano usi e convenzioni di diverse popolazioni; la seconda (capp. 12-24)
presenta, al contrario, un carattere spiccatamente teoretico. Qui l'oggetto
privilegiato di indagine &, infatti, [Iinfluenza dei fattori ambientali sulla
costituzione umana. Per questa seconda parte, la datazione proposta da

Heinimann & improponibile secondo Pohlenz.

8 Lychnos 1946-1947 368-369, Erasmus 1947 840-844, Gigon 1947 199-200 Gigon 1947 329-
336, des Places 1948 136-137, Greene 1948 12-13, Muth 1949 110-111, Svoboda 1949 105-113,
Langerbeck 1947 255-261, Untersteiner 1949 316-317, Adrados 1949 353-359, Diller 1951 191-
195.

® Pohlenz 1953, pp. 232-233.

'%| a datazione dello scritto & discussa da Heinimann alle pp. 170-209.

" Pohlenz 1953, p. 219.



Si deve fare menzione, inoltre, dellopera di Guthrie'®. Nei Sofisti egli ha
dedicato un capitolo al dibattito su @uoIg e vépog, arrivando a risultati di sicuro
interesse™. Il capitolo presenta una struttura tripartita. Egli divide gli autori in
sostenitori del vouog, realisti ed infine sostenitori della guoig.

Il paragrafo dedicato ai sostenitori del vouog si divide in una ricostruzione
delle teorie antropologiche del progresso; una disamina delle fonti dove il véuog
€ equiparato a cid che & giusto (per esempio Crizia, in alcuni passi di Erodoto
ed Euripide, Socrate, I'’Anonimo di Giamblico, lo pseudo-Lisia, il discorso contro
Aristogitone). Infine, questa sezione & seguita da un’appendice dove sono
raccolti i testi piu significativi. Il paragrafo dedicato ai realisti si divide in una
ricostruzione del pensiero di Tucidide, di Trasimaco nella Repubblica, di
Glaucone e Adimanto, del rapporto tra natura e necessita. Infine, quanto ai
sostenitori della @uolig, il paragrafo si suddivide in un’analisi dei pensatori
egoisti di cui fanno parte Antifonte, Callicle e, sul versante opposto, dei
pensatori umanitari. Nella sezione dedicata al pensiero umanitario si analizza |l
rapporto tra legge scritta e non scritta. Infine, si conclude il capitolo con una
raccolta di testi sulla posizione di Pindaro sul véuog. Dobbiamo ricordare,
inoltre, anche I'opera di Kerferd dal titolo The Sophistic Movement'®, dove un
capitolo & dedicato al rapporto tra @UOIG e vouog e la piu recente monografia di
Bonazzi sui sofisti’®.

Studi piu recenti hanno tentato di esaminare la relazione all’interno delle
dottrine di autori specifici. Per esempio, molti sforzi sono stati compiuti per
chiarire quali siano i termini della relazione tra @uoig e vouog nella dottrina
antifontea e in quella protagorea. Il mito di Protagora e stato oggetto, a sua
volta, di molte analisi in quest’ottica. Il significato della natura €& stato oggetto di
recenti studi come, per esempio, quelli di Decleva Caizzi, Ostwald, Barnes,
Pendrick, Gagarin'®.

Altri studi recenti dedicati al pensiero giuridico antico si occupano del

rapporto tra @UoIG e vOouog solo tangenzialmente. Per esempio, nel suo Nomos

'2 Guthrie 1971. L’opera & stata pubblicata per la prima volta come Ill volume di A History of Greek
Philosophy nel 1969.

B capitolo a cui facciamo riferimento € il quarto, pp. 55-131.

'* Kerferd 1981.

'° Bonazzi 2011. Si veda in particolare il cap. 4, pp. 83-113.

'® Cfr. Decleva Caizzi-Bastianini 1989, Oswald 1990, p. 297, Barnes 1982, p. 183, Pendrick 2002,
p. 319 e Gagarin 2002, p, 66.



Basileus Marcello Gigante sostiene con Pohlenz il primato di Archelao, senza
procedere poi a un approfondimento della dottrina di Archelao. Nella Legge nel
pensiero greco, Jacqueline de Romilly € interessata, per sua stessa
dichiarazione, alla legge scritta piuttosto che alla riflessione filosofica sul
concetto di legge in astratto.

Il nostro lavoro non si propone come un'alternativa allo studio di Heinimann.
Per nostra stessa ammissione, esso non ha le stesse pretese di completezza e
di esaustivita. Il rapporto tra guoIg e vOuog € esaminato da una prospettiva
volutamente diversa. Dobbiamo precisare, percid, in quale misura la nostra
ricerca sia innovativa e quale sia il suo il contributo al dibattito critico.

Il nostro interesse non €& stabilire quale sia la prima attestazione della
relazione tra @UOIG e vOuog in termini cronologici. Come abbiamo visto, questo
problema & stato centrale nel dibattito inaugurato da Heinimann.

Heinimann si pone la domanda su quale sia il processo che conduce alla
formulazione sofistica dell'antitesi tra @uoig e vépog. Tuttavia, affinché i due
termini siano contrapposti e poi riconciliati € necessario separare I'ambito
del vouog da quello della @uoig. In altri termini, puoIg e vouog devono essere
concettualizzati come due ambiti autonomi e indipendenti I'uno dall'altro.

Nei trattati ippocratici puoIg e vOuog sono pensati come interdipendenti e
interconnessi, ossia come due serie tra loro intersencantesi ma mai pienamente
sovrapponibili. I momento di concettualizzazione di puUoIG e vOu0og come ambiti
separati si puo rinvenire, a nostro avviso, nella dottrina di questo pensatore. Per
primo, egli teorizza da una parte una natura con leggi interne e dall'altra
riconduce l'origine della cultura a patti e convenzioni interumane. Si tratta di un
momento capitale nella storia del pensiero che non & stato finora esaminato in
modo adeguato nella letteratura critica.

A partire dalla presa d'atto di questa separazione si pué argomentare in due
modi opposti. Si pud esaltare la politica, per esempio, proprio in quanto
prodotto dell'intelligenza sociale, cioé il risultato di accordi che gli uomini
decidono di stipulare in modo libero e volontario. Questa € la conclusione alla
quale Protagora perverra. In direzione opposta, si pud concludere che se la
politica &€ oggetto di accordi che cambiano da luogo a luogo e di tempo in

tempo, allora il vincolo di obbedienza e di ossequio alle leggi della citta pud

10



essere chiamato in discussione e addirittura revocato. Questa sara la
conclusione alla quale Antifonte giungera.

Un primo elemento di novita della tesi consiste proprio nell'aver esaminato il
problema da una prospettiva originale, mettendo in risalto il processo di
progressiva separazione dei concetti di natura e cultura a partire dalla loro
iniziale interdipendenza, sostenendo che la tematizzazione di natura e cultura
come ambiti autonomi sia una premessa teorica indispensabile per capire il
significato della successiva formulazione dell'antitesi tra uUoIg e vouog in
ambiente sofistico.

Del resto, Heinimann non poteva disporre di una conoscenza della filosofia di
Archelao. La dottrina di questo pensatore € stato oggetto di un esame critico
solo in tempi molto recenti. Per avvalorare quanto stiamo dicendo si possono
riportare numerosi e vistosi esempi.

Non ne troviamo menzione, per esempio, nel The Oxford Handbook of
Ancient Philosophy. La figura di Archelao & del tutto assente anche in
importanti introduzioni ai presocratici come J. Warren, Presocratics e Giannis
Stamatellos, Introduction to Presocratics: A Thematic Approach to Early Greek
Philosophy with Key Readings. Non si trova neppure in raccolte dei frammenti
presocratici come Curd e R. D. McKirahan, A Presocratics Reader: Selected
Fragments and Testimonia, R. D. McKirahan Philosophy before Socrates: An
Introduction with Texts and Commentary, D. Graham, The Texts of Early Greek
Philosophy: The Complete Fragments and Selected Testimonies of the Major
Presocratics.

Recentemente Gabor Betegh ha riesaminato la dottrina di Archelao,
facendone emergere gli elementi di originalita. In questo lavoro si é fatto uso di
questi studi. Del resto, il disinteresse della critica nei confronti di questa figura
giustifica anche I'impossibilita di far ricorso a un consolidato dibattito critico nel
capitolo 2.

Per quanto rigurda Antifonte, I'opera di Heinimann precede la pubblicazione
del papiro ossirinchita 3647 pubblicato per la prima volta ad opera di Maria
Serena Funghi nel 1984. Questo frammento ha permesso di apportare
significative integrazioni al papiro 1364. Ancora piu importante per noi, si &
chiarito quale sia il significato della natura nella dottrina antifontea e corretto

alcune interpretazioni largamente diffuse. Per ovvie ragioni, Heinimann non
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poteva far uso di questo frammento nella sua ricostruzione della dottrina
antifontea.

L'adozione della specifica prospettiva che abbiamo deciso di adottare sul
nostro oggetto di indagine ha avuto anche ripercussioni sul piano metodologico.
[l nostro interesse non €& tanto ricercare e raccogliere le prime attestazioni dei
termini puoig e vopog. Piu che le attestazioni a noi interessa come le due
nozioni siano state concettualizzate. Si richiede, dunque, un lavoro
supplementare di contestualizzazione per comprendere come i concetti di pUOIg
e vopog si inseriscano all'interno delle dottrine dei pensatori di volta in volta
presi considerazione.

Per esempio, secondo la testimonanzia di Diogene Laerzio, Archelao ha
sostenuto che cio che € giusto € tale per convenzione, ma non per natura. I
frammento se considerato isolatamente potrebbe far pensare che @uoig e
vOpog siano contrapposti, tuttavia, un esame complessivo della dottrina di
Archelao, questa tesi € smentita ed emerge un quadro piu complesso ed
articolato. Lo stesso approccio metodologico & stato seguito anche nel caso

degli autori ippocratici, di Protagora e di Antifonte.
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CAPITOLO 1
| DOTTORI IPPOCRATICI
SU NATURA E CULTURA

Questo capitolo intende mostrare sia pure in modo coinciso in quale modo
la dicotomia tra natura e cultura €& stata concettualizzata in alcuni trattati
del Corpus Hippocraticum, come, per esempio, Antica medicina, Arie, acque e
luoghi e la Malattia sacra. Poiché il nostro oggetto privilegiato di indagine sono
le implicazioni etiche e politiche di tale dicotomia, questo capitolo assume piu
che altro una funzione introduttiva.

| filologi di lingua tedesca hanno discusso se la prima formulazione del
contrasto si debba riconoscere o meno all'autore di Arie, acque e luoghi'’. E
difficile assumere posizione a riguardo, cioé stabilire a chi vada effettivamente
riconosciuto tale primato, se impostiamo la questione in termini cronologici.

Diverso €, invece, il problema sul piano della storia delle idee. Ovvero, se
ci chiediamo fino a che punto la concettualizzazione della dicotomia tra natura
e cultura nei trattati ippocratici costituisca il fondamento effettivo del dibattito
sofistico che si € sviluppato intorno a questo tema.

A nostro avviso, se questa € la domanda alla quale vogliamo rispondere,
dobbiamo dare una risposta in larga parte negativa. Come cercheremo di
mostrare nel corso di questo capitolo, i dottori ippocratici mirano soprattutto a
fornire una prospettiva generale in cui natura e cultura sono, in ultima analisi,
ricomprese, armonizzandosi in una superiore visione d'insieme. Per dirla in altri
termini, I'accento € posto non tanto sugli aspetti di antitesi della dicotomia
quanto su quelli di sintesi.

Pertanto, se il riconoscimento della dicotomia tra natura e cultura si trova
gia nei trattati ippocratici, la presa d'atto della irrimediabile scissione dei due

termini dicotomici e delle difficolta intrinseche a qualsiasi tentativo di

"In particular modo si pensi a Heinimann 1945 e alla replica di Pohlenz 1953.
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mediazione e superamento del contrasto sono, invece, un'acquisizione da

riconoscere al movimento sofistico.

| MEDICI IPPOCRATICI E | FILOSOFI CLASSICI

Nell'antichita classica, medicina e filosofia si trovano in un rapporto
estremamente complesso ed articolato'®. Gli studiosi si sono interrogati sulla
natura di questo legame'. Secondo alcuni, la medicina subisce l'influenza del
sapere filosofico; secondo altri, invece, & vero il contrario®. Ovvero, i filosofi si
rifarebbero ai modelli e alle nozioni elaborate in ambito medico. Le due aree di
ricerca sono, tuttavia, interrelate ed intrecciate a tal punto che non € possibile
tracciare confini interdisciplinari in modo netto ed univoco. Come vedremo, €&
difficile comprendere e districare queste reciproche interconnessioni.

Pertanto, la questione se la filosofia abbia influenzato la medicina o
piuttosto il contrario & fuori contesto. Il modello rappresentazionale della storia
del pensiero come una successione di discipline, ciascuna delle quali &
influenzata o, al contrario, influenzante l'altra & in larga parte fuorviante. In
questo caso, sarebbe preferibile pensare a un network, in cui medici e filosofi si
trovano in un rapporto di interazione dinamica®’ .

Storicamente, Celso Aureliano & il primo ad usare il termine disciplina (in
latino disciplina) per etichettare la medicina ippocratica. Nella sua opera Sulla
medicina antica, egli ricostruisce ed in parte inventa la storia della medicina,
tracciando un percorso intellettuale, in cui si riconosce ad Ippocrate il merito di

aver liberato la medicina dai vincoli della filosofia:

"...Hippocrates Cous, primus ex omnibus memoria dignus, a studio

sapientiae disciplinam hanc [scil. medicinam) separavit"

Bl rapporto tra medicina e filosofia & stato oggetto di un importante dibattito tra gli studiosi. Per

una panoramica su questa tema si vedano gli studi di Diller 1952, pp. 385 — 409 e Eldestein 1967,

pé). 195-203. Contra cfr. Lonrigg 1963 pp. 147 — 175 e 1983 pp. 249 -256.
'9 Cfr. Diller 1952, pp. 385 — 409., Eldestein 1967, pp. 195-203

20 Cfr. Lonrigg 1963 pp. 147 — 175 e 1983 pp. 249 -256.

" Van der Eijk 1999 pp. 1-31.
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“Ippocrate di Cos, primo tra tutti ad essere degno di memoria, separo

questa disciplina [scil. medicina] dallo studio della filosofia” 2

Comunque, quest'attestazione terminologica non puo essere adottata come
un'evidenza del fatto che gia ai tempi di Ippocrate le discipline fossero
delimitate da confini ben precisi, ma essa riflette, piuttosto, le modalita con cui
Celso concepisce la medicina, ossia come una disciplina con un proprio statuto
autonomo?®.

Gli sviluppi nel pensiero medico non sono comprensibili se non si
considera il contesto intellettuale di riferimento, "soprattutto filosofico".
Viceversa, la nozione di filosofia € andata incontro a un processo di
"storicizzazione" e abbiamo ora una maggiore consapevolezza della distanza
che si frappone tra le filosofie antiche e quelle moderne. In altri termini, si
esplora l'attivita dei filosofi in Grecia antica e a Roma alla luce del contesto
culturale e sociale dove vissero, la loro posizione nella societa, le idee e le
credenze della comunita di appartenza e le attivita pratiche che svolsero®.

| dottori ippocratici sollevano frequentemente questioni metodologiche,
epistemologiche ed etiche sullo statuto e il ruolo della medicina anche in
relazione (talvolta in opposizione) alle altre discipline. Si tende ora ad
apprezzare maggiormente il fatto che i dottori contribuiscono in modo attivo alla
formazione del pensiero filosofico, sviluppando criteri per la comprensione del

mondo naturale®.

2 par. 8 (p. 18.11-14 Marx= p.16 Mudry=l, p. 4 Serbat).

% van Standen 1999, p. 265: the turning point of medicine is not the link with the Presocratic
tradition, but rather “his act of fencing off medicine from the investigation of nature (nature
i.e.phusis)” 3 . In his history of the initial unity of medicine and philosophy and of their subsequent
separation (pr. 6- 8) Celsus for the first time introduces also the mind-body distinction and concepts
as sapientia, studium, litterae,disciplina, discipulus, professor, curatio, rerum natura, contemplatio,
cogitatio, animus and facundia. The moment of the Hippocratic rupture with the precedent tradition
is manifestly charged with a positive value, so Celsusprojects it retrospectively upon the Father of
medicine. The idealisation of Hippocrates and alongside of themedicine itself is worth the risk of
anachronism.

** Van der Eijk 2005 pp. 8-9.

% Jvi. p. 8: But more recently there has been a greater appreciation of the fact that Greek medical
writers did not just reflect a derivative awareness of developments in philosophy — something which
led to the long-standing qualification of medicine as a ‘sister’ or ‘daughter’ of philosophy — but also
actively contributed to the formation of philosophical thought more strictly defined, for example by
developing concepts and methodologies for the acquisition of knowledge and understanding of the
natural world. And even though this awareness has occasionally led to some philosophical cherry-
picking, it has done much to put authors such as Galen, Diocles, Soranus and Caelius Aurelianus
on the agenda of students of ancient thought.

15



Dal canto loro, i filosofi non esitano a prendere in prestito dalla medicina
concetti, idee e indicazioni metodologiche e a riusare questo materiale per le
proprie esigenze teoretiche. A un livello generale, la filosofia &€ spesso descritta
come la medicina dell'anima (wuxn). Percio, le due discipline sono spesso
accomunate in quanto alla loro funzione terapeutica, cioé curare il genere
umano in tutti i suoi aspetti, rispettivamente le malattie del corpo e le sofferenze
che affliggono I'anima. Inoltre, le idee sulla condizione di disagio, come Lloyd
ha brillantemente dimostrato, non solo influenzano il modo in cui i dottori
pensano a cid che accade ai pazienti, ma anche le riflessioni su questioni come
il concetto di causa e responsabilita, il sé e la relazione tra mente e corpo, la
purificazione e la contaminazione, I'autorita e I'esperto, la realta e I'apparenza, il
bene e il male®.

Per quanto concerne le indicazioni metodologiche, alcuni ippocratici
dichiarano di impiegare un metodo che si basa sulle osservazioni e sulle
esperienze. L'esigenza di fare uso di un metodo induttivo ed empirico € spesso

messa in contrasto con I'adozione di ipotesi aprioristiche:

‘Oxéool émexeipnoav Trepi inTpIXAG Aéyeliv A ypdgelv, UmTéBeoiv’ o@iolv
auTéololv UtroBéuevol T Adyw, Bepuodv, i wuxpov, i Uypodv, i Enpov, i AN’ 6 Ti
av éBéAwalv, é¢ Bpaxlu dyovteg, TAV ApxNVv TAG aiting Toiolv avBpwTrolol TV
voUlowv Te Kai 100 Bavdrtou, kai Taol TV alTténv, &v | U0 TTpoBEuevol, év

TTOAAOIGI Y&V Kai 0101 AéyouaT KaTaPaVvEES EiTiV GUAPTAVOVTEG.

"Quanti si sono accinti a parlare o a scrivere di medicina, fondando il proprio
discorso su un postulato, il caldo o il freddo o I'umido o il secco o quale altro
abbiano scelto, troppo semplificando la causa originaria delle malattie e della
morte degli uomini a tutti i casi attribuendo la medesima causa, perché si
basano su uno o due postulati, costoro sono palesemente in errore su molte

cose e persino nelle loro affermazioni"®’.

L’importanza della scoperta in medicina € enfatizzata piu di una volta:

InTpIkA &€ TTavTa TTAAQI UTTAPXEl, Kai apxXn Kai 680¢ eUpnuévn, kad' Rv Kai

T €UpnUéva TTOAAG Te Kai KOAWG Exovta eUpnTal év TTOAAQD XpOvw, Kai T AoITTa

% | loyd 1993, p. 1.
7 Hipp. Anc. med. 1 1.
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elpednoetal, Av TIG iKavog Te €wv Kai T eupnuéva €idwg, €K TOUTEWV

OPHWHEVOG CNTEN.

"Ma la medicina da gran tempo ormai dispone di tutti gli elementi, e il
principio e la via sono stati scoperti, grazie ai quali in lungo corso del tempo
sono state fatte molte ed egregie scoperte, e il resto nel futuro sara scoperto,

se qualcuno, in grado di farlo e a conoscenza di quanto € gia stato scoperto, da

N . . 2
questo prendendo le mosse portera avanti la ricerca" 8,

Gli studiosi compiono numerosi tentativi per trovare tracce dei filosofi
presocratici nei trattati medici del Corpus Hippocraticum. Gli autori di tali trattati
come La natura delluomo, Le carni, La Natura del bambino, | Iluoghi
dell'uvomo e Il regime riconducono la loro indagine sul corpo umano in un
contesto naturalistico e cosmologico®.

Due trattati come Le arie e La malattia sacra sembrano essere influenzati
in modo significativo dalla tesi filosofica secondo cui I'aria &€ di fondamentale
importanza nel mondo ed in particolare la causa del disagio. Nella Malattia
sacra, possiamo anche rinvenire la credenza, di una delle prime attestazioni si

trova in Alcmeone®, che il cervello sia la sede dell'intelligenza:

€idéval O xpn ToUg AvBpwTToug, OTI £¢ oUdevOg Nivai ndovai yivovTal Kai
aiclppoaUval kai yéAwTeg Kai Traidiai 1 €vrelBev, kal ADTal kai Aavialr Kai

uo@pocuvalkai KAauBoi.

“Bisogna che gli uomini sappiano che da null'altro si formano i piaceri e la

serenita e il riso e lo scherzo, se non dal cervello, e cosi i dolori, le pene, la

: g »31
tristezza e il pianto 3,

Nella Dieta, si possono trovare reminiscenze di Eraclito e Regime |, scritto
in uno stile volutamente eracliteo, contiene possibili riferimenti ad Empedocle,
Anassagora ed Archelao. L'influenza dei pitagorici € presente anche

nei Sette e nelle Carni. L'influenza dell'atomismo democriteo & rinvenibile in

28 Hipp. Anc. med. 3 1.

29 Longrigg 1998, pp. 58-60.

0 gj legga il frammento DK 24 A4, dove Alcmeone considera il cervello come ‘il principio
direttivo”(10 nyepovikdv).

¥ Hipp. De morb. sacr. 4.
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trattati come La natura del bambino, Malattie |V e la Generazione. Alcuni dottori
mostrano di avere pochi interessi terapeutici e, in particolare, gli autori
di Regime e delle Carni condividono su per giu gli stessi interessi di ricerca di
Anassagora ed Eraclito. Alcuni trattati come I'Arte e le Carni presentano una
grande familiarita con la filosofia a tal punto che alcuni studiosi sono propensi a
pensare che gli autori non siano dottori intellettuali, ma piuttosto sofisti che
scrivono sulle Téxvail e considerano la medicina come una Té€xvn tra le altre.

Per ora ci interessa compiere una considerazione su questa ricerca di
tracce presocratiche. Essa non & esente da problemi teoretici. E improbabile,
infatti, che I'obiettivo principale dei dottori ippocratici sia solo quello di
corroborare o, al contrario, confutare le tesi di filosofi naturalistici come, per
esempio, Empedocle, Democrito, Diogene di Apollonia e Alcmeone.

Per cominciare, i dottori non hanno solo interessi speculativi, ma anche
terapeutici. Quindi, non avrebbe troppo senso se i dottori ippocratici
dedicassero tante energie solo per confutare le idee dei filosofi naturalisti. Per
esempio, i dottori ippocratici mirano a convincere i pazienti della bonta delle
cure e della loro capacita di ripristinare una condizione di salute nell'organismo
affetto da patologie. Alcuni trattati intendono, inoltre, trasmettere ai medici un
insieme di indicazioni su come operare in determinate circostanze. Si pensi poi
al modo in cui le critiche contro gli avversari sono formulate. Si tratta di
strategie dialettiche piuttosto complesse ed articolate. In alcuni casi, gli autori di
trattati ippocratici dichiarano che non vale la pena occuparsi delle dottrine degli
avversari e di volere quindi adottare un metodo di tipo induttivo che sia basato
sulle osservazioni e le esperienze. In altri casi, gli autori ippocratici passano,
invece, in rassegna le dottrine degli avversari, mostrandone le inconsistenze
teoriche ed i punti deboli. La necessita di affiancare un metodo di confutazione
diretta a quella indiretta ci rivela qualcosa di interessante. Se gli avversari si
limitassero ad impostare le proprie indagini solo sul piano teorico, allora non si
capirebbe la necessita di criticarne le dottrine in modo analitico, cioe di far uso
della confutazione diretta, dato che loro posizioni non avrebbero per forza
ricadute sul piano terapeutico. L'impostazione delle critiche rafforza l'idea che
gli avversari vogliano dire la loro sulla medicina, mettendosi cosi in
competizione con i dottori ippocratici. A questo proposito, si pud pensare ai

sofisti che scrivono sulle varie Téxval, inclusa la medicina. Con buona
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probabilita, alcuni medici ippocratici si lasciano influenzare dalle speculazione
dei sofisti e dei filosofi contemporanei. Per questa ragione, si sviluppa una
polemica che contrappone i dottori ippocratici tra loro. Ora vorremmo
soffermarmi sul concetto di natura, mostrando come esso sia oggetto di visioni

difformi.

COS'E LA NATURA?

IL'Anonimo londinese ci riporta un resoconto, come vedremo, sulle diverse
spiegazioni sulla causa delle malattie. Si tratta, quindi, di un problema legato
all'eziologia delle patologie. Tuttavia, questo resoconto ci fornisce anche
informazioni su una questione che & di maggiore interesse ai nostri fini. Si
possono ritrovare, infatti, i lineamenti di una polemica su cosa sia la natura
umana. In altri termini, la questione & se essa si possa ridurre a un solo
elemento o, invece, sia necessario fare appello a una pluralita di elementi che
si trovano in relazione dinamica tra loro.

All'inizio del commentario al trattato ippocratico La natura dell'uvomo, Galeno
invita il lettore che voglia conoscere meglio le opinioni degli antichi dottori, a
leggere la Collezione Medica (BiBAol latpikfic cuvaywyig). Nel riportare il titolo,
Galeno aggiunge che si tratta di un lavoro generalmente attribuito ad Aristotele,
ma il consenso generale vuole che sia l'allievo di Aristotele, Menone ad averlo

composto:

.. WoTrep ye TTAAIV, €i Tag TV TTaAaI®V iaTpv doEag £0¢Aoig ioTopioal,
mdpeaTi ool Tag TAG laTpikAg ouvaywyig avayvival BiBAoug ETmiyeypauuévag
pév Apiototéhoug, duoAoyoupévag B¢ UTTO Mévwvog, 8¢ Av padnTtig auTtod,

yeypdgBal, di6 kai Mevwvela TTpocayopelouaiv éviol TauTi Ta BIRAIC.

“In caso tu dovessi desiderare esaminare le opinioni degli autori antichi,
poteresti leggere i libri della Collezione Medica, attribuiti ad Aristotele, ma
riconosciuti da tutti come scritti da Menone, che era un suo discepolo e per

questa ragione alcune persone li chiamano i libri Menoniani”®®.

%2 Cj rifacciamo all’analisi di Prince 2008.
% Gal. In Hipp. Nat. hom. Comm. 1.2 (CMG 5.9.1, 15.30—25 -30). La traduzione italiana & condotta
sul calco di quella inglese di Prince 2008.
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Il passo conferma l'identificazione dell'autorita aristotelica citata nel papiro
con Menone. Galeno lamenta l'incapacita di Menone di riportare le concezioni
pluralistiche della natura umana, secondo cui la natura dell'uomo & formata da
due o piu componenti in relazione tra loro. A dire di Galeno, la causa di questa
lacuna é riconducibile all'esame selettivo e parziale delle fonti che Menone ha
compiuto. Cido & dovuto in alcuni casi al fatto che alcuni libri sono andati
effettivamente perduti; in altri casi, al fatto che Menone non ha potuto

consultare tutti i libri a sua disposizione:

OfjAov O¢ 611 kai 0 Mévwv ékeivog, avaldnTioag ETTIMEARDG TG SlacwWlouEVa
KaT alTov ET1 TV TTaAAI®V iaTpv BIBAIC, Tag dOEac alTV EKEIBeV AveAECaTO"
TOV O’ AdN die@Bapuévwy TTAvVTATTACIV | owlopévwy Pév, oUu BewpnBéviwy &’
auT® TAG yVWHaAg oUk ASUVaTO ypdwail. katd TadT olv Ta BIBAIG XOARV Eavenv A
MéNaivav i @Aéyua oTolxEiov avlpwTtou QUoEwWG oUk Gv eUpolg oud’ U@’ €vog
gipnuévov, aipa 8¢ Kai TV ped’ ‘lTTokpdTnV @aivovtal TToAAoi pévov gival
vopifovTeg €v Nuiv, WaTe Kai TAV TTPWTNV Yévealv AUV €€ auTol yiveoBal Kai
TRV MeTa TadTa KATA TAV PATPAV alEnalv Kai ATToKuNBEVTWY TEAEiwaIv. AAN O ye
ImrTokpdaTNg GAiyov UaoTepov Eypayev wg GVTWV TIVWY, Of Kai GAEyua Kai XOARv
évouidov cival 1oV BvBpwTTov, oUk &v oUTw ypdwag, € YA Tiveg Aoav fTtol Kar

auTov i TPd auTol dogalovTtes oUTWG.

“Ed & chiaro che Menone ha esaminato in modo attento i libri dei dottori
antichi che si erano preservati al suo tempo ed estratto le loro visioni da quelli.
Ma dai libri che si erano completamente distrutti e da quelli che si erano
preservati ma che non vide, egli fu incapace di riportare le opinioni. Secondo
questi libri (come presentati da Menone), quindi, tu non puoi trovare neppure un
autore che dica che la bile gialla o nera o il flegma sia un elemento della natura
umana; tuttavia, per quanto riguarda il sangue, molti anche dopo Ippocrate
pensano a quanto pare che questo sia il nostro unico costituente, cosicché sia
la nostra prima comparsa che la successiva crescita nellutero e |l
completamento della crescita dopo la nascita avvengono da esso. Ma Ippocrate
scrisse poco dopo (nella Natura del’uomo) come se ci fossero pensatori che
credevano che 'uomo fosse flegma e bile, e non avrebbe scritto in questo

. . . »34
modo se non vi fossero pensatori che lo sostenevano al suo tempo o prima )

¥ Gal. In Hipp. Nat. hom. Comm. 1.2 (CMG 5.9.1, 15.30-16.11).

20



A noi interessa notare che Galeno mette in luce che la nozione ippocratica di
natura €& estremamente controversa. Non €& possibile individuare un'idea
standard su cosa la natura sia nel Corpus Hippocraticum. Gli autori ippocratici
assumono posizioni diverse in merito. Queste diverse visioni causano una
polemica tra dottori, per i quali definire la natura umana assume un'importanza
fondamentale nel concettualizzare gli stati di salute e quelli, invece, di devianza
patologica.

Galeno si rifa alla Natura dell'uvomo quale attestazione del fatto che la
dottrina ippocratica non € adeguatamente presentata. Ippocrate non avrebbe
polemizzato contro i sostenitori di una della tesi secondo cui la natura umana é
composta da bile e flegma, se questi ultimi non fossero attivi al suo tempo. Per i
monisti, la natura € riconducibile in ultima analisi a un elemento come la bile, il
flegma o il sangue®.

Galeno non si spinge fino a sostenere una tesi cosi ardita. Dal canto suo,
egli si dichiara favorevole all'inclusione della bile e del flegma tra gli elementi
essenziali. Prince argomenta che questo interludio riflette un conflitto tra due
visioni difformi sulla medicina ippocratica: quella galenica che intende attribuire
la teoria dei quattro umori ad Ippocrate e il monismo che deve essere
ricondotto, in ultima analisi, a una fase specifica della ricezione peripatetica
dell'antica medicina®, forse connessa con l'unificazione e l'isolamento della UAn
come una causa tra quattro nella Fisica®’ e nella Metafisica®®.

La distinzione suggerita da Galeno tra il vero Ippocrate e l'autore
della Natura dell'uvomo non € falsa. Essa mira a mostrare che i peripatetici
tentano di ridurre la teoria dei quattro umori a una sola causa. Inoltre, i
peripatetici devono aver tutto l'interesse a favorire un'ipotesi su un autore
alternativo ad Ippocrate per tale trattato, in cui si sostiene che la natura umana
sia composta da quattro elementi. Tuttavia, Galeno non ha completamente

ragione nell'accusare Menone di non occuparsi delle tesi degli autori che

% T@v 58 iINTpMV 0f PV TIVEC AEYOUOTIV, (S IVOPWTTOC aid £0TIV, 0f & aUTGV XOARV QACIV €lval TOV
GvBpwTrov, &viol 8¢ TIVeEG PAéypa- émTiAoyov B¢ TToiéovTal Kai oUTOI TTAVTEG TOV QUTOV: £V yap Ti ivai
@aolv, 6 Tl €&kaoTog auTWV BoUAeTal dvopdaoag, kai To0To peTaAAdooelv TRV idénv Kai THv dUvaplv,
avaykalouevov UTro 1€ T00 Bepuol kai Tod Wuypod, Kai yiveaBal kai YAUKU Kai TTIKpOV Kai AEUKOV
Kai yéAav kai TTavroiov (166.12—168.2 Jouanna 1975) .

% Prince 2008 p. 102 e n.8.

% Arist. Phys. 2.3, 194b23-26.

3 Arist. Met. 8.4, 1044a15-20 .
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considerano flegma e bile come elementi importanti dell'essere umano.
L'Anomimo londinese riporta, infatti, la tesi di Menecrate secondo il quale i corpi

sono composti da quattro elementi:

Mevekpdr[nlg 8¢ O Zeg[ulg émikAnBeig év ‘latpikil J[eliciv. Ti[vla T(QV)
OWMAT(WV) éxkTIBEPevog o(UTwg) aitl oAoyeima TaOn, TpoTepov TrEPl T((V)
mofioT]n[T]w(v) TToAuTTPayHOV((WV) T(DV) CwaT(wv). cuveaTavar y[(ap)] Aéyer T&
owyaTa €K T(MV) TEGTAPWY GTOIXEIWV B’ H(EV) Beppwiv, B’ BE [Wluxpiv: BepuGv
M(Ev) aipatog XoARG, wuxpwyv 6¢ Trvelpatog [Klai @AEyuaTog. ToUT(wV) H(EV) On
M oTacialovT(wy), &’ eUKPATWG dlakelyév(wy), Uylaivel 1O Wiov, dUOKPATWS

O¢ £XOVTWV VO[OEl.

‘“Ma Menecrate, soprannominato Zeus, quando propone una
dimostrazione sui corpi, spiega le cause degli alimenti nel seguente modo,
dapprima approfondendo le qualita dei corpi. Egli afferma che i corpi sono
costituiti da quattro elementi, due caldi e due freddi: i due caldi sono il sangue e
la bile e i due freddi sono il respiro e il flegma. E quando questi non sono in

conflitto ma sotto controllo I'essere vivente & in salute, quando sono fuori

controllo esso & malato™°.

Pud darsi che Menone abbia trascurato quest'eccezione e si tratti, quindi,
di una dimenticanza. In alternativa, si pud supporre che quest'eccezione sia
troppo astratta agli occhi di Galeno. Infatti, la lista di dottori riportata nel papiro
presenta chiare contaminazioni platoniche, come si evince, per esempio,
dall'uso del termine "qualita" (TTo16TNnGg) per etichettare il freddo e il caldo.

E anche sorprendente in quale misura il resoconto di Galeno si accordi con
I'Anonimo londinese. Bile e flegma sono normalmente trattati come agenti
patogeni e non come costituenti della natura umana. L'anonimo, che & l'autore
del papiro come Daniela Manetti ha mostrato®°, fa riferimento ai quattro umori
come costituenti fondamentali dell'uomo (col. 21.45-48). Egli elenca sangue,

bile, flegma, fludi e respiri come parti omogenee del corpo umano:

[....0 3€&] MoAuBog &¢ £vog W[(€v) aToixeiou ol Aéyel] TG RUETE p a cWH[aTa
yevvaoBar aA(AG) TTo (V) TAV] aUTAV QUAIV £XOV[T(wV)—EE Uypol Te kai Enpod,]

wuxpol Te Kkai Bepu[ol—, oU Xwpig OvT(wv) TloUT(wv) & & Kekpapév(wv)

39 Anon. Lond. XIX 18—26.
“0sj vedo lo studio di Manetti 1994.
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au[T(Qv) peTpiwg, Utrep-] Balov B¢ Batepov Bat] €pou, vOooug aTTo-] TEAEIV.
deuteplov B¢ Aéyel TAV] Twv cwpdT(wv) PIE[iv (eivar) €€ aipatdg T€] kai AEyHaTog
Kai X[oARG EavOiig Te] kai peAaivng: amod O +/-11 ] ToUT(wV) f Evog auT(Wv) v..[
+/-11 ] petaBoAnv A k(ata) Tov au] +/-10 ] cuppigews k(aTtd) Quoiv [ +/-10 ]
owyat Xwpig[8é]lva[i] 3 +/-10 Jvocoug yi(vea)B(al). vooeiv 8¢ kai &[p’ v Exw-]

picOn ToTTwy K[ali €i¢ [oUo peTe]lx[w]pnoev.

“Polibo afferma che i nostri corpi non sono portati alla nascita da un solo
elemento, ma da molti con la stessa natura, dall’asciutto e 'umido, il freddo e il
caldo, quando questi non sono separati ma mischiati in proporzioni. Ma quando
uno prevarica sull’altro, il disagio si verifica. In secondo luogo, egli afferma che

la mescolanza dei corpi risulta dal sangue e dal flegma e dalla bile gialla e dalla

bile nera”*".

A partire da Diels, questo testo & stato riconosciuto come una parafrasi
della Natura dell'uvomo 3-4 attribuito ad Ippocrate piuttosto che a Polibo in
contrasto con l'opinione di Galeno. Infatti, Diels ricostruisce le linee 9.1-15
direttamente dal libro terzo e quarto di Natura delluomo. Anche senza i
supplementi di Diels, la discussione sulla separazione e la mescolanza si
ritrova nella Natura dell'uomo*. Su questa base, Prince suggerisce che
I'attribuzione della Natura dell'uomo a Polibo € una mossa intenzionale per
permettere ai peripatetici di dire che Ippocrate & un monista come loro*. A noi
interessa, invece, ribadire che la polemica tra monisti e pluralisti si trova gia
all'interno del Corpus Hippocraticum.

NelllAnonimo Londinese la menzione di Polibo si trova tra la fine della
seconda colonna e la terza. Dopo aver esplorato la possibilita che le malattie
abbiano origine a causa dei residui del cibo ingerito (13 colonne), l'autore passa
in rassegna sei pensatori che spiegano l'insorgenza dei disagi tramite gli
elementi naturali. |l termine oToixeia pud assumere diversi significati. Due su
sei, Filistione e Platone, intendono con "elementi" gli elementi cosmici cioé
fuoco, aria, acqua e terra. Altri due, Filolao e Petrone di Egina, che si trovano

rispettivamente primo e ultimo nella lista, intendono con elementi il caldo e il

*! Anon. Lond. XIX 1-11
2 Cfr. a proposito Jouanna 1975, p. 56 n. 4.
3 Prince 2008, p. 105.
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freddo e gli unici che potrebbero parlare di umori come la bile e il flegma sono il
gia menzionato Menecrate e Polibo, terzo nella lista*.
Menone procede a spiegare la teoria di Ippocrate, dalla cui spiegazione

emergono i residui di una polemica tra monisti e pluralisti:

TadTa 8¢ Epnoev avip Ki[ VINBEIC AVAYKQIOTATOV Kai KUPIWTATOV ATTOAEITTEN
T(WV) év Nuiv, €eidn ye Tapd TRV TouTou elpoiav Uyigla yi(vetal), TTapd &€ THv
dlUopolav <. . .> & 6¢ TOUTA, QOAVEPOV WG KUPIWTATOV (€0TIV) TO Trvelpa.
TOUT(WV) éKKEIPEV(WYV), OTav yév(nNTal) TTEPICOWMNA<TA>, ATIO TOUTWV Yi(vovTal)
@Uoal, di dn avabuu(labeioal) diagop[av] T(Wv) [eluciy atroteAolvTal ai véool.
¢av p(&v) y(ap) moMaai (oi, vooaloualv, £€av Ot EAAxioTal, TGN vAooug
EmM@E Aouaiv i £l TO UTTépUETPOV BepuoV R ETTi TO UTT[E]pUETPOV WUXPOV. Kai
otmoiwg avy[élvnrain YetaBoAn, véooug amoTteAel. Kafi wlg P(Ev) 6 ApIoTOTEANG

oietal epi ‘Irr[okpd]Toug TadTa.

“Ippocrate disse queste cose perché era condotto da questa posizione. I
respiro, egli ritiene, € il pil necessario e supremo componente in noi, poiché la
salute € il risultato di un passaggio libero, e il disagio di un blocco del
passaggio. Noi infatti presentiamo una somiglianza con le piante...Se le cose
stanno cosi, € chiaro che il respiro sia la suprema componente. Sulla base di
questa teoria, quando i residui occorrono, danno vita ai respiri, che sollevandosi
come vapori causano disagi. | disagi insorgono sulla base delle variazioni nei
respiri. Se i respiri sono molti, essi producono disagi; se sono pochi, essi
producono comunque disagi. Il cambiamento di respiro da comunque vita ai
disagi. Questi cambiamenti prendono luogo in due direzioni, verso un caldo
eccessivo o verso un freddo eccessivo. La natura del cambiamento determina il

tipo di disagio. Questo & cio che Aristotele pensa su Ippocrate”45.

Qui, come nelle Arie, il respiro e i gas della digestione sono assimilati
all'aria che si trova fuori dal corpo, un materiale che noi respiriamo o
assorbiamo. Si tratta di un materiale fondamentale per noi, come lo € la terra
per le piante. Quando i peripatetici muovono poi alla spiegazione (6.33-6.42)
della varieta del disagio, il dibattito tra monismo e pluralismo si rende
manifesto.

Tale €& l'argomento su cui si basa l'autore della Natura dell'uomo nel

confutare il monismo e I'argomento che l'autore delle Arie propone per spiegare

“ Ibid.
4 Anon. Lond. VI 13-18 e 30-42.
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la differenza tra malattie e epidemie causate dal cattivo regime (cap. 6 e 7).
Infatti, I'esigenza di spiegare la varieta dei disagi ritorna nell'eziologia medica
riportata nelllAnomimo e due medici sono accusati di non essere riusciti a
spiegarla. E interessante che la varieta sia spiegata in termini quantitativi,
perché non ci sono diverse phusai dal punto di vista qualitativo. Si trovano solo
pochi gas (¢av pév yap TToAAai Wat) contro molti (v 8¢ éAdxioTal) ed entrambi

sono considerati come agenti patogeni®.

ANTICA MEDICINA: TEMI E PROBLEMI

Capire cosa la natura sia per l'autore di Antica medicina non &€ semplice.
L'autore apre il trattato con una polemica, come vedremo, contro coloro che
riducono la natura umana a una o due ipotesi. Ora, si & discusso se l'autore
abbia solo intenti confutatori e quindi miri a distruggere l'idea di natura che gli
avversari sostengono oppure intenda rifondare una visione alternativa di cosa &
la natura su nuove basi teoretiche®’. L'autore sembrerebbe, infatti, voler
proporre un'idea di natura basata sulle osservazioni empiriche e sul principio di
verificabilita.

Come si diceva poco fa, l'autore apre il trattato nel segno di una polemica:

‘Okoool pév €mexeipnoav mepi inTPIKAG Aéyelv i ypdgelv, UTéBeciv auToi
£wuToiolv UTToBEpEVOl T AdYyw Bepudv A Wuxpov R Uypdv A Enpov i dANo T1 O
av BéAwalv, &g Bpaxt dyovTeg TNV ApXNV TAS aiTing ToTol avOpwTToIo! VOUGWV TE
Kai BavaTou, Kai TT&ol TAV alTAv, &v i dUo UTToBEpEvOl, év TTOAAOIGI PEV Kai Oiol

. . I . 485
AéyouO! KATAQAVEEC €i0T ApapTavoVTEC™”.

“Quanti si sono accinti a parlare o a scrivere di medicina, fondando il proprio
discorso su un postulato, il caldo o il freddo o 'umido o il secco o quale altro
abbiano scelto, troppo semplificando la causa originaria delle malattie e della

morte degli uomini, a tutti i casi attribuendo la medesima causa, perché si

“ Prince 2008, p. 110.
"'su questo argomento si veda Joli 2013, pp. 189-192.
TAM 1.1,
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basano su uno o due postulati, costoro sono palesemente in errore su molte

cose e persino nelle loro affermazioni”.

Fino a prova contraria, i dottori differiscono in competenza. Cid non
accadrebbe se la medicina non esistesse (1.2). Nel capitolo 3, l'autore rigetta le

ipotesi generalmente accettate nelle ricerche naturalistiche:

310 oUK R&iouv auTnV €ywye Kalviig UTTOBETIOG deToBal WoTTEP T dpavéa Te
Kai GTTOpEdUEVa, TTEPI WV AVAYKN, AV TIG éTTiXelpf TI Aéyelv, UTToBéoel XpfioBal,
olov TTEPI TOV PETEWPWYV A TGOV UTTO YAV: & €f TIg Aéyol Kai yIVWoKol W Exel, 0T’
av aut® T AéyovTi oUTe TOTC dkoUouaol dijAa Gvein, €ite GAnBéa €aTiv €ite pr. ou

yap €01l TPOG 6 TI XpN AvevéykavTa idéval TO CaPEG.

“Percid io non ho davvero ritenuto che ad essa occorresse un nuovo
postulato alla stregua delle cose inesperibili e inesplicabili, per le quali &
necessario, se qualcuno s’accinga a parlarne, servirsi di un postulato, ad
esempio le cose celesti e le cose sotterranee: se qualcuno pronunciasse giudizi
intorno ad esse e alla loro condizione, né a lui stesso che parla né a chi ascolta

sarebbe chiaro, se essi siano veri o no. Non vi & infatti alcun punto di

. . . . nd
riferimento grazie al quale raggiungere la certezza °,

L'esplicito riferimento a "nuove ipotesi" suggerisce che la teoria degli
elementi naturali & considerata ancora un potente modello euristico®. Percio,
gli avversari non si possono identificare solo con pensatori presocratici come
Empedocle. Al capitolo 20, I'autore menziona i dottori e i sofisti che dichiarano
I'impossibilita di conoscere cosa la medicina sia senza conoscere l'essere
umano.

Gli avversari attaccati nel capitolo 1 concepiscono la medicina come un
sistema coerente di procedure basato sulla conoscenza della causa della
malattia. L'accusa contro di loro & di ridurre la causa della malattia o della morte
a uno o due principi; per loro, la cura consiste nel curare il disagio secondo il

principio che gli opposti curano gli opposti (13.1). L'autore rappresenta gli

9 AM 1.3,

%0 Joli segue, invece, la lezione kenés (“vuota”) del codice Marcianus 269, adottata anche da Littré
1839 p. 12 e Jones 1923 p. 12. L’obiezione della studiosa alla lezione kainés, “nuova” (accolta, per
esempio, da Longrigg, 1963, p. 163; Jouanna, 1990, p. 119; Schiefsky, 2005, pp. 135-136), & “che
parlare per la medicina di una “nuova ipotesi” da respingere lascia supporre che essa possa e
debba servirsi di ipotesi, cosa che l'autore del trattato esclude nel modo piu categorico (si veda
anche VM cap. 2, p. 37,19 ouden dei hypothesios)”.
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avversari nel tentativo di fondare la medicina su nuove basi in modo da
assegnarle quel carattere di sistematicita di cui necessita per qualificarsi come
una Téxvn (1.2). Nel capitolo 2, I'autore risponde agli avversari dicendo che la
medicina ha gia un proprio metodo, negando che abbia percid bisogno di una
nuova fondazione: essa ha un principio € un metodo che hanno permesso di
fare le piu grandi scoperte (2.1).

[l capitolo 20 si rivolge poi a un gruppo di avversari che sostengono che la
pratica medica debba essere basata su una certa conoscenza della natura
umana (physis): secondo loro, il dottore deve sapere, piuttosto, come gli esseri
umani si siano formati a partire da un insieme di costituenti elementari per
trattare il paziente in modo corretto. L'autore rifiuta questa conoscenza come
irrilevante ai fini della medicina. Il dottore deve sapere cosa l'essere umano sia
in relazione al cibo e alle bevande e i rispettivi effetti di queste sostanze sul
corpo umano (20.3).

Non e sufficiente sapere se il formaggio sia dannoso, ma bisogna anche
conoscere il motivo (dia ti). |l capitolo 21 procede a spiegare che questa
conoscenza € utile ad evitare seri errori nel trattamento. Altrove, l'autore
enfatizza l'importanza della conoscenza della cause °'(2.2, 11.1, 14.2, 23.1);
una significativa parte del testo & dedicata a raccontare che caldo e freddo
sono cause della malattia relativamente importanti (15-19). A livello generale,
l'autore si occupa della conoscenza della natura umana e della costituzione del
paziente individuale. Il concetto di "natura" assume un ruolo molto importante
nel resoconto sulla scoperta della medicina e si tratta, inoltre, una conoscenza

che servira al dottore nel capitolo 20.

ANTICA MEDICINA: IL RUOLO DELLA CULTURA

Il termine vouog non compare mai nel trattato. Ciononostante, fattori
convenzionali e culturali assumono un'importanza di primo piano quando si
tratta di qualificare la medicina come 1éxvn®2. Gia nel primo capitolo troviamo

un argomento in difesa della medicina che implica limportanza della

TAM 2.2, 11.1,14.2, 23.1
2 AM11.
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convenzione. Gli avversari sono particolarmente degni di biasimo, perché i loro
errori riguardano "un'arte che realmente esiste". Di quest'arte tutti fanno uso in
molte circostanze e coloro che la praticano sono considerati degni di stima ed
onore (TTAVTEG £TTi TOIOI PEYIOTOION Kai TIWWAOI JAAIOTA TOUG Ayaboug XEIPOTEXVAG
Kai dnuioupyoucg). Abitudini ed usanze concorrono a provare l'importanza della
medicina messa in discussione dalla fazione opposta. Inoltre, nel capitolo 3 il
collegamento tra convenzione e dietetica € menzionato in modo esplicito.

Dobbiamo notare che la concezione della medicina come T1éxvn esistente
e sostenuta anche dagli avversari. La critica contro gli avversari secondo cui i
loro errori sono gravi in quanto riguardano un'arte esistente non avrebbe presa,
infatti, se loro non condividessero una tale concezione.

Dobbiamo anche notare che la negazione dell'esistenza della medicina in
quanto Téxvn non € alla stregua dell'adozione di ipotesi. Nel primo caso, la
medicina sarebbe in balia del caso e cid comporterebbe seri problemi. Nel
secondo caso, la medicina non sarebbe dotata di un criterio di verita che
permetta di stabilire cosa sia vero e cosa, invece, falso®. Si tratta di due
situazioni completamente diverse. L'autore ci dice cosa accadrebbe se non ci
fosse una distinzione a livello di competenza tra dottori. Tutti mancherebbero di
esperienza allo stesso modo e le questioni riguardanti la condizione del malato
sarebbero governate dal caso (GAAG TTAvTEG OMOIWG aUTAG GTTEIPOI TE KAl
BVETTIOTAPOVEC oAy, TUXN O’ AV TIAVTA TA TGV KAPVOVTWY SIoIKeTTo)>”.

L'essere in balia del caso € molto piu pericoloso. L'adozione di ipotesi non
mette a repentaglio la medicina quale sistema di connessioni secondo una
logica causale. Al contrario, se si ammette che la medicina sia in preda al caso
si vanno a minare i concetti di causa e responsabilita. La definizione della
medicina come TéXvn € una risposta a questa sfida.

Nei Luoghi dell'uomo, la conoscenza produce padronanza, mentre la sorte
€ ingovernabile. La persona competente in ambito medico avra successo con o
senza l'aiuto della sorte. L'autore lascia da parte l'idea di caso e si concentra
sulla medicina come sistema di cause ed effetti. Se un farmaco produce un

effetto, esso lo produrra con o senza l'intervento del caso. Altrimenti, non

%3 sul rapporto tra T€xvn e caso si veda Schiefsky 2005, pp. 13-18.
*AM1 2.
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avrebbe senso parlare di farmaci® . La medicina permette di padroneggiare la
serie di connessioni causali su cui essa si basa ai fini di ottenere I'effetto voluto.
Nell'Arte, la medicina come 1€xvn € difesa dalla posizioni avversarie.

La medicina non € una 1éxvn esatta e pud ammettere errori. Nel capitolo 9, si
dice, infatti, che il grado di precisione che la medicina puo ottenere € limitato. Si
spiega anche perché la medicina si possa, ciononostante, definire come
una 1€xvn. La medicina mira alla misura. Per trovare la misura essa si basa
sulle percezioni del corpo. E difficile fare solo piccoli errori basandosi su questo
criterio, percio Il praticante che commette errori non considerevoli € degno di

stima.

ANTICA MEDICINA: LA MEDICINA TRA NATURA E CULTURA

Nell'Antica medicina, I'origine della medicina & spiegata attraverso un
resoconto storico delle origini. Come vedremo, la medicina € il prodotto
dell'interazione di natura e cultura. Ricostruiamo ora la logica degli argomenti:

1) Per prima cosa, l'autore ricorre a un'osservazione empirica per spiegare il
fenomeno che ha prodotto Il'origine della medicina nel tempo. Dall'inizio la
medicina € connessa alla dietetica, cosi il resoconto sulla medicina vale in certa
mistura anche per la dietetica. Inoltre, il fatto che la medicina abbia effetti
positivi oppure negativi sul corpo umano € vista come una condizione
sufficiente per la nascita della medicina. Si sostiene, infatti, che in origine la
medicina non sarebbe stata scoperta né tantomeno si sarebbero condotte
ricerche mediche (non ve ne sarebbe stato alcun bisogno), se per gli uomini
ammalati fosse stato opportuno seguire la stessa alimentazione, che seguono i
sani nel cibo, nutrendosi degli stessi alimenti, prendendo le stesse beveande
bevande e, a livello, piu generale adottoando lo stesso di vita. (Tryv yap apxnv

o0T" av eupEBn ) Téxvn N inTPIKA 00T  av £{NTABN-0UdEV yap alTiAg £Dcel-€i TOIOI

*® Hipp. Loc. hom. 46, 84.25-29.
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KAUVOUO! TV avpwttwy Ta alTd dIaITWPEVOICT TE Kal TIPOCPEPOUEVOITI, ATTEP
oi UylaivovTeg €0Biouai Te Kai TTivouo! Kai TAAAG diaITéovTal, CUVEPEPEVY, Kai N
AV €Tepa TOUTWV BeATIW)"®. (AM 3.1). La medicina € messa in connessione con
i fabbisogni naturali delluomo, cioé I'esigenza di riportare I'organismo a una
condizione di salute, assumendo il corretto tipo di alimentazione.

2) La causa della medicina € individuata nella necessita, che spinse gli
uomini a ricercare e a scoprire la Té€xvn medica, perché agli ammalati non si
addiceva, come del resto non si addice neanche tuttora, la stessa
alimentazione dei sani (viv 8¢ adth | avaykn inTpiknv €moinoev {nTnOfvai 1€
Kai eUpeBival advBpwTrolol, 6Tl TOIoI KAUYVOUGOI TAUTA TTPOCPEPONEVOITI, ATTEP Oi
OYICiVOVTEC, OU OUVEPEPEY, WS 0UdE VOV oup@épel)™ . (AM 3.2).

3) Dopo di che, l'autore dichiara di voler retrocedere fino alle origini e
quest'individuazione logica € inserita all'interno di una struttura temporale.
Questa mossa € permessa dal fatto che l'autore ha stabilito una base comune
tra dietetica e medicina. A questo livello, l'origine della medicina non deve
essere individuata negli effetti del cibo sul corpo umano, ma negli effetti del cibo
sull'uomo come specie: "Ancor piu indietro, io invero ritengo che neppure i
regime e il vitto, di cui ora si valgono i sani, sarebbero stati scoperti, se l'uomo
si fosse soddisfatto di cid che mangiano e bevono il bue e il cavallo e ogni
animale salvo I'uomo, e cioé gli spontanei prodotti della terra, frutti, arbusti ed
erbe; di questo infatti si nutrono e si accrescono e vivono senza pena, non
provando per nulla il bisogno di un altro regime. E veramente io penso che
all'origine anche l'uvomo abbia fruito di una analoga alimentazione: gli attuali
regimi, io credo, sono stati scoperti ed elaborati nel corso di molto tempo (€11 ¢
GvwBev Eywye GEIG oud’ v TAV TGOV UylavovTwy diaimdv Te Kai TPOPAY, R
vOvypéovTal, eUpedijval, €i EEApPKEl T AvOPWTTW TAUTA £0BiovT Kai TTivovTl Bof
TE Kali ITTTTW Kai TTaciv €KTOC AvBpwTTou, oiov Ta €K TAS YRS QUONEVA, KapTTOUC TE
Kai UANvv Kai x6pTov. Atmd ToUTwv yap Kai TpépovTal Kai alfovTal Kai &tmovol
dIdyouaiv oudev TTpoadedpevol GAANG d1aiTnG. Kai Tol TAV ye ApXNV £ywye dOKEW
Kai TOV avOpwTTov TolauTn TPo®in KexpioBal. T& O viv diaITAuaTa eUpnuéva Kali

TETEXVNUEVA €V TIOAAD XPOvw yeyevioBai pol Sokel)* .

% AM3.1.
" AM 3.2
% AM 3.3.
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4) A questo punto, I'autore fornisce un criterio basato sulle qualita del cibo:
"Poiché infatti soffrivano molti e terribili mali a causa del regime violento e
ferino, mangiando cibi crudi e non temperati e dotati di proprieta eccessive:
quali appunto anche oggi soffrirebbero a causa loro, cadendo in preda ad acuti
dolori e malattie e ben presto alla morte”. (wg yap £macyov TTOAAG Te Kai deiva
UTTd ioxupfg Te Kai Bnpiwdeog diaiTnG WUa T Kai akpnTa Kai peydAag duvapiog
gxovia ¢o@epduevol. oid Trep v kai viv UM alT@v TTEoXOolEV TTOVOIoT TeE
ioXUPOIaI Kol VOUOOIC TTEPITHTTTOVTES Kail S18t Taxeog BavdTtoiol)™® .

5) Per corroborare questa teoria I'autore riporta qualche esempio: " Proprio
per questa ragione io penso che gli antichi abbiano ricercato un'alimentazione
che si confacesse alla loro natura ed abbiano scoperto appunto questa, della
quale ora ci gioviamo. Dunque dal grano, ammollato e vagliato e macinato e
setacciato e impastato e cotto, alla fine ottennero il pane, e dall'orzo focaccia; e
su cio arrostirono e mescolarono, e addolcirono le sostanze forti e non
temperate con altre piu deboli, tutto modellando sulla natura dell'uomo e sulle
sue proprieta, convinti che da quei cibi, che siano troppo forti perché la natura
possa assimilarli, una volta ingeriti, dolori, malattie e morte sarebbero derivati,
da quelli invece, che possono venire assimilati, alimento, crescita e salute (di&
&M TauTnV TAV aiTinv Kai oUToi ol dokéouat InTAcal TPoPRv apudloucav T
@Uoel Kai eUpeiv Ta0TNY, 1 VOV XPEWHEDa. €K pEV o0V TV TTUPOV BPEEavTéC
OQaG Kai TITICAavTeg Kai KOTAAEOQVTEG TE KAl OIOCNOAVTEG KAl QPOPUEAVTES KAl
OTITACAVTEG ATTeETEAedav ApTov, €K Of TV KpPIBEéwv padav: GAAa Te TTOAAG
Tepi TadTa TPNyuaTeucduevol AWNodv Te Kai WTITNoaAV Kai EJigav, Kai éképaaav
T ioXUpd TE Kai GkpnTa TOIG A0BeveaTépolg, TTAAOCOVTEG TTAVTA TTPOG TRV TOU
4vOpwTTou @UCIV TE Kai dUvaplv, fyevpevol, éoa upiv &v ioxupdtepa | A
duvnoeTal KpaTeiv | QUOIG, RV Eu@épnTal, atmd ToUuTwv &’ aAUTWV TTOVOUG TE Kdai
vouooug kai Bavdatoug £éoeaBal, 0TTocwy &’ Av duvnTal ETTIKPATEIV, ATTO TOUTWV
TPOQAV TE Kai alEnov kai Vyieinv)™®.

6) A questo punto, l'autore fornisce la giustificazione teorica della medicina
come Téxvn: (i 8¢ prf Téxvn alTtn vouieTtal ival, oUK aTeolkdC: "E che questa
non sia ritenuta un'arte, non & inverosimilie: di un'arte della quale nessuno é

profano, ma tutti in qualche misura sono edotti per la necessita di valersene, &

% AM 3.4.
€ AM 3.4-5.
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improprio chiarmar qualcuno artista; eppure certo la scoperta € grande, e frutto
di molte indagini e esperienza. Anche oggi comunque coloro che si occupano di
ginnastica e di esercizi fisici sempre compiono qualche nuova scoperta,
conducendo l'indagine secondo gli indirizzi tracciatati, sui cibi e sulle bevande
che meglio possono venir assimilati e ce procurano piu forza (A¢ yap
pNOeic £aTiv iIdILTNG, AAAG TTAVTEG EMIOTAPOVES JId TAV XPACTiV T Kai avaykny,
oU TTpocAKel TAUTNG oUdEva TeXVITNV KaAEioBal: el 16 ye eUpnua péya Te Kai
TTOAAG OKEWIOG Te Kai TéEXvNG. €T yoUv kai vOv oi TGV yupvaciwv Te Kai
aoknoiwv EmueAduevol aigi  TI TTpooeCeupiokoualv KaTa TAV alThv  OdOV
¢nTéovTeg O TI €0BiwV TE Kai THIVWVETTIKPATACEI TE AUTOU JAAIOTA Kai ioXUpOTEPOG
alToC EwuTol éotan)™®’.

7) L'autore volge lo sguardo al presente: "Ma vediamo se anche quella che é
universalmente riconosciuta come medicina quella cioé scoperta per la cura dei
malati, che possiede e nomi ed esperti, se anch'essa ha qualcuno degli stessi
scopi, e donde trae la sua origine. A me dunque, come gia ho detto all'inizio,
pare che nessuno avrebbe ricercato la medicina, se gli stessi regimi fossero
convenuti tanto ai malati quanto ai sani. In ogni modo anche oggi quanti non si
giovano della medicina, i barbari e taluni dei Greci, seguono a piacer loro lo
stesso regime dei sani, e di nulla che desiderino si priverebbero, né
accetterebbero alcuna restrizione. Coloro invece che ricercarono e scoprirono
la medicina, seguendo le medesime convinzioni di quelli cui piu sopra si & fatto
cenno, in primo luogo, penso, ridussero la quantita dei cibi, - restando questi i
medesimi- e da eccessivi |li resero scarsissimi (Zkepwpueba O& Kai
TAV OJOAOYEOUEVWG INTPIKAY, TAV AP@I TOUG KAPVOVTAG eUpnuévny, N Kai Gvoua
KQITEXVITAG EXEl, APG TI Kai AUTRA TOV aUTOV £0€AEl, kai TTOBEV TTOTE APKTAL. £UOI
HEv yap, 6TTep €v apxf eitTov, oUd’ v nTAcal iNTPIKAV SOoKET oUdEIC, € TAUTA
dlaITApaTa Toioi T€ KAPVoUao! Kai Toial Uyiaivouaiv fppodev. €11 yolv kai viv 0col
iNTPIKA uR xpéovtal, oi T BapPapol kai TV EANAVWYV Eviol, TOV alTdv TPOTIOV,
OvTTeP Oi UylaivovTeg, diaitéovTal TTPOG Ndovryv, Kai 00T’ Av ATTOOX0IVTO OUdEVOS
wv émBupéouatv o8’ UtrooTeidaivio Gv. oi & {NTAoAVTEC Kai EUPAVTEC INTPIKAV

TRV QUTAV ékeivoiol Bidvolav EXOVTEC, TTEpi OV WoI 6 TTPOTEPOS AdyoC EipnTal,

" AM 4.1-2.
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Tp@TOV Pév, oiual, UpeiovTol TTARBEOC TGV OITiwv auT@V ToUTwy, Kai AvTi
TAEI6VWY OAiyIoTa émToinoav)™®? .

8) L'autore ritorna a quanto detto nel punto (1). Nel tempo, la medicina fa uso
di tecniche sempre piu complesso. Alcuni paziente non sono in grado di
assimilare i cibi, dato che esse risultano troppo “forti” e quindi difficilmente
ingeribili. Per questa ragione si scoprono le zuppe, ottenute mescolando una
piccola quantita di alimenti forti con molta acqua e diminuendone la forza
tramite il processo di temperamento e di cottura (£1rei &3¢ auToiol ToUTO £0TI YEV
OTE TTPOG TIVAG TWV KAWVOVTWYV fPKECE Kai @avepdv EyEveTo w@eAfjoav, ol
pévtol T8O ye, AN’ AoV TIVEC oUTWC EXOVTES, WS WA GAiywy oITiwy duvacBal
¢mKpartelv, doBeveoTépou 8¢ BATIVOC of Toloide €dOKeov OeioBal, eUpov Ta
pueruata pigavteg OAiya TV ioxupv TTOAGD T® UdaTl Kai dpaipedPevol TO
ioxupov TR kprioel Te Kai EWnoel. 6col ¢ undé TV PuENUATWY £3UVavVTO
EmiKpatelv, ageilov kai TadTta, kai a@ikovio é¢ méuata, kai tadta TAOI TE
Kpioeol kai T TIANBEl OIOQUAACOOVTEG WG METPIWG EXOI, MATE TTAEIW TV
SeOVTWV PATE dKpn TEoTEPA TTPOTPePduEVOl UNdE évdeéoTepa)’®. E interssante
notare che l'invenzione della zuppa €, da una parte, ricoducibile alle esigenze
nutrizionali del’organismo malato, dall’altra essa & dichiaratamente presentata
come una forma convenzionale di manipolazione del cibo.

Il problema principale € la fondazione della medicina come Téxvn, che era
sotto attacco. La premessa logica (arche) deve essere trovata nell'effetto che
cibi diversi sortiscono su individui diversi. Dobbiamo interrogarci sulla necessita
di equiparare la medicina alla dietetica. A nostro avviso, il binomio
natura/cultura gioca un'importanza di primo piano in questo caso. L'equivalenza
logica tra medicina e dietetica permette all'autore di collocare l'inizio della
medicina nella notte dei tempi 0 meglio essa ha inizio con l'uomo. In questo
senso, essa é di certo naturale ossia risponde alle naturali esigenze dell'uomo
di alimentarsi. Allo stesso tempo, la medicina € convenzionale. L'uomo avverte,
infatti, la necessita di manipolare la natura degli alimenti per soddisfare a pieno

le proprie esigenze.

62 AM 5.1-3.
& AM 5.4-5.
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ARIE, ACQUE E LUOGHI: LA NATURA

Il concetto di natura & di estrema importanza in Arie, acque e luoghi (d'ora
in avanti a volte abbreviato in AAL). Il termine @UOIG, per essere precisi, occorre
ben 25 volte e assume un ruolo centrale sia nella parte medica del trattato
(capp. 1-10) che in quella etnografica (11-24). La natura & qui concepita come
un sistema di cause che sono tra loro interconnesse e teoreticamente non
separabili 'una dall'altra (capp. 11 - 24)% .

Il trattato inizia, infatti, con un'esortazione a studiare gli effetti di ciascuna
stagione dell'anno e delle loro differenze; in seguito, gli effetti del vento (sia
locali che generali) e, infine, gli effetti dell'acqua. Cid deve essere oggetto di
apprendimento per chi voglia apprendere la medicina (iatpikfiv 60TIG BoUAsTal
0pBWG CNTElV, TAdE X PN TTOIETV).

Il funzionamento del corpo umano dal punto di vista fisiologico non pud
offrire da solo una spiegazione sull'origine delle malattie. Altri fattori esterni
concorrono, infatti, a spiegare l'insorgenza delle patologie. La conoscenza di
fattori climatici ed ambientali fa parte del sapere medico ed & rilevante per il
dottore itinerante che si muove di luogo in luogo. A questo corpo di conoscenza
€ associata anche la nozione di prognosi. | fattori ambientali hanno il potere di
produrre alcuni effetti sulla natura umana. Cosi, la conoscenza delle cause
permette di capire attraverso una collezione di dati empirici cos'e la natura
umana.

Infatti, la trama delle cause € immediatamente intellegibile dato il verificarsi di

certe condizioni:

Kai amd Toutéwv xpr évBupéeoBal €kaoTa. Ei yap tadTta €idein TI¢ KAAQG,
MAAIoTa pév TTAvTa, € OE PN, TG ye TTAEIOTa, oUK Gv auTov AavBdvol € TTOAIV
d@ikvedpevoy, NS av GTTeIpog N, oUTe VOUGAUATA ETTIXWPIA, OUTE TV KOIVRV R
@UOIG OKoin Tig é0TIV: WOTE PR amopéeoBal év T Beparrein TOV volowy, Pndé
dlapapTdvely, @ eikdg €oTi yiyveoBal, Av P TIG Tadta TTPOTEPOV  E€IdWG

mpo@povTion. Mepi ékdoTou 8¢, Xpovou TTpoidvTog kai Tol éviautold, Aéyol av

& L'evidente bipartizione di AAL ha portato alcuni studiosi a pensare che il trattato sia il risultato
della combinazione di due opere differenti. Per quanto ci concerne, non vediamo la necessita di
fare quest'assunzione. Lo statuto della medicina richiede, infatti, quella che noi chiameremmo
conoscenza extra- medica utile per il dottore itinerante.
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okO6oa Te vouonuarta MéAel TTAykoliva TRV TOAIV kaTaoxnoelv i Bépeog i

XEIMQWVOG, Okdoa Te idIa EKAOTW KivOuvog yiyveoBal €k ueTaBoAig TAG diaiTng.

"Fondandosi su questi riferimenti si devono studiare le singole questioni. Se
infatti un medico ben li conosce, meglio se tutti, 0 almeno per la maggior parte,
giungendo ad una citta che gli sia ignota non gli sfuggirebbero né le malattie
tipiche del luogo né la natura di quelle piu comuni: e cosi non sara incerto e non
commettera errori nella terapia, come senz'altro avviene se non si affrontano i
singoli casi con una preliminare conoscenza di tali riferimenti. E col trascorrere
del tempo e dell'anno egli sara in grado di dire quali malattie epidemiche

colpiranno la cittd e d'estate e d'inverno, e quali, proprie di ciascuno,

rischieranno di derivargli da un mutamento del modo di vita"®°.

A differenza di Antica Medicina, I'autore assegna un ruolo di primo piano

all'astronomia nella sua teoria delle cause. La natura € un sistema causale

aperto, che interagisce in modo dinamico con l'ambiente circostante. E molto

importante tenere a mente questa considerazione per capire come la natura sia

concettualizzata nel trattato.

In Antica Medicina il rifiuto dell'astronomia avviene in quanto essa, come

abbiamo visto, non pud rappresentare un criterio che orienti la vita dell'uomo.

Non possiamo stabilire, infatti, né che le proposizioni su questioni astronomiche

siano vere né che siano false. Percid questa conoscenza € considerata come

aporetica sul piano cognitivo e indeterminabile sul piano linguistico.

Al contrario, l'autore di AAL pone enfasi sul contributo dell'astronomia alla

medicina;:

Eidwg yap TV wpéwv TA¢ PETABOAAG Kai TOV GoTpwv EMTOANAG TE Kai
dUalag, KaBOTI EKAOTOV TOUTEWV YiyveTal, TTPOEIBEIN Qv TO £TOG OKOTOV TI UEAAEI
yiyveaBal. OUTwg Av TIG €PEUVIIPEVOG Kai TTPOYIYVWOKWY ToUG KalpoUg, JAAIoT
av €idein mepl ékdoTou, Kai TA TTAEIOTA TUy)Avol TAG Uyieing, kai kat' 6pBov

QEPOITO OUK ENAXIOTA &V TH TEXVN.

"Conoscendo infatti i mutamenti delle stagioni e il sorgere e il tramontare
degli astri, e in qual modo tutto cid0 accada, prevedera la natura dell'annata a

venire. Cosi chi abbia riflettuto e compreso in anticipo le circostanze del tempo,

% AAL 2.
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possiedera una piena conoscenza di ogni singolo caso, e molto otterra nel

difendere la salute e non piccoli successi conquistera nella sua scienza".

Come AAL, l'autore delle Carni1 afferma che la conoscenza delle
questioni celesti € necessaria per la medicina. A dispetto del primo, il secondo
afferma che la conoscenza della costituzione dell'uomo richiede la conoscenza
degli elementi che compongono l'universo. Cosi, egli propone un'astronomia
filosofica in linea con i Razionalisti lonici.

L'autore di AAL si limita, invece, ad asserire che la conoscenza dei corpi €
influenzata dai cambi di stagioni e dai moti dei corpi celesti. Si tratta, come
Jouanna osserva, di una medicina metereologica® .

L'astronomia € un argomento molto delicato nell'antichita classica. Il
termine peTewpoAdyoG si carica di un significato peggiorativo nel IV e V secolo.
Nelle Nuvole (v. 360) Aristofane, per esempio, usa il termine YETEWPOCOPIOTAG
in un un'accezione volutamente derogatoria. Come vedremo in seguito, anche
Archelao e gli atei nel X libro delle Leggi propongono una concezione
materialistica degli astri.

Il termine peTewpoAdya € sottoposto a un progressivo slittamento
semantico: da "discorsi sulle cose in aria” viene a significare "discorsi in aria".
In AAL, l'uso di doTtpovopin €& funzionale a prevedere i disagi. Del resto, un
compito proprio del medico, come & specificato in altri luoghi del Corpus, &
prevedere i cambi di stagione prima dell'occorrenza del disagi067.

La medicina preventiva richiede la conoscenza dell'dotpovopin, cioé
conoscere come distinguere eventi astronomici ricorrenti, come la comparsa e
la scomparsa delle stelle®.

L'autore del De victu | afferma che l'uomo deve osservare il sorgere e il
tramontare delle stelle per conoscere come monitorare il cambiamento e
I'eccesso di cibo, bevande, vento e l'intero universo, da cui i disagi compaiono
tra gli uomini.

In AAL 11 le stelle si caricano anche di un valore assiologico. || medico

dovrebbe monitore i cambiamenti di stagioni piu repentini e violenti, i solstizi e

% ¢fr. Jouanna 19986, p. 27.
o7 Cfr. Aph. 3.1 e Hum. 15
% cfr. Philipps 1981, p. 429.
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gli equinozi. Se non obbligato, egli dovrebbe evitare di purgare e di usare il
coltello o il cauterio sulle interiora almeno fino a dieci giorni prima o dopo ogni
cambiamento di stagione. Inoltre, la comparsa delle stelle, in particolar modo
Sirio, poi Arturo e le Pleiadi assumono un ruolo importante nel determinare lo
sviluppo di patologie. In questi momenti, i disagi raggiungono il loro punto di
"crisi"; alcuni prenderanno un'altra forma e altri si riveleranno, invece, essere
fatali. Questa correlazione tra una particolare condizione astronomica e una
malattia stagionale si trova anche altrove.

Il Corpus Hippocraticum contiene un alto numero di riferimenti a solstizi,
equinozi, alla comparsa di Sirio o Arturo. Questi riferimenti sono incorparati in
“costituzioni” per individuare il periodo di tempo prima o dopo che i sintomi delle
patologie si manifestano. La descrizione della terza costituzione
nelle Epidemie € di estremo interesse. L'autore propone, infatti, una
descrizione delle condizioni climatiche del periodo che € in considerazione sulla

base di riferimenti agli eventi astronomici.

ARIE, ACQUE E LUOGHI: LA CULTURA

Come Pigeaud nota, il problema di AAL € la plasticita del vivente e la
questione di sapere in quale modo la cultura possa agire sulla natura e

produrre “un oggetto specifico”®®.

Ora mi voglio soffermare su due casi,
precisamente quello dei Macrocefali e quello degli Sciti, che permettono di
chiarire quali siano le differenze tra popoli secondo @uUoIg e quelle, invece,
secondo VOOoG.

Il véuog implica non solo I'uso ma anche |l valore. Infatti, i Macrocefali
coltivano la strana usanza di allungare la testa ai propri figli appena nati
attraverso un processo di manipolazione e l'uso della forza (Um0 Bing). La forma

oblunga della testa & considerata presso di loro come un segno di nobilta:

ai 0kdoa pév OAiyov diagépel TV £BvEwv TTapaAsiyw, okdoa dE peydAa i
eUoel i} VoW, épéw Tepl alTOV WG EXEL Kai TTPWTOV TTEPT TWV MaKPOKEQAAWV.

TOUTWY yap ouk €oTiv dANO €Bvog dpoiag TaG KEQAAAG Exov oUBEV: TRV PEV YapP

% pigeaud 1988, p. 41.
" Ibid.,
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ApxnVv O VOPOG aiTiTaTog €yéveTo ToU PNKEOS TAG KEPAARG, vOv O€ Kai | QuaIg
OUUBAAAETal T VOUW. TOUG YyAp HOKPOTATNV EXOVTag TRV  KEQAANV
YEVVQIOTATOUG fyéovTal. Exel OE Tepi vOpou Wde: TO Traudiov OkoTav yévnTtal
TayioTa, TRV KEQOANV altol &1 amaAnv  éoloav  poABakol  €6vTog
avatmrAdoooual Tiol Xepoi kai dvaykdaldouoiv é¢ 1O uikog alfecBal deoud Te
TTPOOPEPOVTEG KOl TEXVANATA ETTITASEIA, UQ’ QV TO HEV OQaIPOEIBES THS KEQAARS
kakoOTal, T0 8¢ pfikog al&etal. oUTwg TNV ApxAV O VOUOg KatelpydoaTo, WOTE
0o Bing TolalTnVv TRV QUOIV yevéoBalr 1ol B3¢ xpovou TIpoidvTog év @UOEl
£YEVETO, (DOTE TOV VOUOV UNKETI [HoOvov?] avaykdadelv. 6 yap yovog Travtaxotev
Epxetal 100 owpaTog, ATé TE TOV UyINPQV UyINpog ATd Te TWOV VOOoEPLV
vooePAG. i 00V yivovtal £k Te paAakpGV QAAGKPOI Kai K YAQUKDV YAQUKOI Kai
¢k OleoTpappévwy oTpeBAol wg €T TO TARBOG, Kai Tepi TAG GAANG pOoP@RAg
auTOg Adyog, Ti KWAUEI Kai €K POKPOKEPAAOU HaKpokéPalov yiveaBal, viv O&
OMOIWG OUKETI yivovTal WG TTPOTEPOV: O YAP VOUOG OUKETI ioxUel OI0 TAV OMIAINV

TV AvOpWTTWV.

"E quelli fra i popoli che poco differiscono, tralascerd, di quelli invece che
son molto diversi per natura o per istituzioni, dird quale sia la situazione. E
prima di tutto, i Macrocefali. Non vi & infatti alcun altro popolo che abbia la testa
simile a costoro. All'inizio, I'uso costituito fu causa principale della lunghezza
della testa, ma ora anche la natura contribuisce all'uso. Coloro che hanno la
testa lunghissima sono ritenuti nobilissimi. Questo € l'uso costituito: subito
appena il bimbo & nato, finché il suo corpo resta tenero, rimodellano con le
mani la testa ancor plasmabile e la forzano ad accrescersi in lunghezza,
apponendovi bene e adeguati strumenti, grazie ai quali s'attenua la sfericita
della testa e appunto se ne accresce la lunghezza. In questo senso all'inizio
operava l'uso costituito, e dalla sua originale violenza si origind una natura
siffatta: ma col procedere del tempo si consolido nella natura, sicché ora non &
piu necessaria (solo?) la costruzione dell'uso. |l seme infatti proviene da ogni
parte del corpo, dalle sane sano, dalle malate malato. Se dunque di norma dai
calvi discendono calvi, da chi ha gli occhi azzurri prole con gli occhi azzurri, e
strabici dagli strabici, e cosi via per ogni altra forma, che mai impedira che da
un macrocefalo nasca un macrocefalo? Ora peraltro non ne nascono piu come
una volta: l'uso costituito si & ormai indebolito per i piu frequenti rapporti con gli

altri popoIi"”.

" AAL 14.
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Possiamo individuare tre fasi: (i) I'usanza di modellare la testa dei bambini
in modo tale che essa assuma una forma allungata; (ii) la naturalizzazione del
costume; (iii) infine, la scomparsa dei Macrocefali.

Questa storia, certo prodotto di una curiosita etnografica, nasconde
problemi teoretici di non facile soluzione. Un primo problema & rappresentato
dalla questione se la naturalizzazione del costume e la sua trasmissione
ereditaria siano avvenute senza che I'uso sia cessato. Questo sarebbe il senso
dell'aggiunta del potvov’?.

Il secondo problema riguarda la scomparsa dei Macrocefali. Non si capisce
se la causa di tale scomparsa sia [|'OgIAin TOV GvBpwTiWyY, cioé la
frequentazione di altri popoli (questa € la lezione adottata da Littré sulla base di
una glossa di Erotiano). Oppure si potrebbe trattare dell’auiAin TGv avBpwtwy,
cioé della negligenza degli uomini (Coray)”.

Nel secondo caso si pone il problema di capire in cosa consista il passaggio
dal vépuog alla @uoig. Infatti, 'uso non sarebbe mai cessato in questo caso e la
scomparsa del costume si verificherebbe proprio quando I'uso si interrompe.

Nel primo caso si pongono, perd, problemi altrettanto difficili. Ovvero, non
si comprende a pieno cosa si intenda dire con l'espressione "frequentazione di
altri popoli". O meglio, la frequentazione si pud intendere in almeno due modi.
Possiamo pensare a una frequentazione in senso biologico, ossia una
mescolanza di esseri diversi sotto la legge della panspermia’. In alternativa, si
potrebbe trattare di un venire a contatto con costumi e usi diversi, che nel
tempo porta alla scomparsa dei precedenti costumi e all'adozione dei nuovi’.
Nel primo caso la scomparsa dei Macrocefali &€ imputabile a un processo
biologico e si verifica, quindi, sul piano della @UoIg; nel secondo caso, essa €
imputabile, invece, a un processo sociologico e avviene, percid sul piano del
VOUOG.

Per rispondere a queste domande bisogna chiarire in via preliminare in che
senso natura e cultura collaborino. La traduzione di Diels, come si & notato,
sembra suggerire un rapporto di cooperazione ossia di lavoro in comune: Jetzt

aber wirkt die Nature mit der Sitte zusammen. E preferibile, perd, parlare di un

2 Jacoby 1911, p. 534.
"3 pigeaud 1988, p. 44.
™ Ibid.
"5 Ibid.
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incontro tra due serie piuttosto che di uno sforzo comune. Da una parte si trova
la legge della panspermia in base alla quale i caratteri dei genitori si
trasmettono ai discendenti. Dall'altra, si trovano usi e costumi degli uomini. La
seconda serie pud entrare nella prima ad un certo momento ed uscirne a un
secondo’® . Si tratta quindi, ci sembra si possa dire, di due serie intersecantesi
ma mai pienamente coincidenti. Tuttavia non & ancora chiaro quale sia il motivo
per cui il costume, una volta entrato a far parte della "serie naturale" ne esca
poi in un secondo momento.

Ai fini della risoluzione di questo problema, & forse utile soffermarsi
brevemente sul concetto di ereditarieta. Da una parte si tratta di un fenomeno
fisiologico attuabile attraverso la legge di panspermia, per cui i tratti si ripetono
in linea discendente. Dall'altra, I'ereditarieta € un processo di coagulazione
(¢uuttngig) cioé un fenomeno fisico-chimico. La coagulazione & sottoposta a
condizioni meteorologiche che creano variazioni violente’”. La variazione

introdotta dal costume €, dunque, soggetta all' "usura biologica" cioé dopo
lungo tempo si torna ad essere indifferenziata.

Nel Quod Animi Mores, Galeno, commentando AAL, ci dice che per vouog
dobbiamo intendere la maniera usuale di vivere (vopipov), di cui fanno parte la
nutrizione (Tpo@rv), I'educazione (TTaideiav) e le abitudini del paese (ouvrBeiav
Emixwplov). La nutrizione, cioé un elemento che noi considereremmo naturale,
fa parte del vouog. Cio suffraga la tesi che vouog e @uoig non si trovano ad
essere in un rapporto antitetico, ma piuttosto di alterazione reciproca. Nel Nepi
€6V di Galeno si fa I'esempio dell'alimento, che una volta ingerito, si altera e

allo stesso tempo modifca il soggetto.

LA MALATTIA SACRA: LA NATURA

Per il momento, assumiamo che la Malattia Sacra (d'ora in avanti a volte
abbreviata in MS) formuli una dottrina sulla natura in termini positivi. Con
I'espressione "dottrina sulla natura" intendiamo qui una visione su cosa la

natura sia e sulle proprieta che si possono ascrivere ad essa in ogni caso dal

"% pigeaud 1988, p. 44.
" pigeaud 1988, p. 46.
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punto di vista teoretico. In questa fase, € utile accettare tale definizione senza
approfondirla ulteriormente.

Secondo gli avversari di MS I'epilessia € una malattia di origine divina.
Come si chiarisce all'inizio del trattato, i motivi per cui le si attribuisce questo

carattere divino sono eminentemente epistemologici:

TTepl PEv TAC iepAg vouoou Kaheopévng wde Exelr oUdEV Ti poi SOKET TGV
GAMwv BeioTépn gival vouowyv o0dE iepwTépn, GAAG @UoIv pév Exel Kai alTn Kai
Tpé@aciv, oi & GvBpwTrol évouicav Beidv T TIPAyUa eival UTTO ATTEIPING Kai
BaupaocidtnTog, 6TI 0UOEV E0IKEV ETEPOITI- KAI KATA WEV TRV AtTopinv auToio! 1ol
MR YIVWOKEIV TO BeTov dlaogwdeTal, Kata € TNV gutropinv 100 TpOTTOU TAG INCI0G

W i®OvTal, atTéAAUTal, &TI KABAPUOICT Te IVTal Kai ETTAOIBATIV.

"Circa il male cosiddetto sacro questa € la realta. Per nulla - mi sembra- &
piu divino delle altre malattie o piu sacro, ma ha una struttura naturale e cause
razionali: gli uomini tuttavia lo ritennero in qualche modo divino per
inesperienza e stupore, giacché per nessun verso somiglia alle altre. E tale
carattere divino viene confermato per la difficolta che essi hanno a

comprenderlo, mentre poi risulta negato per la facilita del metodo terapeutico

. . s . . . . . . 7
col quale curano, poiché & con purificazioni ed incantesimi essi curano" 8,

10 Baupdoiov € considerato come una proprieta divina e cid che non &
divino consiste, invece, nel seguire un rapporto di cause ed effetti.
Le due tesi che intendo dimostrare ora sono: (i) cid che & naturale e cid che &
divino coincidono; (ii) il concetto di natura si basa su quello di regolarita. Sulla
base di questa concezione della natura come regolarita, cercherd di mostrare
quali siano le conseguenze epistemologiche ed etiche.

Riportiamo qui i passi che sono utili per I'analisi che proporrd d'ora in
avanti:

l. 1 2 oUdév Ti BOKET TV BAAWVY BeloTéPN Eival voUowy oUdE iepwTépn, GAAG
@UOIV eV EXxel Kai TG Aoimtd vooruata, O0Bev yivetal, @uUolv & alTtn Kai
pfelel0)e (o] \VA

1. 1-2 10 8¢ véonua To0T0 OUdEV Ti HOI BOKET BeIdTEPOV Eival TGOV AOITTRV,

&A\a TTavTa, kai inTov eival oUdEv iNTOV 0UdEV AoCOV ETEPOV KTA.

B MS 1.
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[ll. 18 1-2 altn 6¢ |} voloog A ipfy KaAeopévn ATTO TV AUTWV TTPOPATIWY
yivetal kai ai Aoitrai, a1rd TWV TTPOCIOVIWY Kai ATTIdVTWY Kai Wixeog Kai fAiou
Kai TIVEUNATWY

MeTaBaAlopévwy Te Kai oUdETTOTE ATPEUICOVTWY. TalTa &’¢0Ti BEia WOTE WPN
O€iv atrokpivovta 10 vooeua Beidtepov TV AotV vouilelv, aAAd Travta B¢ia
Kai TTévTa avopwTriva, eUolv ¢ EkaaTov £XEl Kai dUVaUIv €@’ EwuTol, Kai oUdEv
Aa1TopOV £0TIV 00U’ AUXavoV.

Gli studiosi hanno compiuto molti sforzi per comprendere in quale senso la
natura si possa dire divina. Secondo alcuni interpreti, la divinita della malattia &
dovuta al fatto che essa € causata da fattori divini; il che equivale a dire che
I'epilessia € divina, perché le sue cause sono divine.

Per altri, il carattere divino del disagio € riconducibile al fatto che esso
segue cause naturali; divino significherebbe, quindi, uniforme e regolare.

Seguiamo l'analisi di Van der Ejik che esamina entrambe le possibilita. Per
cominciare, consideriamo ad esaminare le possibili obiezioni alla prima
interpretazione:

1) se si accetta la prima interpretazione non si capisce in quale senso la
natura del disagio sia divina visto che & causato anche da fattori umani’®;

2) nella frase kai amd 100 avTol B€iov yiveaBbar d@’ dTou kai Ta GAAa TTAvTQ,
dobbiamo supporre che 100 auTol faccia riferimento ai fattori climatici, il cui
carattere divino & esplicitamente riconosciuto solo nell'ultimo capitolo. Per
queste ragioni, &€ anti-economico presupporre che l'autore spieghi le cause del
carattere divino solo nell'ultimo capitolo®.

3) se la prima interpretazione & corretta, nella frase amd TGV TPOCIGVTWY KAl
amoévTwy, Kai Woxeog kai NAiou Kai TIVEUUATWY  HETARAAAOPEVWY  TE
Kai oUdétroTe atpeuIldvTwy il secondo kai deve assumere un valore episegetico
(p.e., cioé e vale a dire). Dal punto di vista grammaticale, come Van der Ejik
nota, cid € problematico. Si tratta, infatti, di un periodo con quattro occorrenze
della congiunzione kai e non ci sono indicazioni testuali secondo cui questa
specifica occorrenza di kai venga ad assumere una funzione esplicativa. Per lo

piu, I'espressione Ao TV TTPOCIOVTWY Kai aTmévTwy indica tutto cid che pud

" Van der Eijk 1990, p. 96.
8 1bid,
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essere ingerito o espulso dal corpo umano. E problematico o quanto meno
bizzarro, quindi, che si definiscano le escrezioni come divine®’.

4) Quest'interpretazione richiede che la parola 6¢iog sia usata con due
significati sostanzialmente diversi. Nella prima frase 6¢iov indicherebbe una
caratteristica essenziale delle cose menzionate, nella seconda l'aggettivo
sarebbe attribuito, invece, al disagio in virtu del fatto che esso & associato a
cause divine. L'autore non segnala, tuttavia, questo slittamento semantico®

5) Infine, il riconoscimento che i fattori climatici sono divini & piuttosto
sorprendente. Tale riconoscimento non €, infatti, anticipato nei capitoli
precedenti. Del resto, I'idea che "il freddo, il sole e i venti" siano divini non € una
verita autoevidente che l'autore pud, quindi, dare per scontato. Di questi tre
fattori la divinita del sole € quella meno problematica. La divinita dei corpi
celesti & stata messa in questione raramente in epoca classica. Comunque,
I'autore non € interessato tanto al sole quanto al calore che esso produce.

La divinita del freddo €&, invece, senza precedenti e si pud spiegare solo
assumendo la persistenza di elementi mitici. Cid non & impossibile perché
l'autore ha adottato altre nozioni "primitive"®.

6) In ultima analisi, come Nestle ha notato®, la limitazione di cid che & divino
ai soli fattori climatici & assente nelle parallele discussioni sulla malattia che si
trovano nel capitolo 22 di Arie, acque e luoghi. Senza dubbio, l'autore
di AAL riconosce, come abbiamo avuto modo di vedere, un'importanza centrale
ai fattori climatici. Ciononostante, egli non fa menzione esplicita del presunto
carattere divino di questi fattori. Nel caso in questione, ossia la diffusione
dell'impotenza presso gli Sciti, le cause del disagio sono puramente umane,
senza che si faccia riferimento ai fattori climatici®®.

Certo, la validita di quest'argomento si basa sull'assunzione dell'identita tra
I'autore di AAL e quello della MS, con la clausola che egli non abbia modificato

la propria opinione nel tempo. Ribaltando tali conclusioni, si potrebbe dire che

® van der Eijk 1990, p. 97

8 \/an der Eijk 1990, p. 98.

% van der Eijk 1990, pp. 99 -100.
8 Nestle 1938, pp. 4-5.

% van der Eijk 1990, p. 101.
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le divergenze sul concetto di divino nei due trattati sono un chiaro indice che
'autore non & lo stesso, ma due persone diverse®.

Assumiamo ora che le malattie siano divine per il fatto che hanno una ¢@uoig
ossia un insieme di cause tra loro interconnesse e procedenti in modo regolare.
Quest'interpretazione presenta un vantaggio immediato. |l significato di 100
auTo0 & dato dal contesto (@uaiv £xeiv 60¢ev yiveral). Inoltre, la frase in 18.2
“@puolv 0f €kaoTov E£xel Kai OUvaulv €@ téwutol, Kai oUd&v AtTopov EOTIV
oUd aunxavov” pud essere assunta come una spiegazione immediata di
TavTa B€la Kai avBpwriva. Ovvero, tutti i disagi sono divini in virtu del potere
che li appartiene in modo intrinseco; i disagi sono, invece, umani in virtu del
fatto che sono suscettibili di trattamento umano.

Per completezza, dobbiamo anche osservare che anche
quest'interpretazione non € immune da possibili obiezioni. In primo luogo, le
"cose divine" menzionate in 18.2 si possono ora comprendere in un altro modo.
Esse sono divine in quanto hanno a loro una volta una causa. Tuttavia, la
definizione di questi fattori climatici come divini sarebbe irrilevante. Infatti, la
condizione tale per cui le malattie si possano dire divine ¢ il fatto di avere
alcune cause, quindi € irrilevante se queste cause sono a loro volta divine o
meno, poiché per l'autore & sufficiente aver mostrato che il disagio segue cause
naturali che costituiscono la sua @uaoic®’.

Una possibile soluzione & adottare la lezione del manoscritto 6 (che non &
meno affidabile del manoscritto M). Il manoscritto 6 ha Tautn invece di TadTa.
Adottiamo questa lezione e prendiamo "i disagi" come soggetto di €oTi. In
questo caso, leggeremmo: “in questo modo essi sono divini". Secondo questa
lettura "in questo modo" si riferisce al loro essere causati da TTpo@doIEc™®.

Cio e, tuttavia, problematico dal punto di vista sintattico. Nella fase
precedente si trova il sostantivo voioog che richiederebbe un verbo al plurale
(eioi). Tuttavia, ¢oTi € difendibile se si pensa che il soggetto sia & vooruara,
parola usata nella frase immediatamente dopo®’.

Un altro problema & rappresentato dell'assenza del cervello nelle lista delle

cause menzionate per spiegare l'origine della malattia. Si potrebbe forse

86 b

8 Van der Eijk 1990, p. 103.

8 van der Eijk 1990, pp. 103-104.
& Ip.
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rispondere osservando che l'autore sta tentando di dimostrare che la malattia
presa in considerazione € divina alla stregua di tutte le altre. Poiché il cervello &
una causa specifica della malattia in questione, si intuisce il motivo di tale
omissione.

Nonostante i problemi sopra esposti, la seconda interpretazione &, a nostro
avviso, piu convincente anche per un motivo di carattere generale. L'autore
mantiene l'uso del termine "divino", ma "toglie conservando" in una
consapevole e mirata strategia dialettica. O meglio, egli mantiene l'uso del
termine, ma lo ridefinisce a livello semantico in modo tale che esso vada ad
assumere un significato diverso da quello originario, ovvero quello di "regolare"
e "procedente secondo cause". Questo processo di riappropriazione e
ridefinizione semantica € in linea con l'approccio razionalizzante della medicina
ippocratica e, a livello piu generale, delle ricerche filosofiche e scientifiche di

epoca classica.

LA MALATTIA SACRA: LA CULTURA

Nella Malattia sacra troviamo un passo che €& davvero interessante. Si

legge:

Kai Toutw @povelpev PaAioTa Kai voeluey Kai BAETTOUEV Kai AKOUOWEV KAl
YIVWOKOWEV Td Te aioxpd Kai T0 KAAQ Kai T KoKA Kai ayabd kai Aoéa kai andéa,
Ta PEV VoUW OloKpPIVOVTEG, TA OE T LUP@EPOVTI aigBavopevol,T® OE Kai TAg
ndovag kai TGG &ndiag TOiOI  Kalpoiol  OlayIVWOKOVTEG,  Kai ol

TAUTA ApPEOKEl APTV.

“E soprattutto grazie ad esso [i.e. il cervello] pensiamo e ragioniamo e
vediamo ed udiamo, e giudichiamo sul brutto e sul bello, sul cattivo e sul buono,
sul piacevole e sullo spiacevole, decidendo la scelta sulla base delle
convenzioni, percependo le sensazioni su quella dell'utile, e quanto al piacevole
e allo spiacevole giudicando secondo l'occasione, giacché non ci piacciono

sempre le medesime cose™ .

0 pms17.
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Vorremmo compiere alcune osservazioni. Innanzitutto, € interessante
notare che la convenzione ¢ il criterio del diakpiveoBai, mentre |'utile € il criterio
dell'aioBaveaBail. L'autore di MS individua, qundi, due piani: da una parte quello
dell'utile naturale e dall'altra quello della convenzione. L'utile & il criterio
mediante cui selezioniamo le percezioni; la convenzione €, invece, il criterio
pragmatico mediante cui effettuiamo la scelta. L'individuazione di questi due
livelli € di certo un aspetto che avvicina l'autore alla sofistica, ma con alcune
riserve in partenza®’.

L'autore del MS, dobbiamo supporre, ritiene dal canto suo che la scelta
tenga in considerazione le percezioni utili, ma non sia quindi in un un rapporto
di antagonismo con esse. Qui, come negli altri trattati ippocratici che abbiamo
esaminato finora, la dicotomia tra @UOIG e vOuUOG si ricompone in una superiore
sintesi, dove queste due dimensioni si armonizzano in una totalita organica.

Nel prossimo capitolo, dedicato ad Archelao e agli atei nel X libro delle Leggi,
ricostruiremo il percorso, che porta, invece, alla presa d’atto che la natura non é
portatrice di valori. L'ambito dei valori &, infatti, il prodotto di accordi che gl
uomini decidono di stipulare tra di loro: a questi accordi si deve imputare la

nascita della societa e della politica, ma anche della morale e della religione.

Molti studiosi hanno tentato di mettere in relazione MS con il pensiero filosofico di epoca

classica, cfr. Edelstein1967, pp. 205-46, Lain-Entralgo, pp. 315-19, G.E.R. Lloyd 1975, pp. 1-16,
G.E.R. Lloyd, Magic, Reason and Experience Cambridge 1979, cap. 1, Miller, 1953, pp. 1-15,
Nestle, 1938 pp. 1-16, Norenberg, 1968, Thivel, 1975, pp. 57-76; G. Vlastos 1945, p. 581.
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CAPITOLO 2
NATURA E CULTURA
NELLA DOTTRINA DI ARCHELAO

LA STRUTTURA DEL CAPITOLO

L’obiettivo principale di questo capitolo € esaminare in modo critico le nozioni
di natura e di cultura nel pensiero di Archelao, mettendole in parallelo con la
teoria degli atei nelle Leggi di Platone. Secondo la tesi che intendiamo qui
sostenere, il convenzionalismo (sezione B) & una reazione a una concezione
materialistica della realta (sezione A). Per provare la tesi sopra menzionata il
capitolo € suddiviso in due parti tra loro distinte, ma interconnesse a un livello
piu generale dell’indagine: sezione (A) e sezione (B). La sezione (A) si sofferma
sulla filosofia della natura e ne mette in luce la concezione materialistica che ne
e alla base. La materia e, infatti, capace di dare forma a tutte le componenti
dell'universo grazie all’azione di forze interne agenti su di essa. Nella sezione
(B) si esamina la genealogia della cultura nelle sue ramificazioni interne, come
per esempio morale e politica.

Come si evince da un esame della cosmogonia, il processo di formazione
delluniverso & spiegato mediante principi meccanici che ineriscono alla
materia, senza, percio, fare ricorso in nessun modo a un’entita trascendente®.
La concezione materialistica non si limita, come vedremo, solo al caso della
cosmogonia, ma si estende anche alla biologia, all’astronomia e a tutte le

componenti dell’'universo.

%2 || creazionismo & un’ipotesi diffusa e accreditata nell’antichita, cfr. a riguardo l'interessante libro
di Sedley 2011.
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La comparsa delle prime forme di vita & causata, infatti, dagli stessi principi
che conducono alla formazione dell’'universo, nello specifico il caldo ed il
freddo. Nel caso della cosmogonia, si tratta di un processo di separazione
reciproca del caldo e del freddo a causa del quale si verifica l'inizio del moto in
un sistema fisico dapprima statico; nel caso della zoogonia, si tratta, invece, a
nostro avviso, dell’ interazione tra caldo e freddo, per cui si attiva la
generazione spontanea degli esseri viventi a partire dal fango nella zona
inferiore della terra che si & surriscaldata. La vita € considerata, insomma,
come un epifenomeno della materia. Del resto, come osserveremo, 'anima non
€ presentata come un elemento primario, ma deriva anch’essa dalla
trasformazione della materia, coincidendo per I'esattezza con I'elemento fisico
dellaria, che si forma a causa dellevaporazione dellacqua. Gli astri,
generalmente considerati come divinita, sono, inoltre, considerati come masse
di metallo incandescente, disconoscendone cosi il loro superiore statuto divino.

La natura obbedisce, insomma, in modo “cieco” alle leggi interne alla
materia, secondo un ferreo meccanicismo, essa € in quanto tale, quindi,
moralmente indifferente, non &€ né buona né cattiva, cio€ non assume nessun
valore intrinseco e non puod, dunque, rappresentare un punto di riferimento per
gli uomini. L'origine della civilta & presentata, d’altro canto, come il prodotto di
accordi che gli uomini stipulano tra loro a un certo punto della loro storia . A
nostro avviso, I' universo della cultura, cioé della morale, della politica, della
societa, € un espediente escogitato per supplire a questa lacuna originaria,
dare un senso e un significato alla realta, data 'impossibilita di trovare un punto
di riferimento in essa. Per questa ragione, & importante ai nostri fini ricostruire,
da una parte, nella sezione A, linterpretazione materialistica della filosofia
anassagorea che Archelao propone e, dall’altra, nella sezione B, la spiegazione
dell’origine della civilta in termini convenzionalisti, cercando di mostrare come il
soggettivismo etico e il convenzionalismo politico siano una necessaria e logica
conseguenza dell’adozione di una concezione radicalmente materialistica della
natura. Natura e cultura non sono qui, come vedremo, concepite come ambiti di
pensiero interdipendenti, come accade nella letteratura ippocratica laddove non
€ possibile tracciare una linea netta di demarcazione, ma sono presentate, al

contrario, come due concetti autonomi e indipendenti 'uno dall’altro.
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Abbiamo pensato, infine, che mettere in parallelo la dottrina di Archelao con
la teoria degli atei potesse essere utile. La dottrina degli atei € riportata, infatti,
da Platone e ne contiene anche la critica dell’Ateniese, che mostra quali siano i

problemi di questo tipo di teorie dal punto di vista filosofico.

SEZIONE (A) — LA FILOSOFIA DELLA NATURA: ARCHELAO

ARCHELAO

L’orientamento prevalente della critica € teso ad appiattire la figura di
Archelao su quella del maestro Anassagora, presentando il primo come un
epigono poco originale del secondo. Secondo un pregiudizio diffuso ed
accreditato tra gli studiosi, Archelao ripeterebbe, infatti, in modo meccanico la
filosofia anassagorea senza apportare nessun contributo innovativo e senza
introdurre nessuna idea originale. Questo pregiudizio ha determinato, almeno in
parte, il disinteresse nei confronti di questo pensatore, la cui filosofia & stata
spesso ignorata. Non ne troviamo menzione, per esempio, nel The Oxford
Handbook of Ancient Philosophy®. La figura di Archelao & del tutto assente
anche in importanti introduzioni ai pensatori presocratici come
J. Warren, Presocratics® e Giannis Stamatellos, Introduction to Presocratics: A
Thematic Approach to Early Greek Philosophy with Key Readings®™. Non si
trova neppure in raccolte dei frammenti presocraticicome Curd e R. D.
McKirahan, A Presocratics Reader: Selected Fragments and Testimonia®, R.
D. McKirahan Philosophy before Socrates: An Introduction with Texts and
Commentary ¥ , D. Graham, The Texts of Early Greek Philosophy: The
Complete Fragments and Selected Testimonies of the Major Presocratics®. Si

potrebbero riportare molti altri esempi. Il confronto con Anassagora non €,

% Curd e Graham, 2008
% Warren 2007.

% Stamatellos 2012.

% McKirahan 2011.

% McKirahan 2010.

% Graham 2010.

49



dunque, solo interessante, perché chiarisce alcuni punti fondamentali della
filosofia di Archelao, ma esso invalida, inoltre, il preconcetto che Archelao non
introduca tesi originali ed elementi di innovazione nella sua dottrina.

Com’e noto, il volg occupa per Anassagora un preciso ruolo nel processo di
formazione dell’'universo. Gli elementi costitutivi non hanno una forza intrinseca,
percio, essi riescono a separarsi dalla primordiale massa indistinta proprio per
'azione di un vortice, impresso dall’Intelletto (voUg), che opera come forza
agente. Si pone quindi da una parte il problema di capire quale sia la funzione
del voUg, dall’altra di determinare se esso agisca secondo un fine. Nel Fedone
platonico, Socrate lamenta che il voig manca proprio della funzione teleologica,
disillusione che condurra il filosofo ateniese, con una nota di amarezza, alla
scelta di abbondonare in modo definitivo e irrevocabile le ricerche naturalistiche
perseguite in giovane eta®.

Sulla falsariga del resoconto del Fedone platonico, I'orientamento prevalente
degli studiosi & concorde, fatte alcune eccezioni'®, nel ritenere che non si
possa rintracciare un disegno finalistico nella dottrina anassagorea. Un altro
problema molto dibattuto, a cui qui & possibile solo accennare, € cosa sia di
fatto il voOg nel contesto della fisica di Anassagora. Sul’argomento sono state
avanzate proposte diverse per cui, ad esempio, il volg sarebbe una forza

immateriale '’ 102,

o, invece, un ingrediente di tutto l'universo Del resto, la
diversita delle interpretazioni proposte dagli esegeti moderni &€ compensibile
alla luce delle tensioni interne alla filosofia anassagorea, argomento che qui
non possiamo prendere in considerazione.

Nella fisica di Archelao, il punto di partenza coincide con quello stabilito nella
fisica anassagorea. All'inizio, troviamo una miscela immobile di elementi che
contiene gli opposti e le omeomerie. Per Archelao, pero, il voig non assume la
funzione di imprimere il moto a quest’iniziale massa indistinta, permettendo cosi
la transizione da uno stato di quiete al movimento.

Infatti, l'origine del movimento (dpxi TA¢ kIvAcewg) € riconducibile

allinterazione reciproca di freddo e caldo, stando al resoconto ippoliteo (givai

% Plat. Phaed. 96a-99c.

1% riferimento & a Sedley 2011 (trad. it), che ha ravvisato un disegno creazionistico nella filosofia
di Anassagora.

%1 Cfr. Curd 2007 p. 192.

192 Cfr. Barnes 1979, pp. 407-8.
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<d&> apxnv TG KIVAoEWG <T10> aTToKpiveaBal am' aAAAAwv 1O Bepuodv kai 1O
WUXPOV, Kai TO pév Beppdv KiveioBal, 10 8¢ wuxpov npepeiv)'®. Del resto, anche
nella Vita di Archelao di Diogene Laerzio il ruolo di cause della generazione é
riconosciuto esplicitamente a questi due principi (EAeye 8¢ 800 aitiag eivai
yevéoewg, Bepudv Kai wuxpov). D’altra parte, nei Vetusta Placitum di Ezio si
afferma che dio & per Archelao intelletto e aria, ma lintelletto non & creatore
delluniverso ([Tic 0 06e6g] ApxéAaog aépa kai volv TOV Bedv, ou pévtol
koouoTroIdv 1OV volv)'®. Si pud ipotizzare, qui, che Archelao disconosca una
funzione teleologica al voUg ancora piu di quanto abbia gia fatto Anassagora. In
questo modo, Archelao si distacca anche da pensatori come Diogene di
Apollonia, Anassimene e I'anonimo autore del Papiro di Dervini "%, che
assumono l'aria e il divino come elementi primari, mentre per Archelao sono
elementi derivati.

Per concludere, l'inserimento del volg in una concezione psicologica ed
immanente comporta 'abbandono di specifiche funzioni che Anassagora aveva
attribuito ad esso. Per esempio, il volig € anche commisto alla materia (T v

[codd. TG vow] évutrdpxelv TI €00¢wg piypa'®)

, mentre secondo Anassagora
esso €& puro; ancora il volg € immanente a tutti gli esseri viventi, per
Anassagora, invece, esso era separato dalla materia. Ancora il voig perde la
sua funzione privilegiata di imprimere il moto all’'universo a favore dell’adozione
del caldo e del freddo come principi del movimento. In questo modo, si
scardinano i pilastri della concezione anassagorea del voig'”’.

Archelao ha probabilmente letto, del resto, il Sulla natura di Anassagora in

un gruppo di lettura a cui Socrate era partecipe:

aAN'akoUoag pev TTOTE €K BIBAioU TIVOG, WG €pn, Avaayopou avaylyvwoKoVToG Kal

AEYOVTOG, WG Apa VOUG £0TIV O DIOKOOHWYV TE KAl TTAVTWY QiTIOG.

“Un giorno, tuttavia, udii un tale leggere un libro, a sentir lui, di Anassagora. Diceva

che ¢ lintellelletto la causa di tutte queste cose™'®,

193 Gfr. 60 DK A4.

104
Aet. | 7 14.
195 Cfr, per un confronto tra Archelao e I'anonimo autore del Papiro di Derveni cfr. Betegh 2004, pp.
321-4.
1% Hip. Ref.1 9 1 (=DK60 A4 DK (in parte).
197 Betegh 2016, 26-30.
1% P|at. Phaed. 97b8-c2 (trad. Martinelli Tempesta).

51



Socrate cita qui la concezione anassaogorea del volg per criticarla in un
secondo momento, non trovandovi, come abbiamo accennato sopra, il
riferimento a una causa ordinante la realta in vista di un fine superiore e, quindi,
un adeguato parametro esplicativo della realta. Se si trattasse di un riferimento
ad Archelao, il passo confermerebbe, percio, l'idea che egli abbia proposto
un’interpretazione della filosofia anassagorea in senso materialistico,
escludendo cosi in modo reciso la possibilita che la formazione e

I'organizzazione del cosmo si regolino sulla base di un orientamento finalistico.

| FONDAMENTI E LA STRUTTURA DELLA MATERIA

Il problema di determinare quali siano principi nella dottrina di Archelao pone
alcune difficolta teoretiche di difficile soluzione, che meritano, percio, di essere
prese in esame, facendo qualche accenno innanzitutto a come la questione dei
principf si configura nel contesto della dottrina di Anassagora'®.

Secondo alcune fonti antiche, la teoria dei principi e della materia
rappresenta, infatti, un importante punto di convergenza con la filosofia
anassagorea. In modo piu preciso, Archelao descriverebbe, secondo quanto

Diogene Laerzio ci riporta, i principi e la materia esattamente come il maestro:

ApxéAaog 1O pév yévog ‘ABnvaiog, uidg 8¢ 'AToAodwpou. oUTog £pn TAV
pi&iv T UANg duoiwg "Avataydpal TaS Te ApXAS WoaUTWS. oUTog 8¢ TGI VI

EVUTTAPXEIV TI E00EWG <TQI> PTYHA<TI>.

“Archelao per nascita era ateniese e figlio di Apollodoro. Parlo della

composizione della materia come Anassagora e dei principi nello stesso modo,

. , . FUTI »11
disse che anche nell’Intelligenza c’é di sicuro una certa mescolanza 0

Simplicio, commentatore neoplatonico che ci riporta molti frammenti dei

pensatori presocratici, ci trasmette informazioni piu dettagliate, sostenendo che

1% Ricordiamo che Anassagora é riportato dalle fonti antiche come il maestro di Archelao.
"% DK 60 A1 in parte.
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i principi che maestro e discepolo condividono siano le omeomerie. Si legga a

proposito il seguente frammento:

Kai 'Apxéhaog & 'ABnvdiog, @I kai TwKPATn OUYYEYOVEVQI QOCIV
"Avagayopou yevopévwi pabnTil, év pev 11 yevéoel Tol KOooU Kai Toig AAoIG
meipdrtai T @épelv idlov, TAG dpxAg O& TAG aUTAG ATTOdIdWOIV AoTTEP
"Avaéayopag. oUTol pév olv ATTEipoug TQI TTARBEI Kai AVOPOYEVEIC TAC ApXAC

Aéyouaol Tag duolopepeiag TIBEVTEG ApXAG.

“Archelao di Atene, con il quale si dice che Socrate ebbe rapporti, e che era
stato discepolo di Anassagora, sulla genesi del cosmo e su altre questioni
cerca di dire qualcosa di suo proprio, ma ammette gli stessi principi di
Anassagora. Costoro affermano che i principi sono infiniti per quantita e

differenti per genere, in quanto pongono le omeomerie come principi”'"".

Dallesame dei testi sopra citati si evince che Archelao si rifa ad alcuni
importanti aspetti della filosofia anassagorea che riguardano, in particolare,
I'individuazione dei principi. E, quindi, opportuno accennare innanzitutto a quali
siano i fondamenti ontologici secondo Anassagora.

Com’e noto, Anassagora attribuisce il ruolo di principi a piccoli ed indistinti
aggregati della materia. Lo stato iniziale della materia €, dunque, quello della

completa mescolanza:

‘Oupol mavTa xpAuata fv, &meipa kai TARBOC Kai opIkPOTNTA: Kai yap TO
opikpdv Gmeipov Av. Kai Taviwy opol €6viwv oUdév Evdnlov Av UTTo
OMIKPOTNTOG: TTAVTA yap Anp Te Kai aifnp kaTteixev, aueotepa Amreipa €6vTa:

TadTa yap péyiota EveoTiv €v TOIG oUUTTAC Kai TTARBEI Kai YeyEDEl.

“Tutte le cose erano insieme, infinite tanto in quantitd che in piccolezza;
anche il piccolo era infatti infinito e, essendo le cose tutte insieme, non si
poteva distinguere niente a causa della piccolezza. Aria ed Etere, infatti,
avvolgevano tutto, essendo entrambi infiniti: sono infatti le cose piu grandi di

tutte, sia per quantita che per grandezza™'"*.

" DK 60 A5.
"2 DK 60 A1.
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Secondo diverse testimonianze antiche, le omeomerie sono cid che

Anassagora considera le entitd fondamentali'™>.

L'aggettivo “omeomero”, usato
per la prima volta da Aristotele, si riferisce a oggetti le cui parti sono simili per
genere al tutto aristotelico. Per fare qualche esempio di facile comprensione,
un pezzo d'oro €, quindi, omeomero perché anche le sue parti sono pezzi d'oro;
una bicicletta non &, invece, omeomera, perché le sue parti sono ruote e

14 ’uso del termine “omeomerie”

catene, ma nessuna di esse € una bicicletta
€ senz’altro indice, del fatto che un concetto anassagoreo € passato sotto il
filtro dell’interpretazione aristotelica. Malgrado cid, con buona probabilita,
I'origine del contenuto di tale teoria, € opportuno notare, si pud considerare
genuinamente anassagorea.

La nostra conoscenza della teoria di Anassagora in merito ai fondamenti
ontologici che compongono tutta la realta &, pero, di difficile comprensione. In

by

particolare, I'esatta natura del concetto di principi € oggetto di dibattito nella
critica moderna, che propone diverse soluzioni esegetiche".

Una prima interpretazione sostiene che per Anassagora i fondamenti della
materia siano gli opposti, per esempio il caldo ed il freddo, il secco e 'umido, e
cosi via. E certamente vero che gli opposti assumono una posizione
privilegiata nei frammenti, e che, svolgono un ruolo importante nella teoria
anassagorea della percezione ''®. Teofrasto ci informa, per esempio, che
Anassagora spiega la percezione sensoriale per mezzo dell'interazione di
questi opposti, cosicché, per esempio, abbiamo esperienza e notizia del caldo
attraverso l'interazione tra il caldo che si trova nell'oggetto e il freddo che si
trova in noi'"’.

Questa interpretazione ha sicuramente il vantaggio di essere economica,
poiché permette di spiegare l'origine della realta facendo riferimento ai soli
opposti, estromettendo sostanze e qualita dal ruolo di principi. Del resto, nei
trattati ippocratici gli opposti sono spesso dotati di particolari proprieta che li
rendono di estrema importanza nel processo di assemblaggio della realta.

Inoltre, I'idea che gli opposti possano assumere il ruolo di principi potrebbe

113
114
115

Cfr. a questo proposito cfr. Mann 1980, pp. 228-49.
Gli esempi sono tratti da Warren 2009, p. 171.
Per un esame delle varie interpretazioni della materia anassagorea, vedi Curd199, pp. 131 - 54,

Curd 2002, pp. 1 39-58, in particolare pp. 153-55

116
117

Warren 2002, p. 169.
DK 59 A 92.
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essere avvalorata dal fatto che nel pensiero fisico antico non & possibile
tracciare una distinzione netta tra il fatto che un elemento abbia una
determinata proprieta e il fatto che un elemento sia una determinata proprieta

) "'® . Infatti, 'avere una

(per esempio tra essere caldo ed essere il caldo
proprieta determina l'identita di un elemento, per cui le proprieta degli opposti
possono rivestire il ruolo di principi ontologici.

Nonostante cid, quest'interpretazione & problematica da almeno due punti di
vista: in primo luogo, ci dovrebbe essere un supplemento di spiegazione su
come gli opposti vadano, in effetti, a formare gli elementi e tutte le componenti
del mondo; in secondo luogo, molte fonti antiche sembrano riconoscere il ruolo
di fondamenti a una piu vasta gamma di entita, come anche sostanze e qualita.
La concezione austera dell'ontologia di Anassagora prevede che solo questi
siano fondamentali, e che tutte le altre cose - tra cui le diverse altre entita
menzionate nei frammenti, come i semi e le varie cose indicate da altre fonti
antiche come parti dell'ontologia di Anassagora - non siano esse stesse
fondamentali, ma piuttosto siano costituite dagli opposti'®.

Accenniamo a una secondo possibile proposta. In particolare, secondo
alcuni studiosi'®, il ruolo di fondamenti andrebbe riconosciuto anche ad altre
entita. Un ruolo di primo piano € attribuito ai semi descritti nei frammenti 59

B4a e B4b. Simplicio afferma:

ToUTWYV 0¢ 0UTWG EXOVTWY Xpn dokelv éveital TTOAAG Te Kai TTavToia év Traal
TOTG GUYKPIVOUEVOIG Kai OTTEPUATA TTAVTWY XPNUATWY Kai idéag TTavroiag ExovTa
Kai xpolag kai fdovag. kai aBpwTroug T cuptrayfjval kai T& GAAa {Ha 6oa
WUEAV Exel. Kal TOIC ye AvBPWTTOIOIV gival Kai TTOAEIC ouvwknuévag kai épya
KoTeokeuaopéva. [...] piv 8¢ atmokpiBfival Tadta Taviwy Oopold £€6viwv oudE
xpoin) £50Ao¢ Av oUBepia- ATTEKWAUE yap A GUPMIEIC TTAVTWY EpnudTtwy, ToU TE
O1gpol kai ToU &npol kai ToU Beppol kai ToU Yuxpol kai To0 AaptTpod kai Tol
Copepol, kai yAg TTOAAAG €veolong Kai oTrepudTwy ATTEipwyY TTARBOG oUdEV
£0IKOTWY AAAANOIGC. OUBE yap TWV GAAawWV oUdEV Eolke TO E£TEpOV TR ETEPW.

TOUTWY B¢ oUTWG £E6VTWYV v T oUTTAVTI XPr DOKETV Evelval TTAvTa XprdaTa.

"8 1n molti resoconti fuoco e calore sono considerati in modo interscambiabile come fonte di
movimento, cfr. per esempio Arist. De An. 405a19 e a proposito Guthrie 1957, p. 59

"9 Warren 2009, p. 169.

120 Mann 1980, pp. 228-49, Graham pp. 33-121 e Furley 1988, pp. 47-65.
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“Stando cosi queste cose bisogna convincersi che molte cose e di ogni tipo
si trovino in tutto cid che ha origine per aggregazione, e semi d’ogni cosa con
forme, colori e sapori di ogni genere. E <che> si costituirono uomini e tutti gl
esseri viventi provvisti di sensibilita. [...] Prima perd che queste cose si
separassero, trovandosi insieme tutte le cose, non era distinguibile neanche
alcun colore; lo impediva infatti la mescolanza di tutte le cose, dell'umido e del
secco, del caldo e del freddo, del luminoso e dell’oscuro e di molta terra che
c’era e di semi di quantita infinita, in nulla simili I'uno all’altro. Neppure delle

altre cose, infatti, in nulla rassomiglia I'una all’altra. Cosi stando le cose,
»121

bisogna ritenere in tutto si trovi tutto
Cosi si pone la questione nella filosofia anassagorea. Torniamo ad Archelao.
Come per il maestro, anche per questo pensatore si solleva il problema di
individuare quali siano i principi. Non € del tutto chiaro, infatti, se e in quale
misura gli opposti oppure anche una piu ampia gamma di entita si possano
considerare come gli effettivi fondamenti dell'ontologia nel sistema fisico di
Archealo. Da una parte, come abbiamo visto, egli riprende la teoria
anassagorea dei principi, principi la cui esatta natura, come abbiamo avuto
modo di riscontrare, € ancora oggetto di controversia e che, secondo Simplicio,
si devono identificare in ultima analisi con le “omeomerie”, stando a quanto egli
afferma nel frammento 60 DK A1; dallaltra, altre fonti sembrano darci
informazioni piu specifiche, assegnando un ruolo privilegiato al caldo e al
freddo.
In particolare, il resoconto laerziano, cosi come pure altri autori, riporta in
modo esplicito che il caldo e freddo sono “cause della generazione”

dell’'universo:

EAeye B¢ B00 aiTiag eival yevéoewg, Bepudv kai Yuyxpdv

“Archelao sostenne, inoltre, che le cause della generazione sono due, il

caldo e il freddo”.'*

Dal canto suo, Ippolito sottolinea che il caldo e il freddo causano l'origine del

movimento:

21 DK 59 B4.
'22 DK 60 A1 in parte.
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gival <8'> ApxAV TAS KIVACEWS <T0> ATToKpiveaBal 4T’ GAAGAWY TO BepuoV

Kai TO Yuxpov, Kai TO JEv Bepuodv Kiveiabal, TO OE Yuxpov APEPEIV:

Origine del movimento € la reciproca separazione del caldo e del freddo che

123
sta fermo .

Compiamo ora una considerazione che ci tornera utile per dirimere la
questione su quali siano i principi. L’adozione dell’ipotesi del tutto in tutto
implica una ripresa, ma allo stesso tempo una revisione del presupposto
metafisico parmenideo secondo cui solo I'Essere esiste, mentre il Non-Essere
non esiste. Da un lato, Anassagora e Archelao escludono la possibilita che cio
che & generato sia generato da cid che non €, cioé della generazione dal nulla;
dall'altro, loro intendeno non piu, come Parmenide, I'essere al suo grado
estremo di purezza, ma si riferiscono a enti concepiti nelle loro determinazioni
materiali, rivedendo cosi il presupposto eleatico. Possiamo usare per Archelao
le stesse parole che Calogero riservava ad Anassagora: “per lui il rifiuto del
“non €” non & piu assoluto come per Parmenide, bensi limitato alla necessita di
non contraddire alla realta singola, di cui sia stato affermato e quindi
riconosciuto che €. Come in Empedocle, in altri termini, e come in ogni altro
pluralista, quel che dal “non” deve restare immune non €& propriamente I

|1 “*

“‘essere” puro, ma essere” gia legato a una determinata realta appunto

dall’asserzione dell’esser reale di quest’ultima”®*.

Prima di tutto, dato che la materia si da sempre allo stato della mescolanza,
€ importante capire che l'infinita divisione nella piccolezza delle omeomerie non
ha nulla a che vedere con la divisione geometrica dello spazio euclideo.
Secondo la geometria euclidea, la divisione del continuo risulta in una quantita
discreta (ossia una quantita non ulteriormente divisibile), cioé il punto, I'entita
che non ha parti, secondo la prima definizione che si trova nel | libro
degli Elementi di Euclide. Qui, invece, la divisione del continuo non da mai una
quantita discreta.

Si prenda il caso della particella infinitamente piccola e della massa

infinitamente grande, in entrambi i casi la materia si manifesta allo stato di una

' DK 60 A6 in parte.
124 Calogero 2012, p. 168.
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mescolanza intrinseca, senza che sia possibile giungere a rintracciare un'entita
monadica pura. La divisione come secare geometrico sarebbe, difatti,
incompatibile con l'ipotesi del tutto in tutto. Anche linfinitesimo di materia si
presenta come una mescolanza data da certe proporzioni degli opposti, con la
stessa struttura di cid che é infinitamente grande. Detto questo, rimane il
problema di sapere cosa otteniamo se compiamo l'esperimento mentale di
divisione della materia per il limite che tende ad infinito.

Dal punto di vista fisico, € difficile trovare una risposta, sia per la scarsita
delle fonti sia perché non possiamo esperire in prima persona la conoscenza
diretta dei primordi della materia. Ora spostiamo il discorso sul piano logico-
metafisico.

Da questo punto di vista, non & tanto importante se le proporzioni
componenti la mescolanza della materia primordiale siano solo la coppia di
opposti caldo-freddo o se oltre ad essi ci siano anche altri opposti e addirittura
un'ampia gamma di sostanze e qualita. E chiaro, infatti, che per Archelao, a una
lettura attenta delle fonti, solo il caldo e il freddo rivestono il ruolo di
individuazione della materia, cioé permettono di pensare lidentita e la
differenza di quest’ultima, mentre le altre componenti non esercitano questa
funzione. Caldo e freddo sono appunto proprieta comuni a tutta la materia. Ogni
particella di materia condivide, infatti, la proprieta di essere piu 0 meno calda e
piu o meno fredda e il fatto che questa proprieta (avere una certa
“temperatura”) si possa riferire come predicato universalmente a ogni
componente della realta, estendendosi cosi alla materia nella sua totalita,
permette, percio, di pensare la materia come sostanzialmente identica. Caldo e
freddo si presentano, tuttavia, anche come principi di diversificazione. Ogni
componente dell’universo ha, infatti, una "temperatura" diversa nel sistema
fisico qui preso in considerazione. Caldo e freddo agiscono come si & visto
dalla lettura della testimonianza ippolitea (DK 60 A4), anche come una forza
determinante l'inizio del processo cosmogonico, perché la materia si separa a
causa della repulsione del caldo dal freddo. In questo quadro cosmogonico,
ogni componente occupa un posto preciso sulla base della sua “temperatura

interna”'?® , diversificandosi cosi dall’altra.

12 . . . .
® Analizzeremo il processo cosmogonico nel prossimo paragrafo.
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Inoltre, vale la pena ribadire che non si pud tracciare una distinzione
ontologica netta, tra un dato elemento e la proprieta della quale esso & dotato.
Nel caso di nostro interesse, la proprieta di essere caldo (o freddo) pud essere,
infatti, reificata in una sostanza e, viceversa, una sostanza € considerata tale in
virtu dell'essere calda (o fredda). Cosi, i concetti di elemento e proprieta
tendono ad essere usati in modo interscambiabile. Dunque, il caldo e freddo
qualificano la materia in quanto tale sul piano metafisico, permettendo di
concepirla come identica in quanto universalmente partecipe di una certa
porzione di caldo e freddo, anche se in quantita diversa, e ad essi spetta,
quindi, il riconoscimento del ruolo di principi. Per fare un esempio piu
intellegibile, si consideri il caso dell'acqua. Per individuare quest'elemento, &
sufficiente sapere che esso € un composto chimico di formula molecolare H,O,
in cui i due atomi di idrogeno sono legati all'atomo di ossigeno con legame
covalente polare. Se poi l'acqua € dotata di altre proprieta, come per esempio
I'essere di colore trasparente o I'essere inodore, non € rilevante per la sua
individuazione e la sua diversificazione da altri elementi naturali.

L'intuizione brillante di Archelao €, a nostro avviso, combinare nella teoria
cosmogonica la chimica degli opposti al principio della fisica milesia secondo
cui la temperatura €& legata a cambiamenti di stato della materia, ossia
rarefazione e condensazione, come si vede ad esempio nel caso di
Anassimene. Se cid € vero, abbiamo i lineamenti per una teoria cinetica della
materia: piu la materia € calda e maggiore € la sua “energia cinetica” e
maggiore € il suo stato rarefazione; viceversa, piu la materia & fredda, minore é

la sua “energia cinetica” e maggiore ¢ il suo stato di condensazione.

LA COSMOLOGIA E LA COSMOGONIA

Ippolito ci trasmette la testimonianza piu estesa e dettagliata sul processo
che conduce alla formazione dell’universo. Poniamo attenzione a questo

frammento:

gival apxAv TAS KIVAoEwS aTokpiveaBal &t AAMAAwv TO Begpudv Kai 1O
Wuxpov, Kai 10 PéEv Bepuov KiveioBal, TO & WuxpOV APEUEIV: TNKOPEVOV OE TO

Udwp €ig uéoov Peiv, év WI <kai> katakaiduevov dépa yiveaBai kai yfv, v 1O
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pév Gvw @épecBal, 1O O UgioTacBal KaTw. TAV pév olv yAv Apeusiv kai
<puxpav> yevéoBal dia TalTa, keioBar & &v péowl oUdEV pépog oloav, WS
gitrelv, To0 TTavTég. <TOV &' Aépa> T £kdSedopévov ék TAS TTUPWOEWS, AP’ oU
TTPGTOV ATTOKAIONEVOU TRV TV AOTEPWY Eival QUOIV, OV péyIoToV WiV HAlov,
OeUTepov O¢ oeAnvny, TV O& AAAWV Ta PEV EAGTTW TG OE peilw. EmKAIORvVal OE
TOV oUpavév enal kai oUTwg TOV fAIov £TTi TG YRS TToIRoal QG Kai TOV T Aépa
Toifjoal Siagavf kai TAV yiv Enpdv. Aiuvnv yap ival T® Tp@TOV, GTE KUKAWI pév
oloav UwnAfy, yéoov 8¢ KoiAnv. onueiov 8¢ @épel TAG KOIAGTNTOC, 6T 6 fAIOg
oUx Gua avatéler Te Kai Bustal TTdoIv, 8Trep Edel oupBaively, €iTep AV OPAAN.
gival <8'> apxfv TAS KIVACEWS <T0> AtrokpiveaBal a1’ GAAAAWY TO BepudV Kai

TO YuxpoV, Kai TO eV Bepuodv Kiveiabal, TO O& YuxpoVv APEUEIV:

“Origine del movimento & la reciproca separazione del caldo e del freddo
che sta fermo. L’acqua disciolta si riversa al centro ove poi, per combustione, si
muta in aria e in terra; e una di queste ¢ tratta in alto, I'altra staziona in basso.
Questa € la ragione dell’'origine della terra, che & ferma e giace al centro; un
frammento dell’universo quasi insignificante. L’aria, invece, che tutto domina, &
generata dalla combustione: da essa, riarsa, trae origine la natura dei corpi
celesti, il piu grande dei quali € il sole, il secondo la luna, e tra i restanti alcuni
sono piu piccoli, altri piu grandi. Archelao afferma che la volta del cielo &
obliqua e, pertanto, che il sole getta luce sulla terra, fa I'aria tersa e la terra

secca. La terra all’inizio era una palude, in quanto aveva i margini eretti ed era

112!
concava al centro”'°.

La reciproca separazione del caldo e del freddo determina l'origine del
movimento secondo la fonte ippolitea (gival pxAv TS KIVACEWS ATToKpiveaBal
atr’ aAAfAwv TO Bepuodv kai 1O Wuxpdv), mentre secondo Diogene Laerzio,
come abbiamo avuto modo di vedere prima leggendo il frammento DK 60 A1,
caldo e freddo sono presentati come le cause della generazione (aitial
yevéoewg). Il combinato disposto della fonte laerziana e di quella ippolitea ci
trasmette, a un esame attento, informazioni di estremo interesse. Se
ammettiamo che il caldo e il freddo siano le cause della generazione (secondo
la definizione che si trova in DK 60 A1) e la loro reciproca separazione sia |l
principio del movimento (secondo la definizione che si trova in DK 60 A 4), ne
risulta che l'origine del movimento € prodotta dalla separazione reciproca delle

due cause della generazione dell'universo, per I'appunto il caldo e il freddo. |l

26 DK 60 A1.
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problema che le fonti mettono in risalto consiste, quindi, nella necessita di
spiegare l'origine dell’universo assumendo che il sistema fisico di riferimento si
trovi in condizioni statiche e che tenda, di conseguenza, a preservare il proprio
stato di quiete.

Per ovviare a questa difficolta, Anassagora era ricorso, come abbiamo
osservato, al voUg, considerandolo come una forza esterna agente sulla
materia in modo tale da determinare l'inizio del movimento e con esso l'avvio
del processo cosmogonico. Il voig si presenta come una forza che opera
dall’esterno, percid esso non fa parte della materia, ma si trova in una
dimensione separata e trascendente. Si tratta di una soluzione di forte impatto
culturale. Archelao non pud accettare, tuttavia, questa soluzione, almeno nei
termini in cu e stata proposta dal maestro. Egli intende evitare, infatti, di
introdurre il dualismo tra mente e materia, che € un aspetto caratterizzante la
dottrina anassagorea'’.

La soluzione di Archelao &€ davvero ingegnosa, perché egli applica, come
abbiamo accennato, una forma di teoria cinetica alla materia®. Nella fisica
degli inizi, come Einstein e Infield hanno messo in luce'®, rimane I'assunto di
fondo che la natura si possa spiegare con un numero minimo di leggi
fondamentali, in particolar modo la legge di attrazione e repulsione. Per
Archelao, si tratta della repulsione del caldo e del freddo, per cui il freddo
rimane e fermo mentre il caldo inizia a muoversi andando a formare i primi
elementi fisici.

Dobbiamo capire, perd, che cosa si separa da cosa, cioé se il caldo e il
freddo agiscano solo come forza motrice e quindi si separa la materia
contenente entita diverse dal caldo e dal freddo o, invece, sono proprio il caldo
e il freddo che si separano.

Ovviamente, I'adozione di un'interpretazione piuttosto che di un'altra dipende
da quali pensiamo siano i fondamenti ontologici della materia, se gli opposti o
altre entita, come sostanze e qualita, un problema discusso in precedenza. Se

pensiamo, come si & sostenuto prima, che siano gli opposti a separarsi e che

127

Sulle differenza tra Anassagora e Archelao per quanto riguardo la concezione della Mente

cfr.Betegh 2016, pp. 26-30.

128

Ovviamente, pero, non nella forma della conversione del calore in energia meccanica secondo i

principi della fisica newtoniana.

129

Cfr Einstein e Infield 1967, pp. 64-67.
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quindi non agiscano solo come forza motrice, assumendo anche il ruolo di
fondamenti della materia.

Dobbiamo, perd, prendere in considerazione un'obiezione. Secondo Ippolito,
la formazione dell’universo non avviene a causa dell’azione simultanea e
coordinata del caldo e del freddo, ma solo il caldo assume un ruolo attivo. Il
freddo rimane, infatti, fermo, mentre il caldo si muove (kai 10 pév Bepuodv
KiveioBal, 10 &8¢ wuxpov Apeueiv) facendo si che la materia si liquefaccia in
acqua e attivando indirettamente tutte le trasformazioni fisiche successive. In
questo caso la teoria degli opposti sembra essere sostituita da una sorta di
monismo metafisico, in cui il ruolo di principio cosmogonico si dovrebbe
riconoscere solo al caldo. Tuttavia, cid risulta problematico, dato che le fonti
tendono a ribadire molte volte che i principi sono due, il caldo e il freddo. A
nostro avviso, pero, tale obiezione viene a cadere se supponiamo che il caldo e
il freddo non si presentino mai allo stato puro ma sempre mescolato, secondo
la tesi del "tutto in tutto". In altre parole, il caldo & tale perché le particelle calde
predominano su quelle fredde a cui sono mescolate, non perché sia composto
esclusivamente da particelle calde e quindi non fredde, lo stesso discorso vale
per il freddo.

Ora, se prendiamo una particella calda non troveremo mai in essa entita
minori solo calde, ma sempre micro-entita di materia allo stato della
mescolanza, dove le proporzioni tra caldo e freddo possono essere variabili, ma
non si da mai il caso della completa assenza di uno dei due opposti. E sempre
possibile concepire, infatti, qualcosa di comparativamente piu caldo e di
comparativamente piu freddo. La separazione non avviene, quindi, tra il caldo
ed il freddo allo stato puro ed incontaminato, ma tra cid che &
comparativamente freddo, da una parte, e cid che &€ comparativamente caldo,
dall’altra (del resto una definizione di caldo e freddo in termini assoluti sara
possibile solo attraverso il concetto di temperatura).

La repulsione tra questi due opposti causa un'interruzione dell'equilibrio
termico e all'attivazione di una serie di processi cosmici. La materia, come
vedremo, pud andare incontro a diverse trasformazioni fisiche, sebbene
rimanga la stessa dal punto di vista della chimica degli opposti: insomma, la

materia pud trasformarsi e cambiare stato senza che gli ingredienti
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fondamentali subiscano una modificazione dal punto di vista qualitativo, ma
solo dal punto di vista della quantita, cioé in termini di proporzioni tra opposti.

Analizziamo la formazione e i cambiamenti di stato degli elementi dopo
I'iniziale processo di surriscaldamento spontaneo della materia.

L'acqua ¢ il primo elemento a formarsi dopo essersi liquefatta (Tnkouevov)
dalla precedente materia a causa dell'azione del caldo. Nelle prime fasi del
processo cosmogonico, la materia si manifesta quindi allo stato liquido. Per
Archelao, l'acqua non occupa la prima posizione, perché all'origine, come
abbiamo visto, si trova la primordiale massa di materia. Dopo essersi sciolta,
I'elemento dell'acqua scorre al centro dell'universo. L'acqua subisce a questo
punto processo di combustione (katakaiduevov) che produce da una parte l'aria
e dall'altra la terra.

L'aria, probabilmente perché piu rarefatta, compie un moto ascensionale e si

130

dirige verso l'alto L'anima € di natura area secondo Archelao, come Aezio ci

ricorda:

(Tig €0TIvV 0 Be6G) ApxéAaog dépa Kai volv TOV BeOV.

“Archelao (ha sostenuto) che il dio € aria e mente”"?".

Quindi possiamo ipotizzare che la produzione dell'aria coincida con quella
dell'anima cosmica. L'anima dell'universo non €& data prima della materia, ma &
un prodotto secondario, un punto su cui torneremo in seguito.

La terra, al contrario, forse perché € il residuo di materia piu pesante
prodotto dalla combustione, si dirige verso il centro dell'universo dove rimane
ferma e subisce un processo di raffreddamento. Il sistema € quindi di tipo
geocentrico, perché la terra, “piccolo frammento dell'universo”, si trova per

I'appunto al centro’?.

0 DK 60 A1. L’importanza dell’aria é riconosciuta anche nel frammento DK 60 A 7.2 in parte (1Tepi
TV dpx@v Ti €ioiv) Apxéhaog ATToAAodwpou ABnvaiog dépa dTreipov,kai TAv TTEPi alTOV TTUKVOTNTA
Kai padvwolv). Si veda inoltre DK A 7.1.

31 DK 60 A12 in parte (Aét. | 7 14). Si veda a proposito cfr. Betegh 2016, pp.18-19.

Il pianeta della terra & stato oggetto di interesse da parte di Archeleao, cfr. a proposito lo studio

di Patchenko 1999, pp. 22-39.
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L’aria subisce un processo di conflagrazione (TTUpwaoig). Il termine TTUpwWOIG
€ interessante perché non ha altre attestazioni nei frammenti presocratici, come
risulta dalla consultazione del lessico presocratico nel terzo volume dell'opera di
Diels. L’ ékmUpwolg & un processo fondamentale nella fisica stoica, secondo cui
l'universo & distrutto da una periodica conflagrazione cosmica, per poi essere
rigenerato attraverso il processo di palingenesi.

Comunque sia, la TUpwoig porta qui alla formazione degli astri e pianeti.
Difatti, da Aezio sappiamo che per Archelao gli astri sono masse di metallo
infuocato. La formazione del metallo attraverso il processo di conflagrazione
dell'aria non ci € nota. Malgrado cid, &€ importante notare che si tratta di un
approccio razionalizzante all'astronomia, come si vedra nella subsezione che &

appositamente dedicata a questo problema.

LA BIOLOGIA E LA COMPARSA DELLE PRIME FORME DI VITA

In questo paragrafo si intende dimostrare che per Archelao il processo
biologico tramite cui si generano le prime forme di vita, come animali € uomini,
€ subordinato al processo fisico-meccanico che si trova alla base della
formazione dell’universo. Secondo la nostra ipotesi, caldo e freddo, che, come
abbiamo visto, sono i principi dell’'universo, sarebbero anche i principi della vita.
La vita si pud considerare, quindi, come un epifenomeno della materia, laddove
il processo che porta alla formazione dell'universo € di fatto lo stesso che
conduce alla vita, con una differenza specifica. Per la cosmogonia si tratta
della separazione tra caldo e freddo, mentre per la zoogonia si tratterebbe, a
nostro avviso, della loro interazione reciproca.

Per Archelao le prime forme di vita si producono attraverso un processo di
generazione spontanea, secondo un'ipotesi molto diffusa e accredita
nell'antichita, secondo la quale la vita pud nascere in modo spontaneo dagli
elementi inanimati. La biogenesi non sarebbe, quindi, I'unico processo da cui si
genera la vita. La generazione spontanea, nonostante si sia rivelata smentita
dall'esperienza, & un'ipotesi molto importante, indice di un approccio scientifico
alla biologia e alle scienze della vita. Storicamente parlando, essa rimarra in

auge fino al XVIII secolo e verra confutata da Lazzaro Spallanzani e Francesco
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Redi attraverso un esperimento in cui i due scienziati, dopo aver preso alcuni
recipienti contenenti carne avariata, dimostrano che le larve nascono solo nella
parti dove le mosche hanno depositato le uova.

Per la precisione, secondo Archelao, le prime forme di vita appaiono nella

fanghiglia paludosa che si trova nella zona inferiore della terra:

epi 0¢ {wwv @naoiv 0TI Beppaivopévng TAg yAg TO TTPWTOV €V T KATW PEPE,
OTToU TO BepUOV Kai TO Yuxpov éuioyeTo, dvepaiveto TG T€ AAAA {(Da TTOAAG Kai
<o0i> avBpwTrol, davTa THV aUTAV diarav éxovTa, ék TAS IAUOG TPEPOPEVA — AV
0& OAlyoxpovia. UoTtepov O€ auToig ) €€ AAAAwY yéveoig cuvéotn— UoTepov OE

aulToiG 1 € AAAAWY yéveaig auvéaTn.

“Per quanto riguarda i viventi, sostiene che, quando la terra si riscaldo nella
parte bassa, in cui il caldo e il freddo erano mescolati apparvero molti viventi e

gli uomini, tutti con una stessa forma di vita e nutriti dal fango, ma restavano in

vita per poco tempo e poi invece comparve la generazione dell’'uno dall'altro”™®*,

Certamente, si tratta di un caso di generazione spontanea, tuttavia, a nostro
avviso, non & questo l'aspetto piu interessante della teoria biologica di
Archelao. Ai nostri fini, &, invece, utile mettere in luce in quale modo la
generazione spontanea si verifichi.

A un'analisi piu attenta del frammento, si rivela che il primo principio di
produzione della vita non si trova nel fango, ma &, invece, riconducibile a un
processo messo in atto dagli stessi principi che causano la cosmogonia, il caldo
ed il freddo per I'appunto. Nella parte che precede la menzione degli esseri
animati, si ribadisce, infatti, che la vita ha inizio nella zona inferiore della terra,
in cui caldo e freddo sono mescolati (611 Bepuaivouévng TAg yAg TO TTPWTOV £V
T KATW MPEPEI, OTTOU TO BEPUOV Kai TO YUXPOV EUioYETO, AVEPQAIVETO TA TE GAAQ
{®a TToAAG Kkai <oi> avBpwTrol), dopo che tale zona si € surriscaldata. Questa
localizzazione, dunque, sembra mettere I'accento non tanto sul fango quanto
sul caldo e il freddo. E possibile supporre che il surriscaldamento della parte

bassa della terra sia causato dall'incidenza dei raggi solari sulla superficie

33 DK 60 A4.
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terrestre e dal conseguente rilascio di calore. In questo modo si alterano le
proporzioni con cui il caldo ed il freddo sono combinate, per cui si verifica un
surriscaldamento spontaneo della zona inferiore.

In un passo del Fedone, dove gli studiosi sono tendezialmente concordi nel
riconoscere che si possa individuare un riferimento implicito ad
Archelao™?, infatti Socrate descrive il processo che porta alla comparsa della
vita, facendo menzione esplicitamente dell'azione della coppia di opposti caldo

e freddo :

dp’ émmeidav 10 Bepuodv Kai TO Yuxpodv onteddva Tiva AGRn, Wg TIveg EAeyov,

TOTE Of TA (WA CUVTPEPETA;

“l viventi si generano, come dicono alcuni, quando il caldo ed il freddo

f » 1
assumono una certa putrefazione %,

Del resto, l'idea secondo cui il calore sia la causa della vita nell'utero
terreste trova numerose attestazioni nelle fonti antiche®. Stabilita quale sia
I'origine della vita, esaminiamo ora il problema del nutrimento.

Si dice che gli uomini e gli animali sono nutriti dal fango. Dato che la materia
non si genera dal nulla, dobbiamo chiederci come si verifichi il processo di
crescita e di sviluppo degli esseri viventi. L'unica ipotesi plausibile & che il fango
contenga tutti gli elementi del corpo umano ed animale, ma dobbiamo capire in
quale forma.

La risposta al nostro interrogativo dipende da come interpretiamo la teoria
ontologica dei fondamenti della materia. Se riteniamo che i fondamenti siano
costituti da un’ampia gamma di entita, allora il fango dovra contenere piccole
parti del corpo umano, come braccia, gambe, testa e via discorrendo.
Attraverso l'alimentazione, gli esseri viventi riuscirebbero cosi a svilupparsi,

introiettando dall’'esterno di volta in volta nuove piccole parti del corpo umano.

J. Burnet, Plato’s Phaedo, Oxford 1911, ad loc. Burnet commenta “/t is significant that Socrates

should mention the theory of Archelaus first”. Cfr. anche Bostock, Plato’s Phaedo, Oxford 1986, ad
loc., M. Schoepflin, Platone: Fedone, Roma 2007, ad loc. e F. Trabattoni e S. Martinelli, Platone:
Fedone Torino 2011, ad loc . e Betegh 2016, p. 20, n. 28.

3% P|at. Phaed. 96b2-3 (trad. Cambiano).

%D S. 1.7.3; Censorinus on Epicurus, fr. 333 Usener; Lucr. 5.805-20. Si veda il ruolo del calore
in Philolaus A27; Hippon A3; Emp. B62. In altri casi, il freddo svolge il ruolo del nutrimento, cfr. per
esempio Flat. 3; Carn. 3, 6; Nat. Puer. 12.
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Si tratta, perd, di un’ipotesi molto generosa. Se optiamo, invece, per
un’interpretazione meno inclusiva, ritenendo cioé che i fondamenti coincidano
in ultima analisi con gli opposti, in questo caso il fango risultera composto, dal
punto vista ontologico, a sua volta degli opposti caldo-freddo. Gli esseri viventi,
quindi, nutrendosi modificherebbero le proporzioni degli opposti interni
allorganismo, rendendo possibile in questo modo il processo di sviluppo e
crescita. L'entita biologica non si configura in questo caso diversa dall'entita
fisica dal punto di vista strutturale se si considera che entrambe sono prodotte
da proporzioni di caldo e freddo in relazione tra loro.

Dobbiamo anche notare che uomini ed animali compaiono in sincronia,
percio i primi non sono il risultato di un’ evoluzione che ha inizio con i secondi e
conduce, infine, alla comparsa delluomo. Qui forse si pud intravedere un
riferimento polemico contro l'ipotesi evoluzionistica di Anassimandro. Secondo
Anassimandro, infatti, le prime forme di vita a formarsi nell'acqua sarebbero
stati i pesci, e I'uomo sarebbe il risultato di un'evoluzione di queste prime forme

di vita:

Avagipavdpog ev uypd yevvnBrval ta TTpwTa {Wa, @AoIoUG TTEPIEXOUEVA
akavlwdeal mpofaivouong &€ TG nAikiag atrofaivelv €1 To ENPOTEPOV KAl

TTEPIPPNYVUPEVOU TOU QAOIOU, €TT' OAiyOoVv Xpdvov PeTafIwval .

“Anassimandro afferma che i primi animali ebbero origine nell’umido,

ricoperti di membrane appuntite, ma che, dopo un certo tempo, approdarono in
luoghi piu asciutti, e, una volta spezzatasi la loro membrana, cambiarono tipo di

vita”137.

Inoltre:

“Anaximandrus Milesius videri sibi ex aqua terraque calefactis exortos esse
sive pisces seu piscibus simillima animalia; in his homines concrevisse
fetusque ad pubertatem intus retentos; tunc demum ruptis illis viros

mulieresque qui iam se alere possent processisse”.

“Anassimandro di Mileto, dice che, a parer suo, dallacqua e dalla terra

riscaldate nacquero o pesci o animali simili ai pesci; in essi si formarono gli

3" DK 12 A 30a.
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uomini, i cui feti vi restarono chiusi fino alla puberta. Dopo che quelli finalmente

si spezzarono ne uscirono uomini e donne che erano gia capaci di nutrirsi”'>®.

Per Archelao, inoltre, come si legge nel citato frammento DK 60 A4, dli
uomini non solo presentano la stessa costituzione materiale del resto degli
animali, ma non vi sarebbe alcuna discontinuita dal punto di vista psicologico e
cognitivo. Tutti gli animali sono, infatti, razionali e la differenza & riconducibile
esclusivamente al diverso uso che ciascuno fa delle proprie potenzialita
psichiche.

La testimonianza ippolitea ci dice, infine, che le prime forme di vita vanno
incontro a un processo di estinzione di massa, della quale ¢é difficile capire chi

siano i soggetti'®®.

Tutto dipende da cid a cui riferiamo I'aggettivo "di breve
durata" (6Alyoxpovia) nella frase dvegaiveto 1@ T¢ GAAa {Ma TTOAAG Kai <oi>
avBpwrTrol, &mavra THV aUTAv diairav £xovta, éK TAC IAUOC TPEPOUEVA — AV B
dAyoxpovia 0.

Se interpretiamo 6Ayoxpévia in senso biologico, cioé riferendolo alla totalita
della specie umana, allora il frammento indicherebbe che la specie nella sua
totalita si estingue. Rimane, tuttavia, il problema di spiegare come mai la specie
faccia la sua ricomparsa in un secondo tempo dopo essersi estinta. Se
interpretiamo, invece, OAlyoxpovia in senso individuale, allora rimane il
problema di spiegare per quale motivo alcuni individui riescano a sopravvivere
mentre altri si estinguono. L'ipotesi piu plausibile potrebbe essere una via di
mezzo: |'estinzione riguard la specie biologica, ma essa non coinvolge tutti gli
uomini, determinandone la scomparsa. Poco dopo si fa riferimento, infatti, al
processo di riproduzione sessuale, che per inciso implica una differenziazione
tra sessi. E possibile, dunque, che gli uomini inizino a riprodursi per arginare il
rischio di estinzione, riuscendoci di fatto. La formazione della coppia ai fini della
riproduzione €, quindi, la prima reazione sociobiologica ai fini della
preservazione della specie. Da una parte, si tratta di una reazione biologica al
rischio di estinzione, perché essa avviene tramite il processo di riproduzione

sessuata, che consente il preservarsi della specie. L'uomo agisce in questo

38 DK 12 A 30b. Il frammento ci & riportato da Censorino.
139 Ringrazio il Prof. Betegh per avermi fatto notare che i soggetti dell’estinzione possono essere
15‘1(? gli uomini che la specie umana nel suo complesso.

DK 60 A4.
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caso come parte della natura, seguendo le leggi interne ad essa. Al contempo,
si tratta, perd di una reazione sociale, dato che essa presuppone la fine
dellatomismo sociale e linizio della relazione all'interno della coppia. Da
questo punto di vista, 'uomo agisce, seppure non pienamente, non piu come
un’entita deterministicamente orientata dalle proprie leggi interne, ma come
attore sociale che decide in modo spontaneo e volontario di dare inizio a una

nuova forma di rapporto.

LA SCIENZA ASTRONOMICA E LA GEOGRAFIA FISICA

Il materialismo si estende anche all’astronomia. Dobbiamo, innanzitutto,
citare un frammento di indubbio interesse. Secondo il resoconto di Aezio,

Archelao considera i corpi celesti agglomerati di metallo incandescente:

ApxéAaog pidpoug £pnocev eival Toug doTépag, diIaTipoug dE.

“Archelao sostenne che gli astri sono ammassi ferrosi, pero roventi”"*’

Iniziamo con qualche considerazione preliminare, ma non estrinseca.
L'astronomia assume un ruolo di primo piano nell'antichita. A proposito, &
sufficiente pensare all'astronomia babilonese che influenzera egizi, indiani e
grecim. L'Imperatore cinese, per fare un altro esempio, si crede un mediatore
tra terra e cielo e nella Cina antica I'astronomia riveste un ruolo di primo
piano. Nomi delle stelle, in seguito categorizzati nelle ventotto case lunari,
sono stati ritrovati sugli ossi oracolari, portati alla luce ad Anyang, risalenti alla
media dinastia Shang (eta del bronzo cinese). Il nucleo del sistema delle case

lunari (xi: 15) ha probabilmente preso forma al tempo del re Wu Ding (1339-

1281 a.C.)"*. Per fare riferimenti piu vicini a noi, le opere di Esiodo contengono
continui riferimenti alla posizione delle stelle e delle costellazioni. Il motivo
dell'importanza degli astri si spiega con una ragione semplice. Attraverso lo

studio della posizione degli astri €, infatti, possibile determinare la stagione

"1 DK 60 A15.
"2 Cfr. studio di Pingree 1988.
%3 Cfr. Nedham 1995, p. 242
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migliore per la raccolta e la semina del terreno ed in generale per le fasi
dell'agricoltura.

Per gli antichi i Greci, gli astri hanno uno statuto divino, credenza che é
mantenuta viva anche da Platone. Se teniamo presente cid, si capisce anche
quanto pericolosa e scandalosa sia la tesi di Archelao secondo cui gli astri
sarebbero corpi di metallo inflammato, perché essa implica il disconoscimento
del presunto statuto divino dei corpi celesti, che sono declassati a mero
aggregato di materia. Il termine pUdpog € di particolare interesse, perché
significa massa metallica e rimanda al processo composizionale che ¢ alla base
del’aggregato. Come sappiamo, nel quadro cosmogonico tracciato da
Archelao, gli astri sono il risultato di una trasformazione della stessa materia
che compone tutto il resto dell'universo: nessuna differenza intrinseca, niente
che ne sancisca la superiorita rispetto al resto della materia. A livello piu
generale, l'interesse di Archelao per I'astronomia &€ documentato da molte fonti.
In particolare, secondo Cicerone, l'indagine di Archelao si &€ estesa alla totalita
dei fenomeni celesti'*.

Egli si & interessato anche di problemi di geografia fisica, che erano
evidentemente posti dalla ricerca astronomica. Per esempio, Archelao ha
cercato di determinare quali fossero le dimensioni dei pianeti e degli astri: la
terra € piccolissima, il sole € il piu grande di tutti pianeti, la luna ha il secondo
posto, tutto il resto dei corpi celesti ha dimensioni variabili'*. La dimensione
della terra del resto non si sa con precisione prima del quasi esatto calcolo di
Eratostene, compiuto sulla base del metodo trigonometrico e del calcolo della

distanza angolare tra due citta poste sullo stesso meridiano."*

"4 Cic. Tusc. Disp. V 1: “Sed ab antiqua philosophia usque ad Socratem, qui Archelaum,
Anaxagorae discipulum, audierat, numeri motusque tractabantur, et unde omnia orerentur quove
reciderent, studioseque ab is siderum magnitudines intervalla cursus anquirebantur et cuncta
caelestia. Socrates autem primus philosophiam devocavit e caelo et in urbibus conlocavit et in
domus etiam introduxit et coegit de vita et moribus rebusque bonis et malis quaerere”.

%5 DK 60 A4.

8 Forse vale la pena dire qualcosa in piu per mostrare l'evoluzione della scienza astronomica nel
periodo che va dall'epoca classica a quella ellenistica. Il primo ad aver misurato la circonferenza
terrestre fu Eratostene (276 -194 a.C) ma la sfericita della Terra era gia tra le convinzioni dei
matematici greci come pure la grande distanza che la separa dagli altri corpi celesti. Eratostene
baso i suoi calcoli sui seguenti dati: la distanza fra Alessandria e Siene (oggi Assuan), due citta
sullo stesso meridiano; la differente altezza raggiunta dal Sole a mezzogiorno del solstizio nelle
due cittd: mentre su Siene, prossima al Tropico, il Sole arriva allo zenit (i raggi sono perpendicolari
al suolo, formando un angolo di 90°), tant'€ vero che illuminano i fondi dei pozzi e non si forma
nessun'ombra, su Alessandria i raggi solari formano un angolo di incidenza di circa 7° (altezza di
83° sull'orizzonte). Siccome la distanza Siene-Alessandria era di 5.000 stadi, Eratostene stabili la
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La forma della terra rappresenta un altro problema. Archelao la determina
sulla base di un'osservazione empirica. Se la terra fosse piatta il sole
sorgerebbe e tramonterebbe per tutti gli abitanti allo stesso tempo. La
variazione delle coordinate spazio-temporali per osservatori in posizioni diverse
sulla superficie terreste € prova che la terra non é piatta ma ha forma concava.
Ora noi sappiamo che se la conclusione che la terra non é piatta & corretta,
I'inferenza di tale conclusioni a partire dalla variabilita dell’alba e del tramonto &
scorretta e deve essere invece ricondotta al moto di rivoluzione terrestre, come
e stato dimostrato da Copernico. Si pud anche notare che la terra non €&
concava. Ma poco importa, perché, al di la dei risultati, il metodo di dedurre
verita scientifiche a partire dall'esperienza, una caratteristica della fisica ionica,
é innovativo. In ogni caso, la grande acquisizione concettuale non consiste nel
determinare che la terra & sferica ma che essa non € piatta. Del resto, non &
neppure vero che la terra sia piatta come comunemente pensiamo, dato che
essa presenta la forma un’elissoide schiacciata ai poli.

Archelao si &, inoltre, interessato anche a fenomeni tellurici. La causa del
terremoto € dovuto a un ingresso dell'aria nella terra e alla conseguente
difficolta della prima a fuoriuscire dalla seconda a causa del fatto che la

superficie terreste & poco permeabile™’:

“A. antiquitatis diligens ait ita venti in concava terrarum deferuntur deinde,
ubi iam omnia spatia plena sunt et in quantum aer potuit densatus est, is qui
supervenit spiritus priorem premit et elidit ac frequentious plagis primo cogit,
deinde proturbat tunc ille quaerens locum omnes augustias dimovet et claustra
sua conatur effringere: sic evenit ut terrae spiritu luctante et fugam quaerente
moveantur. itaque cum terrae motus futurus est, praecedit aeris tranquillitas et
quies, videlicet quia vis spiritus quae concitare ventos solet, in inferna sede

retinetur’.

“Archelao, studioso attento dell’antichitd afferma questo “I venti si dirigono
verso una zona infossata, e poi, quando hanno riempito tutto lo spazio e I'aria si

¢ infittita quant’era possibile, la corrente che viene schiaccia quella che gia vi si

proporzione: 7° : 360° = 5.000 stadi : x da cui segue che la circonferenza: x = 257.142 stadi pari a
40.500 km circa (un valore molto prossimo al vero). Per arrivare a questi risultati bisogna aspettare
che si formi il nucleo della fisica matematica e l'idea che la matematica sia lo strumento di
comprensione della fisica, processo avviato dai i Pitagorici e divenuto un’acquisizione permanente
solo con la fisica galileiana.

147 DK 60A16a.
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trova, investendo la prima e spingendola con urti ravvicinati, poi la
scompaggina; ed essa a quel punto, cercando una via d’'uscita, scuote tutti i
cunicoli e cerca di svellere i suoi impedimenti; ecco perché la terra & squassata
dal vento che si dibatte e tenta di fuggire. Percid, quando un terremoto si
avvicina, subito prima si nota che l'aria & calma e distesa, di certo perché la

forza che é solita scatenare i venti &€ schiacciata in basso”.

Archelao ha individuato, inoltre, l'esatta causa dei fenomeni acustici,
dicendo che il suono & causato dalle percussione dell'aria’®.

Concludendo, risulta chiaro che in tutte le branche del sapere scientifico da
noi analizzate, le spiegazioni dei fenomeni presi in considerazione sono
formulate attraverso il ricorso a principi interni alla materia senza che si faccia

ricorso a forze esterne ad essa.

SEZIONE (B) — LA TEORIA DELLA CULTURA

L’obiettivo di questa sezione & prendere in esame i resoconti sull’origine
della civilta dei nostri autori.

Per quanto riguarda Archelao, si intende dimostrare che l'ingresso nella
societa civile non rappresenta una forma di progresso se comparato alle fasi
precedenti della storia del’'umanita, come emerge da una lettura attenta dei
testi. A nostro avviso, si tratta piuttosto di una risposta pragmatica che 'uomo
da alla necessita di fissare un punto di riferimento che coordini e orienti la
propria esistenza, data l'impossibilita di trovare tale riferimento nella natura,
come abbiamo mostrato nella sezione (A). Se la nostra interpretazione &
corretta, il convenzionalismo si pud considerare come una reazione umana alla
concezione materialistica della natura.

Andremo ora a mostrare come la genealogia dei valori associati alla civilta e
spiegata da Archelao. Per cominciare, nella testimonianza ippolitea le istituzioni
sociali e politiche che gli uomini introducono attraverso convenzioni sono
menzionate per spiegare la superiorita umana sugli animali, ma piuttosto come

una caratteristiche fondamentali che identifica 'uomo insieme ad altri tratti

148 DK 60 A1.
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peculiari, diversificando cosi dal resto del genere animali. Un discorso simile,
infine, vale anche per 'ambito della morale, anche se essa non € inclusa nel
frammento. Con buona probabilita, lintroduzione della giustizia si pud
ricondurre all’esigenza pragmatica di regolare la vita associata, dato che la
natura non puo rappresentare una guida al comportamento umano, come si &

visto nella sezione A.

L’ORIGINE DELLA CIVILTA
Per cominciare, citiamo piu volte la sezione di testo dove si fa riferimento

all’origine della civilta:

UoTepov B¢ alToig N €€ AAAAAWY yéveaig ouvéaTn Kai diekpiBnoav GvBpwTrol
ammo TV GAAWY <{Wwv> Kai fYEPOVOG Kai VOUOUG Kai TéEXvag Kai TTOAEIG Kai Ta

dAAa ouvéaTnoayv. (ed. Marcovich).

“Poi gli uomini si distinsero dagli altri esseri, e si diedero sovrani e leggi e
»149

arti e citta e tutte le altre cose

La domanda che intendiamo porci ora € se per Archelao I'origine della civilta
rappresenti, in effetti, una forma di progresso rispetto alle fase precedenti
menzionate nel frammento. Occorre capire in via preliminare se l'origine della
civilta si inserisca in una narrazione che segue un ordine cronologico o,
piuttosto, in una struttura di tipo logico. Nel primo caso il resoconto
assumerebbe il valore di un resoconto storico, le cui fasi rappresentano
momenti che si susseguono in un percorso diacronico; nel secondo caso, si
tratterebbe, invece, di un “mito di struttura”, dove le fasi indicate rappresentano
tappe logiche e il fattore tempo sarebbe, quindi, irrilevante per la comprensione
del resoconto. A una lettura attenta della testimonianza, emerge che il
resoconto ha chiaramente wuna struttura temporale. Facciamo qualche
considerazione sul testo. Sintatticamente, il genitivo assoluto Beppaivouévng
TS YAG 1O TTpTOV €V TQ KATW WépPEl, tramite cui si individua il momento della
prima apparizione degli esseri viventi indica una relazione temporale con la

frase aveaivero 1@ T¢ GAAa Ma TTOAAG Kkai dvBpwTrol. Inoltre, Archelao pone

"9 DK 60 A4 in parte.
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I'accento sulla brevita della vita, poiché sia animali che uomini sono considerati
come OAiyoxpovia. Si tratta di un’espressione che fa chiaramente riferimento
alla durata temporale della sopravvivenza biologica. Ancora, il processo di
generazione & introdotto dall’avverbio GoTtepov, che mostra che tale processo si
inserisce a sua volta in una successione di fasi secondo una logica temporale.
Assodato, dunque, il valore cronologico del resoconto, ci dobbiamo chiedere se
il percorso che si delinea nel tempo rappresenti una forma di progresso. Contro
una lettura di questo genere, intendiamo sollevare alcune obiezioni. Prima di
tutto, dobbiamo notare, la narrazione prende luogo a livello preistorico, ma non
storico. In altri termini, Archelao non intende collegare il presente con il
passato, cercando di coprire tutti gli intervalli temporali in un percorso storico.
Dopo che gli uomini hanno fondato Téxvag kai TOAeIG kai TG GAAQ, non
sappiamo nulla di come essi usino questi valori. Tuttavia, quest’'omissione non
puo essere considerata come una deficienza dal punto di vista teoretico. Infatti,
Archelao intende mostrare come la realta sociale e politica si sia originata,
percio la sua narrazione si ferma dove € necessario; cid che viene dopo non &
di alcun interesse per una Kulturentstehungslehre.

Inoltre, andando piu nello specifico, il passaggio dalla fase pre-istituzionale
(avepaiveto 1@ T GAAa COa TTOAAG kai AvBpwTrol) alla fondazione delle
istituzioni (kai diekpiBnoav avBpwTTol Ao TWV GAAWV Kai fyePOvag Kai vOuoug
Kai Téxvag Kai TTOAeIg kai T& GAAa ouvéoTnoav) non € presentata come la
transizione da una condizione peggiore a una migliore. Pertanto, non & legittimo
ipotizzare che il rischio dell’estinzione sia causato dalla difficolta di vivere senza
laiuto delle istituzioni che rendono la vita comunitaria possibile tramiti
dispositivi politici e giuridici.

Il processo di generazione €, infatti, possibile anche prima della fondazione
delle istituzione, quindi dobbiamo escludere che siano queste ultime a
permettere la riproduzione e la sopravvivenza biologica della specie. Uomini e
animali sono entrambi a rischio di estinzione in un primo tempo (6Aiyoxpévia).
Gli animali riescono, tuttavia, a sopravvivere anche in assenza di istituzioni (non
abbiamo nessuna indicazione, infatti, del fatto che gli animali continuino ad
essere OAlyoxpdvia), per cui, a maggior ragione, non possiamo supporre che gli

uomini sopravvivano per aver introdotto leggi, capi politici, citta e tutto il resto.
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E interessante ai nostri fini soffermarsi, inoltre, su come I'alimentazione &
presentata. Dobbiamo notare che essa non € introdotta da Archelao con un
giudizio negativo, ma & piuttosto esente da qualsiasi giudizio di valore. In
Diodoro (I 8 1-3), per esempio, leggiamo che i primi uomini conducono
un’esistenza indisciplinata e bestiale, nutrendosi delle erbe e dei frutti degli
alberi selvaggi. Nel Sisifo, 'omonimo protagonista evoca un tempo in cui la vita
delluomo era disordinata e simile alle bestie. Nel trattato Antica medicina,
come abbiamo visto nel capitolo 1, si fa riferimento alle sofferenze dei primi
uomini a causa della loro dieta. Piu tardi, il poeta Moschione (fr. 6 Nauck), nota
che vi & stato un tempo in cui la legge era tenuta in poco conto e Zeus
condivideva il proprio trono con la violenza.

Il resoconto non intende, dunque, promuovere una lettura della storia umana
come progresso che ha condotto 'uomo dalla fuoriuscita dallo stato di natura
allingresso nella societa civile. La funzione del resoconto &, a nostro avviso,
piuttosto isolare e mostrare le caratteristiche che identificano [I'uomo,

diversificandolo dal resto degli animali.

LE TECHNAI

A un certo punto della loro storia, gli uomini decidono di introdurre le arti e le
tecniche, insieme alle leggi, le citta e i capi politici, distinguendosi cosi dal resto
degli animali (UoTepov 8¢ auToig ) €€ GANAAWYV YéveaiG ouvéoTn Kai diekpiBnoav
avBpwTtrol Ao TWV GAAWV <{WWV> Kai Nyeuovag Kai vOUoug Kai TEXvag Kai
TIOAEIC Kai Ta GAAQ cuvéaTnoav).

A una prima lettura, si pud pensare che lintroduzione delle Téxvar ™
rappresenti per 'uomo una forma di progresso ed emancipazione dagli altri
animali. Come abbiamo visto, tuttavia, questa lettura si rivela essere erronea,

non basandosi su una lettura attenta del testo. A nostro avviso l'introduzione

%0 || termine technai ha uno spettro semantico piuttosto vasto. Puo riferirsi a tecniche come
I'agricoltura ed il pascolo, ma anche ad arti con una valenza estetica e non solo tecnica come la
pittura e la musica. La civilta greca ha conosciuto un grande sviluppo dal punto di vista delle
tecniche, ma anche artistico (si pensi al campo dell'architettura, della pittura e della scultura) e

scientifico (per esempio la medicina) e con essa ha sviluppato.
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delle T€xvai si deve, invece, considerare come una caratteristica fondamentale
dell’'uomo, distinguendolo da tutti gli altri animali. Del resto, secondo Archelao,
la razionalita & condivisa da tutto il genere animale, non pud essere, quindi,

considerata come un tratto distintivo della specie umana:

volv 8¢ Aéyel TTaoiv éueuecBal (wig Opoiwg xpfioBal yap ékaoTov <T@ V@)

WaoTrEP> Kai T owatl [dow], TO hEV BpaduTépwg, TO OE TaXUTEPWG.

“Afferma che I'Intelligenza €& insita a tutti quanti gli esseri viventi senza

eccezione, e ciascuno la usa, compresi gli animali, alcuni piu lentamente, altri

s »151
piu prontamente o,

Secondo una tesi che conosce piu riprese in epoca antica, tutti gli animali
sono razionali, per cui, la razionalita non si qualificherebbe come una superiore
facolta umana. Si tratta di un modello alternativo, seppure di minore fortuna
nell’antichita, rispetto a quello che sara proposto da Aristotele. Nonostante cio,
il valore alternativo di questa posizione, risulta pur sempre limitato, nella misura
in cui, sebbene sia Anassagora che Archelao, sostenitori della tesi della
razionalita animale, innalzino in effetti la condizione epistemologica degli
animali, non sappiamo tuttavia se ed in quale misura cid abbia portato ad
un’etica animale. Ammesso, inoltre, che si possano rinvenire i lineamenti teoria
etica di stampo “animalista”, come ad esempio avverra nel caso di Teofrasto di
Eresia, Stratone di Lampsaco, di Plutarco e del neoplatonico Porfirio nel

Sull’astinenza degli animali'*?

, €ssa non ridimensiona, perd, necessariamente
I'antropocentrismo insito nella prospettiva aristotelica '>® . La “questione
animale”, infatti, nel mondo antico non € il risultato del riconoscimento di
paritetiche istanze agli animali come soggetti morali, ma & puttosto il prodotto di
una riflessione umana che avviene all’interno, non al di fuori, di un sistema
morale che rimane antropocentrico. L’'ammissione della razionalita degli
animali, non intacca, infatti, la prospettiva autoreferenziale con cui I'uomo

imposta il discorso sull’etica animale.

> DK 60 A1.
%2 Nel Sull’astinenza degli animali, Porfirio riporta anche la posizione di Teofrasto, percido non &

sempre facile distinguere i due punti di vista.
193 gj tenga conto, pero, di quanto dello studio di Isnardi Parente 1988 sulle radice greche di
filosofie non antropocentriche.
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Dopo questa breve premessa, esaminiamo gli elementi di vicinanza e
discontinuita della tesi di Archealo con la posizione del suo maestro,
Anassagora di Clazomene. A questo fine, & opportuno in primo luogo
soffermarsi sulla ricostruzione della tesi di Anassagora in merito al tema. Nello
specifico, Anassagora non mette mai in dubbio la razionalita degli animali ed,
addirittura, secondo una controversa testimonianza in uno scritto pseudo-
aristotelico, Sulle piante, egli estenderebbe la razionalita anche ai vegetali’™.
Pertanto, la razionalita non pud essere il tratto che diversifica gli uomini dagli
altri animali. Egli riconosce, nonostante cio, un primato intellettivo agli uomini
sugli animali. A questo proposito, nel Sulle parti degli animali, Aristotele ci
informa che Anassagora riconosce il tale primato consisterebbe nel fatto che

'uomo dispone delle mani:

Avatayopag pév olv @noi did TO XEIPag EXEIV PPOVIMWTATOV £ival TOV {WwV
&vBpwTrov: elAoyov 8¢ Bid TO PPoVINWTATOV £ival XETPag AauBavelv. Ai uév yap
XEIPEG Opyavov ciolv, | O QUaOIC Gcei dlavéuel, KaBATep AvBPWTTOG PPOVIUOG,

g€kaoTov T Suvapévw xphobal.

“Anassagora dunque afferma che I'uomo & il piu ragionevole degli animali
per le mani che ha: ma sarebbe stato logico dire che gli sono state date le mani

perché & ragionevole. Perché le mani sono uno strumento e la natura
»155

distribuisce sempre, come un uomo di senno, a ciascuno cio di cui sa usare
Riprendendo questa tesi al fine di contestarla, Galeno contrappone ad essa |l
punto di vista aristotelico, sostenendo che 'uomo ebbe le mani non perché
fosse il piu sapiente, ma, al contrario, ricevette le mani per il fatto che era il piu
sapiente degli animali, come afferma Aristotele, il quale si rende conto della
“ragione piti vera”'®°.
E interessante notare come il termine usato per lintelligenza animale
(phronimos) faccia riferimento alla sfera della phronesis, cioé una forma di

“destrezza pratica” distinta dalla superiore intelligenza umana. Il confronto tra

Il riferimento & a De Plant. | 1 815a 5, scritto in realta appartente a Nicola di Damasco. Tra

l'altro, la traduzione e I'adattamento del materiale che compone il Corpus Aristotelicum medieviale
€ di fondamentale importanza per la formazione della botanica nella scienza araba
1% Arist. De part. animal. 687a 7 (= DK 59 A 102 in parte trad. Lanza).

Gal. De usu part. | 3.
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Anassagora e Aristotele, del resto, pud avvenire sul piano del minore o
maggiore grado di phronesis, ma non pud invece avvenire sul piano della
minore o maggiore razionalita, poiché infatti, come abbiamo gia visto, per
quest'ultimo, la razionalita & appannaggio esclusivo delluomo. E quindi
possibile ipotizzare che Aristotele abbia omogeneizzato la tesi anassagorea al
proprio linguaggio per esigenze interne alla propria dialettica, come suggerisce
la presenza del termine physis, avvicinato a phronimos, che & estraneo al
sistema concettuale anassagoreo™’.

In ogni caso, il possesso delle mani come peculiarita umana € messo in

risalto anche da Parmenide e da Senofane'®

. Inoltre, per Anassagora, come si
legge in una “confusa” testimonianza di Michele Psello, probabilmente che si &
rifatto allo scritto aristotelico Sull’anima, non tutti gli uomini hanno lintelletto in
quanto ragione e questo, non perché siano privi di un’essenza intellettiva, ma
perché non usano l'intelletto sempre. |l raffronto tra animali e uomini avviene
sul piano epistemologico, cioé di quali siano | facolta e capacita peculiari

all’'uomo, come risulta dall’ esame da un frammento che Plutarco ci riporta’®:

AAA’ €v TTAG1 TOUTOIC ATUXEDTEPOI TV Onpiwv Eouév: EuTTeipia O Kai PVAMN

Kai co@ia Kai TEXVN.

“Ma in tutte queste cose siamo inferiori agli animali, sappiamo pero usare,

“« . : »1
secondo Anassagora esperienza, memoria, sapere e arte 60.

Dunque, per concludere e sintetizzare quanto abbiamo detto sulla posizione
di Anassagora ed Archelao. A un livello generale, secondo Anassagora, tutti gli
esseri viventi sono dotati di intelletto, tuttavia I'intelligenza animale & comunque
inferiore a quella umana. D’altro canto, la dimensione della Téxvn & considerate
quale attestazione della superiorita delluomo sugli altri animali. Questa &
esattamente anche la tesi di Archelao. Da una parte, Archelao, infatti, cosi

come Anassagora, crede che tutti gli esseri viventi siano razionali, le variazioni

157
158

Lanza 1966 p. 174 comm. ad loc.
Il raffronto con Parmenide (28 B 16) € suggerito da Burnet; quello con Senofane da Lanza (27B

DK 15).
*9pjutarco si rifa probabilmente si rifa a una summa dossografica o gnomologica, cfr commento di

Lanza ad loc.

160

Cf. Plut. De for. 111 98 f (=59 B DK 21b in parte).
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intellettive si devono ricondurre all’'uso diverso che ciascun essere viventi fa
delle potenzialita mentali di cui € dotato, proponendo un esplicito parallelismo
con il corpo. Le capacita di prestazione fisica possono, infatti, variare da un
individuo allaltro. Cid non avviene a causa di diversita anatomiche, ma
semplicemente perché ciascun individuo usa le proprie potenzialita somatiche
in modo diverso. Dallaltra, egli, come il maestro, individua nella fondazione

delle Téxvai il tratto caratterizzante la specie umana.
LA POLITICA

Soffermiamoci sul momento della fondazione della politica. Nel testo |l
legame tra il momento della distinzione del’'uomo (SiekpiBnoav GvBpwTol ATTO
TOV GAwv) e dellintroduzione delle istituzioni sociale e politiche sono unite
tramite una congiunzione (kai). '®'Non & chiaro, quindi, come si configuri il
rapporto di causa ed effetto tra questi due momenti. Secondo una prima
possibilita, gli uomini si distinguono dagli altri animali introducendo le istituzioni;
secondo un’altra possibilita, al contrario, gli uomini introducono le istituzioni,
poiché si sarebbero distinti dagli animali, dove si pu® forse sottintendere che la
distinzione avviene per il miglior uso dell'intelligenza che 'uomo mostra di
compiere rispetto agli altri animali, di cui societa e politica sarebbero, del resto,
lampanti attestazioni. Di quest’ultimo parere & Pohlenz'®?. Secondo lo studioso,
gli uomini introducono la civilta grazie al potere della loro intelligenza. Tuttavia,
la relazione causale pud essere invertita e si pud sostenere, infatti, che |l
riferimento a governanti, leggi, tecniche e citta sia funzionale non tanto a
ribadire la superiorita umana quanto ad indicare il fattore a causa del quale
'uomo si distingue. Il riconoscimento del fatto che gli uomini fondano societa e
politca a causa della loro superiore intelligenza implicherebbe, infatti,
'ammissione che ci sia una forma di progresso in termini relativi, ma cio
sarebbe incompatibile con linterpretazione che abbiamo finora sostenuto e
difeso. Dobbiamo notare, innanzitutto, che non & presente la menzione di un
bene (o di una pluralita di beni) al cui raggiungimento 'uso dellintelligenza deve

essere diretto, come avviene, invece, in altre teorie filosofiche. La mancanza di

'°1 Dk 60 A4.
'%2 pohlenz 1953, pp. 452-3.
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una teleologia preclude, quindi, una visione ottimistica dell’intelligenza, secondo
cui nel tempo l'uomo avrebbe perfezionato I'uso le proprie capacita in per
raggiungere un fine specifico. Il fatto che si parli di diversi modi di usare
l'intelligenza di cui tutti gli esseri viventi sono dotati, come emerge dalla lettura
della testimonianza ippolitea, si pud leggere anche in termini pragmatici,
intendendo che ciascuno fa un uso della propria intelligenza in modo diverso,
poiché esigenze, bisogni e necessita sarebbero, in effettivi, diverse. La diversita
potrebbe essere, quindi, riconducibile a fattori contigenti.

Inoltre, & opportuno notare, nessun tipo di giudizio & attribuito alla fondazione
della politica, mentre in altre fonti questo momento & presentato come positivo
e messo in enfasi attraverso considerazioni, che ne mettono in risalto
limportanza’®. Nel Panegerico, per esempio, Isocrate fa un uso patriottico
delle teorie del progresso'®, sostenendo che i Greci devono ringraziare Atena
per la loro civilizzazione. La dea ha elargito, infatti, due doni, quello della
coltivazione del grano e della celebrazione dei misteri in cambio del trattamento
cortese ricevuto quando ella era alla ricerca di sua figlia Demetra. Nelle Supplici
di Euripide, Teseo viene a impersonare emblematicamente il popolo ateniese,
la democrazia e il ruolo della legge contro la pretesa dittatura di Creonte e
ringrazia il dio per aver condotto 'umanita all’ordine, levandola dalla condizione
bestiale in cui versava'®. Diodoro Siculo riporta il discorso di del vecchio
Nicolao Siracusano, che raccomanda di ringraziare i prigionieri ateniesi del 413
a.C., definiti “inventori delle leggi”, che hanno introdotto la vita comunitaria e

166 In

una societa civile e giusta, ponendo cosi fine a un’esistenza selvaggia
tutti questi casi, come si pud notare, la menzione dell’origine della civilta &
accompagna da una sperticata lode, connotandosi in modo alquanto positivo. In
mancanza di questo tipo di commenti nei frammenti di cui disponiamo, non é
legittimo supporre che Archelao consideri la politica come il risultato di
un’evoluzione o addirittura la manifestazione di una finalita immanente alla
storia, della quale gli eventi costitutivi della civilta sarebbero espressione.

Del resto, una fonte malevola che si pone, con buona probabilita, Archelao

come bersaglio polemico sembra avvalorare la tesi che la politica € menzionato

163
164
165
166

Queste fonti sono raccolte in Guthrie 1977, pp. 79-84.
Isocr. Paneg. 28-42.

Eur. Supp. 201- 213.

Diod. XIII 26 3.
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in quanto aspetto distintivo delluomo ed elemento diversificante dal resto degli

animali. Analizziamo ora il seguente passo delle Nuvole di Aristofane:

oUkouv aviip 6 1OV vopov Beig ToldTov Av 7O TTP®TOV, | (DOTTEP OU KAYW, Kai
Aéywv £meiBe Toug TaAaiolg; | ATTOV TI SAT EE0TI KAWOI KavOv al 7O AoITToV |
B¢eival vouov Toi¢ Uiéolv, ToUg Tratépag AvTITUTITEIV; | 00ag OE TTANYAS €iXouev
Tpiv TOV vépov TeBfval, | iepev, kai Sidouev auToig TTPoika ouykekd@Bal. |
okéwal O¢ TOUC AekTpudvag kai TAAAa TG Botd Tauti, | Wg TOUG TraTEPAG
auovetalr kaitol Ti dlagépouniv | AUV ékeivol, ARV y' OTI wneioguar' ol

ypdgoualy;

“Eppure, quello che ha istituito per primo questa legge, non era forse un
uomo come me e te, uno che ha convinto gli antichi con i discorsi? Ho forse
meno diritto a mia volta di istituire questa nuova legge per il futuro, che i figli
picchino il padre che li picchia? Le botte che abbiamo preso dalla prima
promulgazione di questa legge le condoniamo: siamo d’accordo, ci avete
menato gratis. Tu perd considera i galli e gli altri animali, come tengono a bada
il padre. Eppure in che cosa sono diversi da noi? Solo perché non scrivono

decreti”'®".

Il punto di riferimento rimane unicamente la physis, pero intesa come regno
delle passioni senza piu spazio per la razionalita. L'uomo insomma precipita di
nuovo nel mondo degli animali, delle necessita di natura di cui & impossibile

liberarsi. Nella deformazione comica le necessita di natura puntano nella

direzione piu scontata'®®:;

giev. Tapelp’évTelBey £ TAC TAG QUOEWS Avdaykac. 1 HuapTteg, APAGONG,
¢UOIXEUTAC TI, KATEAAPONG: ATTOAWAAG: ABUVATOS Yap € Aéyelv. éuoi &' OMIAGV

XPW TR QUoEl, oKipTa, YEAQ, VOUIZE UNdEV aioyPOV.

“E sia, veniamo alle necessita di natura. Hai sbagliato: ti sei innamorato, ti
sei goduto la moglie altrui, poi ti hanno colto sul fatto. Per te & finita: non sei
capace di difenderti con le parole. Ma se stai dalla mia parte, segui pure la

- . w1
natura: salta, ridi, non considerare nulla vergognoso 89,

'°7 Aristoph. Nub. 1421-9 (trad. Grilli).
'%8 per quest'osservazione cfr. Bonazzi 2006, pp. 113-4, che individua alcuni riferimenti ad

Antifonte nel passo.
1% Aristoph. Nub. 1075-8.

81



Al di la della deformazione caricaturale delle dottrine avversarie che
Aristofane compie nelle Nuvole, in cui distinguere in modo netto I'effettivo punto
di vista delle posizione avversate dal loro stravolgimento parodistico non &
facile, € interessante notare che, da una parte, Fidippide individua nello
“scrivere decreti” una peculiarita esclusiva delluomo, ma, dall'altra, egli
individua nei galli il modello di un’etica fondata nella natura dei galli. Del resto
se si pensa che la giustizia e il suo contrario siano mera convenzione, si pud
convenire che la natura degli animali pud essere una guida al comportamento
umano. La tesi della convenzionalita della giustiza, di cui ci occuperemo a
breve & attribuita anch’essa ad Archelao, il quale ritiene I'esistenza di cid che é
giusto e di cid che & vergognoso si debba alla convenzione, ma non alla natura.
Rispetto a tale concezione etica € significativo che Fidippide sviluppi in modo
unilaterale solo la tesi secondo cui “nulla & vergognoso” facendo derivare da
una essa una serie di atti inappropriati e sconcertanti quali risate e salti, dando
libero sfogo alle “necessita di natura”. Si omette, invece, di trattare quali siano
le conseguenze che seguono al fatto che nulla & giusto: cosi facendo, I'enfasi
cade sulle azioni ingiuste presentate come dirette conseguenze dell’adozione di
posizioni convenzionaliste in campo etico. :a tesi di Archelao, anche se in modo
indiretto, diviene, dunque, la giustificazione teorica di comportamenti ridicoli e
un invito alla libero sfogo dei propri istinti animali. Dietro la commedia, i gruppi
intellettuali, se non il pubblico, sono senz’altro in grado di cogliere allussioni e
riferimenti della commedia. E perd piu prudente, a nostro avviso, dire che
Aristofane colpisce I'argomento, il convenzionalismo etico, piuttosto che la
persona, Archelao, poiché stabilire un rapporto meccanico tra la tesi di
Archelao e la critica aristofanesca &, infatti, problematico e tutt’altro che
immediato. Prima di tutto, in mancanza di riferimenti diretti o esplicite allusioni,
e difficile uscire dal mondo delle congetture. Per altro, la critica di Aristofane &
maggiormente efficace qualora colpisca I'argomento, estendendosi ai suoi tanti
sostenitori piuttosto che limitarsi al singolo individuo. La tesi della
convenzionalita della giustizia conosce, per I'appunto, numerose riformulazioni
e approfondimenti in ambiente sofistico. Dunque, con buona probabilita la
polemica del comico non €& tesa a colpire in modo esclusivo Archelao, ma
colpendolo ambisce a centrare un bersaglio piu elevato, cioé il

convenzionalismo etico, palesandone insidie e pericoli.
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LA MORALE

Nelle Vite dei filosofi di Diogene Laerzio si legge che Archelao ha introdotto

una teoria filosofica sui concetti della morale:

Kai yap TTEPi VOPWYV TTEQIAOCOPNKEV Kai KOAQDV Kai dikaiwv TTap’ ol AaBwv

>WKPATNG.

“Sembra perd che si sia occupato egli pure di filosofia morale; e in effetti
»170

filosofd sulle leggi sul bello e sul giusto
Una testimonianza sestana ribadisce I'importanza dell”’etica, sostenendo che
essa € addirittura una delle due branche in cui la filosofia di Archelao si

suddivideva:

TV O¢ Oluepli TAV  @IAoCOQiav UTTOOTNOOUEVWY =evoQAvng MEv O
Koho@wviog 10 @uOIKOV dua Kai Aoyikév, WG Qaai TIVEG, PETAPXETO, ApXEAAOG

0& 6 ABnvaiog TO UATIKOV Kai ABIKOV:

“Tra coloro che sostennero una concezione bipartita della filosofia,

Senofane, come alcuni dicono, persegui la fisica insieme alla logica, Archelao
»171

di Atene, invece, la fisica e I'etica” " .

Quale sia il contenuto di questa teoria ¢ difficile dire dato che disponiamo di
una quantita estremamente esigua di frammenti che presentano riferimenti alla
morale. La lacuna pud essere parzialmente compresa se teniamo conto del
fatto che la letteratura dossografica tende ad avvalorare e a ripetere la tesi
secondo cui Socrate sarebbe il primo filosofo morale. In questottica il
riconoscimento di un ruolo importante ad Archelao, maestro di Socrate,
avrebbe compromesso il primato socratico. Del resto, Diogene Laerzio subito

dopo il passo che abbiamo citato sopra'’?, si affretta a rimarcare che Socrate

""" DK 60 A1 (trad. mia).
" Sext. Adv. Math. IV 14 (parte del testo si trova in DK 60 A6).
72 Ci riferiamo a DK 60 A1.
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ha portato I'etica al suo massimo sviluppo (TTap’ o0 AaBwv ZwKPATNS T
au&foal €ig 10 [aKkpov] eUpEiv UTTEARPON).

In ogni caso, dobbiamo puntare 'attenzione sui pochi frammenti morali di cui
disponiamo. Secondo alcune fonti, come abbiamo gia accennato, Archelao
avrebbe introdotto una teoria etica a stampo convenzionalista, secondo cui la

giustizia non ha affatto origine nella natura, ma & prodotta da convenzioni:

Kai TO dikalov €ival Kai T aioXpov oU QUOEl GAAS VOUW.

“[Archelaus afferma che] cid che & giusto e cid che & vergognoso sono tali

: »17
non secondo natura, ma secondo convenzione 3.

Questa tesi é ripetuta, inoltre, dalla Suda, dove si legge che Archelao
esprime questa convinzione in un’opera che é interamente dedicata alla

filosofia della natura come si evince dal titolo:

ouvétage &¢ duaiohoyiav kai 56€ale 1O Sikalov kai aioxpov ol QUCEl gival,

AAAG vOUW. ZuvéTage kai GAAa TIVA.

“Egli compose, inoltre, un’opera intitolata Ricerca sulla natura e insegno che

il giusto e l'ignobile non sono tali per natura, ma per convenzione™' ",

Nella testimonianza ippolitea, &€ opportuno notare, la giustizia & assente, non
essendo inclusa, infatti, nei prodotti delle convenzioni alle quali gli uomini danno
vita. Potremmo imputare questa mancanza al fatto che il resoconto di Ippolito &
visibilmente succinto, non intendendo di certo essere un resoconto esaustivo.
Del resto, esso € tratto da un’opera a carattere eresiologico, Contro tutte le
eresie, dove [obiettivo principale &€ mostrare quali siano i legami che
intercorrono tra le eresie dilaganti e le antiche filosofie greche'”. Ippolito

mettera alcune dottrine in diretta correlazione con eresie del suo tempo, tuttavia

"D.L. 1116 11-12 (=DK A1 in parte) trad. mia.

La nostra traduzione si basa su quella di Betegh 2016: He composed a work called Inquiry into

Nature and taught that the just and the ignoble are not by nature, but by convention. He also
composed some other works.

Sul modo di fare storiografia di Ippolito cfr. Mansfield1993, dove si esamina I'opera di Ippolito

come fonte per la ricostruzione del pensiero greco.
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non si tratta del caso di Archelao, la cui dottrina & riassunta nel | libro
solamente per esigenze di completezza e non verra ripresa, infatti, nel seguito
dell’opera.

Come abbiamo visto, la politica rappresenta una reazione pragmatica
delluomo dettata dalla necessita di coordinare la propria vita in comunita, ma
essa non puod essere considerata quale attestazione di un progresso intrinseco
alla storia umana. Potremmo estendere la nostra interpretazione anche al caso
dell’etica. Come Betegh nota e abbiamo ribadito molte volte, il resoconto di
Archelao rappresenta il primo caso in cui il momento della politogonia &
annesso a una storia sulla formazione dell’'universo in unico resoconto’’®. Nella
Suda, si legge, inoltre, come abbiamo visto, che Archelao esprime le proprie
convinzioni etiche, cioé I'idea che la giustizia abbia un’origine convenzionale,
allinterno di un’opera dedicata alla filosofia della natura, come il titolo
suggerisce. Egli sostiene, infatti che la giustizia non & naturale, ma
convenzionale, & opportuno notare, in uno scritto che si intitola (®ducioloyia). A
un’analisi attenta, il frammento ci pud fornire ulteriori dettagli sulla concezione
etica, corroborando la nostra inteperpretazione. Archelao si &€ posto il problema
della geneaologia della morale, ma non ha potuto dare una risposta a questo
problema adottando la natura come parametro esplicativo. Il motivo si puo forse
intuire. Dal punto di vista teoretico, i principi del freddo e del caldo possono
spiegare l'inizio del processo cosmogonico e le varie trasformazioni fisiche della
materia, ma si rivelano inadeguati a rendere ragione dell’origine dell’etica. In
questa situazione, secondo la nostra ipotesi, 'uomo, cosi come per la politica,
introduce una giustizia convenzionale per esigenze pragmatiche, data
'impossibilita di fare appello a un’etica naturale. Se cid € vero, in un primo
senso, la natura non €& causa dell’etica, dal momento che essa non ¢ fonte di
normativita, ma in un senso diverso e piu profondo la natura si puo, invece,
considerare come causa dell’etica, poiché proprio I'assenza di un’etica naturale
giustifica e motiva I'esigenza di ricorrere a patti e convenzioni tramite cui

stabilire cos’é giusto.

176

Questa ¢ la tesi principale dello studio di Betegh 2016.
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SEZIONE (A1) — LA FILOSOFIA DELLA NATURA: GLI ATEI

Intendiamo qui ricostruire, per quanto sia possibile, la filosofia della natura
degli atei, mostrando come all'interno di essa si pongano problemi teoretici
analoghi a quelli che abbiamo esaminato nel caso di Archelao (sezione A). I
materialismo, di cui gli atei sono convinti e ferventi fautori, sembra investire
tutte le componenti dell’'universo, dato che secondo loro la realta si pud, in
ultima analisi, ricondurre esclusivamente a processi di trasformazione e
modificazione della materia, laddove I'anima si pud considerare, a sua volta,
come derivata da elementi fisici e posteriore, quindi, rispetto ad essi.

Nel primo paragrafo, cercheremo di ricostruire quali siano i fondamenti della
materia, cioé di capire se gli atei considerino come principi gli opposti o, invece,
una piu ampia gamma di entita, di cui fanno parte anche gli elementi.
Successivamente, si illustrera la teoria cosmogonica e cosmologica, illustrando
il processo che conduce alla formazione dell’'universo, dai primi elementi fisici
fino agli astri e i pianeti. Dopo aver ricostruito tale processo, esamineremo
come le prime forme di vita, sia uomini che animali, fanno la loro prima
comparsa sulla terra. Le entita biologiche, cioé gli esseri viventi, non
differiscono dal punto di vista metafisico-strutturale, a nostro avviso, da quelle
fisiche, cioé gli elementi e i composti. La manifestazione della vita & causata,
infatti, dallo stesso processo fisico tramite cui si € formato I'universo. Come le
altre componenti dell’'universo, piante ed animali sono formati, appunto, a causa
dall’interazione casuale tra fuoco, aria, acqua e terra, che si verifica sulla base
del principio degli opposti. Gli atei propongono anche un’astronomia in termini
materialistici, sostenendo che i corpi celesti sarebbero composti di materia,
minando alla base, quindi, i fondamenti della teologia astrale, che riveste un
ruolo privilegiato nel Xll libro delle Leggi. Prima di iniziare la nostra analisi, &
opportuno citare la fonte principale che richiameremo di volta in volta in questa

sezione, in cui I'Ateniese riassume la filosofia della natura degli atei:

Wd’ 1 cagéaTepov ép®. TP Kkai Udwp kai yiv kai dépa eUoel TAvTa gival
Kol TUXN @aciv, Téxvn 8¢ oUdEv TOUTWY, Kai T& uetd TalTa al oWwuaTa, YAS TE Kai

NAiou kai oeAvng doTpwv TE TEPI, OIA TOUTWYV Yeyovéval TTAVTEADSG OVTwY
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AQyixwv: TOXN 8¢ PepOpEVa Th TAG SUVAUEWS EKAOTA EKACTWY, 1] CUUTTETITWKEV
ApUOTTOVTA OIKEIWG TTWG, BEPPA WuXPOoIc i Enpd TTPOG Uypa Kai HaAaKa TTPOG
okAnpd, kai Tavra Ooméoa TH TV €vavTiwv KPAoel Katd TUXNV €§ avaykng
OuveKEPAOON, TauTn Kai Katd TaliTta oUTwg yeyevvnkéval TOV Te oupavov OAov
Kai TTavTa OTTé0a Kat' oUpavoy, kai {Ma al Kai QuTa GUPTIAVTA, WPQV TTAoGHV
€K TOUTWV YEVOPEVWY, oU B O1a volv, @aaiv, oudE O1d Tiva Bedv oUdE dia TEXVNV

AAAG, O Aéyopev, @uoel kai TOXN.

“Te lo dird cosi ancora piu chiaramente. Dicono che il fuoco, I'acqua, la
terra e I'aria siano tutti per natura e per sorte, ma nessuno di essi per arte, e i
corpi che vengono dopo questi, cioé quelli della terra, del sole, della luna e
degli astri, sono nati attraverso questi che sono del tutto inanimati; ciascuno di
essi, mosso a caso dalle proprie forze specifiche, laddove si incontrano
adattandosi in un certo modo conveniente, il caldo con il freddo, o I'asciutto con
'umido e il tenero con il duro, e tutte quante le cose che per la casuale
mescolanza dei contrari necessariamente furono mescolate insieme, in questo
modo e per questo motivo cosi hanno generato il cielo intero e tutti quanti gli
esseri in cielo, e tutti gli animali e le piante, dopo che tutte le stagioni furono
sorte da questi elementi, non per mezzo della ragione, dicono, né grazie a un

qualche dio né a un’arte, ma, come stiamo dicendo, per natura, e per caso”"’.

GLI ATEI

Nel Libro X delle Leggi di Platone, I'esposizione delle leggi € interrotta e ha
inizio una digressione sugli déi e sulle tesi di chi nega la loro esistenza, in altre
parole gli atei. Contro queste concezioni, I'’Ateniese esprime il suo disappunto
piu sentito, impegnandosi, percid, a confutare questi anonimi oppositori.
L'ateismo nelle Leggi & considerato come un'infrazione al legame che connette
'ordine cosmico all’ ordine politico. La citta &, infatti, una piccola parte di un
tutto (6Aov), a cui essa & subordinata, e lo stesso sapere dei governanti &

presentato come un sapere astrologico, consistente nello studio dei movimenti

177 Plat. Leg. 889b1-c6.
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dei corpi celesti per potersi adeguare al dio'®. La confutazione dell'ateismo
prende in esame tre argomenti:

1. La prima tesi afferma che tutti le componenti dell’'universo sono
opera o della natura (@uoel) o dell'arte (T€xvn) oppure del caso (dix TUXNV). Gli
dei non sarebbero altro che una creazione dei legislatori'®. L' Ateniese
individua I’ origine di questa teoria nella credenzac che I'anima sia un composto
materiale, negandone l'anteriorita rispetto al corpo. L’erroneita di questa tesi &
dimostrata attraverso un'analisi che distingue dieci generi di movimento. La
prima forma di movimento muove se stesso facendo muovere anche altro da
sé: se dunque l'anima & per definizione cid che si muove trasmettendo il
movimento al corpo, se ne deve concludere che essa insieme a tutti gli attributi
che le appartengono €& anteriore al corpo. In particolare, I'anima migliore &
quella che impone il movimento circolare all'universo. Ogni corpo celeste &
dotato a sua volta di un'anima.

2. La seconda tesi sostiene che gli dei esistono ma sono indifferenti

alle questioni umane'®°

. A quest’ argomento si obietta che gli déi sono virtuosi e
non potrebbero disinteressarsi degli uomini e vivere in una condizione di ozio
che loro stessi odiano. Poiché la provvidenza coordina ogni elemento in vista
del bene supremo e della perfezione del tutto, non & possibile neppure
affermare che non si curino dei dettagli.

3. Per la terza tesi le divinita si possono corrompere facendo uso di
offerte e preghiere’'. Tuttavia, I'azione del’'uomo non ha il potere di modificare
il governo divino, a cui pertiene, infatti, anche il governo delle cose umane .

L’identita degli atei - anonimi avversari dialettici dell’Ateniese nel X libro delle
Leggi di Platone ai quali I'Ateniese dedichera un’apposita confutazione - € un
problema estremamente controverso e dibattutto dalla critica, che, dopo aver
analizzato il testo, ha proposto soluzioni discordanti tra loro. Non intendiamo
qui compiere un riassunto di tutte le posizioni finora adottate. Tuttavia, prima di
entrare nel merito, € opportuno accennare quantomeno ai lineamenti del
dibattito, mettendo in luce quali siano gli aspetti piu controversi e di maggior

interesse ai nostri fini. Un problema centrale &, in particolare, capire se dietro gli

'"® Cambiano 1991, p. 219.
"9 plat. Leg. 889b-890a.
180 plat. Leg. 899d-900c.

181

Leggi 905d. Una tesi simile viene esposta da Adimanto nel Il libro della Repubblica.
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atei si debba cogliere o meno un riferimento specifico a un pensatore o0 a un
gruppo di pensatori storicamente esistiti prima o al tempo di Platone. Secondo
molti commentatori, la teoria degli atei si dovrebbe considerare, invece, come
un’invenzione del genio platonico. Cid non toglie che si possano intravvedere
anche in questo caso riferimenti a figure storiche.

England afferma, per esempio, che Platone non ha probabilmente nessuna
scuola in mente, anche se la sua teoria ci ricorda ora di una scuola ora di
un’altra’®®. E possibile considerare, infatti, il fatto che Platone si riferisca a
disparate tradizioni di pensiero piuttosto che ad una sola come un indice
dellimpossibilita di individuare in modo univoco una singola dottrina da cui le
tesi degli atei sarebbero tratte. Dal canto suo, De Mehieu arriva a sua volta alla
conclusione che si tratta di un’invenzione platonica, ma sulla base di
considerazioni di diversa natura. Lo studioso nota, infatti che sarebbe
impossibile spiegare il silenzio ripetuto e continuo delle fonti antiche, se
ammettessimo che gli atei abbiano avuto effettivamente I'importanza e 'impatto
culturale che Platone riconosce loro nelle Leggi. Si tratta di una considerazione
di buon senso, che ci invita a resistere alla tentazione di ricercare a tutti i costi
lidentitd degli atei nelle spoglie di qualche filosofo antico'®. Persistente &,
inoltre, nella storia degli studi I'idea che Platone operi una koivij filosofica a
partire da dottrine dei pensatori precedenti, combinandole insieme come se
fossero tanti piccole tasselli di un mosaico. Di questo parere sono, per esempio,
Schopdsadau'® e Vlastos, il quale ritrova, a sua volta, nella teoria degli atei un
collage di pensatori precedenti'®. Altri studiosi sono, tuttavia, meno propensi a
palare di riferimenti vaghi e indeterminati, percid cercano di precisare quali
possano essere i riferimenti e 'uso che Platone ne compie. Per Kahn il
bersaglio polemico di Platone sarebbe la tradizione ionica rappresentata da
Democrito, alla quale Platone connette, inoltre, la tesi che gli dei esistono per
convenzione '® e secondo Tate, si pud rinvenire un preciso riferimento a

seguaci di Archelao che sarebbero attivi nel IV secolo™’.

'82 England 1921, pp. 453 ad loc. 889b4.
'8 De Mehieu 1963 pp. 44-45.

'8 Schopopsadau 2011, p. 385.

'8% \lastos 1947 n. 177.

'8 Kahn 1977, p. 24.

'¥7 Sj veda lo studio di Tate 1933.
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Ora, a nostro avviso, &€ improbabile che la teoria degli atei si possa attribuire
a un solo pensatore. Asseriamo cio per alcune considerazioni riportate sopra,
cioé la presenza di riferimenti a disparate dottrine ed il silenzio delle fonti
antiche sugli atei platonici. Malgrado cid, ci sembra possibile individuare
l'influenza di un autore in particolare. Riesaminando il problema, Gabor Betegh
ha mostrato, infatti, in uno studio recente che gli atei condividono tesi centrali
della filosofia di Archelao'®. Mettiamo in luce quali sono i punti di convergenza
che sono, a nostro avviso, piu significativi.

Per cominciare, nelle Leggi 886b I'Ateniese afferma di aver conosciuto
personalmente e che il tipo di ateismo che egli sta descrivendo cosi come pure
le dottrine cosmologiche che ne sono alla base sono un problema recente che
si concentra in modo esclusivo ad Atene'®. La localizzazione geografica del
fenomeno restringe, il ventaglio dei pensatori che & possibile prendere in
considerazione. Si escludono, infatti, tutte quelle dottrine che per qualche
motivo non hanno avuto seguito nel contesto ateniese. Sicuramente, si puo
usare la descrizione dell’Ateniese per Anassagora ed Archelao, entrambi noti
per essere i primi ad aver diffuso ad Atene i risultati della filosofia naturale di
ambito ionico’®. Per altro, nelle Leggi un motivo di scandalo & dovuto alla tesi
degli atei secondo cui gli astri, che tutti onorano come divinita, sabbero
aggregati di materia e essi non avrebbero nulla di divino. Questa concezione
materialistica, in particolare, I'idea che il sole e la luna siano composti di terre e
pietre, & con tutta probabilita una delle cause che influisce maggiormente
sullaccusa di ateismo perpetrata contro Anassagora. Nell’Apologia 26b,
Meleto attribuisce, inoltre, questa tesi per contaminazione a Socrate, '°'. Come
abbiamo visto, Archelao considera a sua volta gli astri come masse di metallo
infuocato. Possiamo aggiungere anche altro.

Nelle Leggi 891c, gli atei, sostengono che gli elementi siano primari,
venendo ad esistere secondo natura, mentre I'anima deriverebbe dalla materia
e sarebbe, quindi, posteriore ad essa. In questo modo, gli atei mettono in
dubbio la priorita della prima causa della nascita e della distruzione di tutte le

cose, come si afferma a 891e. Per illustrare questa credenza, I’Ateniese ci

188 Betegh 2016, pp. 26-30.
'8 Betegh 2016, p. 24.

190 Ib.

91 Betegh 2016, p. 25.
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trasmette informazioni piu dettagliate su di essa. L’Ateniese pone enfasi, nello
specifico, sull’assurdita di introdurre il movimento all'interno di una massa in
condizione statica ricorrendo a proprieta autocinetiche della materia piuttosto
che all’azione dell’anima come “primo motore immobile. L’espressione ta panta
omou genomena richiama alla mente del lettore, ovviamente, il caso di
Anassagora, come Betegh osserva'®?, tuttavia, questa reminiscenza ci trae, in
inganno. Per Anassagora, I'Intelletto non deriva, infatti, dagli elementi e dagli
opposti, poiché il primo, ma non i secondi sono responsabili dell’inizio del

movimento.'®.

Come abbiamo visto, questi problemi non si sollevano, invece,
nel caso di Archelao. Archelao postula si I'esistenza delle omeomerie, ossia di
una massa informe in cui tutto si trova immobile allo stato della mescolanza.
Ciononostante, il caldo e il freddo danno inizio alla prima forma di movimento,
estromettendo, quindi, I'intelletto anassagoreo dall’esercizio di tale funzione.

In ultima analisi, soffermiamoci sulla condizione dell’anima. Secondo gli atei,
'anima & derivata e posteriore alla materia. Per Archelao, 'anima & formata
dall'aria. Nel quadro cosmogonico, I'elemento aereo si forma in un secondo
momento a causa di un processo di evaporazione dell’acqua. Si tratta di un
altro importante punto di convergenza che & opportuno tenere presente. Queste
considerazioni che approfondiremo in seguito, sono sufficienti a mettere in luce
l'influenza che Archelao esercita sulla teoria degli atei. Con questo non si vuole
sostenere che sia possibile tracciare un’equivalenza tra queste due teorie,
come se Archelao e gli atei fossero in definitiva la stessa persona. Ci sono
elementi della teoria degli atei che non collimano perfettamente con la dottrina
di Archelao. Per esempio, gli opposti si limitano a caldo e freddo, mentre gli
atei ne riconoscono una piu ampia gamma. Ancora, la fondazione delle Téxvai
avviene insieme a quella della politica e della legislazione, mentre per gli atei il
quadro € piu complesso ed articolato. Malgrado cid, si possono ritrovare in
entrambi i casi analoghi problemi teoretici, rispetto ai quali € interessante
vedere come siano riformulati dagli atei, seguendo la ricostruzione

dell’Ateniese.

19
1

2
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Betegh 2016, p. 26.
Ib.
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| FONDAMENTI E LA STRUTTURA DELLA MATERIA

All’inizio del sistema fisico che gli atei teorizzano, si trova la materia, a cui si
pud ricondurre, in ultima analisi, tutta la realta senza eccezioni. La tesi del
materialismo non si limita, quindi, solo al caso delle qualita sensibili degli
oggetti fisici, ma si estende anche alle qualita intellettuali, presentandosi cosi
come onnipervasiva. Nella sua confutazione, I'Ateniese non si accontentera,
infatti, di dimostrare la priorita ontologica e temporale dell’anima sul corpo, ma
anche quella degli attributi psichici su quelli somatici, ribaltando il punto di vista

degli atei:

06¢a On kai émuélela Kai volg Kai TEXvn Kai vOPOG OKANP@V Kai JaAak®v
Kai Bapéwv kai kKoupwv TTpOTEPA Av €in: Kai On kai Ta peyaha kai TpdTa Epya
Kai TTpageig Téxvng av yiyvoito, 6vta év TpwTolg, Ta d& QUOEl Kai QUOIg, fjv oUK
0pB¢ émovopdaldouoiv auto TolTo, UoTepa Kai apxdueva av €k Téxvng €in Kai

vou .

“‘dunque l'opinione, l'attenzione, il pensiero, l'arte e la legge saranno
anteriori al duro e al morbido, al pesante e al leggero; e anche le loro opere e le
azioni grandi e prime, essendo tra i primi elementi, saranno quelli dell'arte,
invece quelle per natura e la natura stessa, che non correttamente chiamiamo

proprio in questo modo, saranno posteriori e avranno la loro origine dall’arte e

»194
dalla mente”'®.

Dato che la materia riveste un ruolo cosi importante, il quesito su quali ne
siano i fondamenti e quale la struttura € ineludibile. Nel resoconto dell’Ateniese,
sembra che un ruolo privilegiato sia riconosciuto agli opposti e agli elementi'®.
Il fuoco, I'acqua, la terra e I'aria (TT0p kai Udwp Kai yiv kai Gépa), si incontrano
in modo casuale I'uno con I'altro sulla base del principio degli opposti, secondo
cui ogni ogni elemento € attratto da quello con la proprieta specifica opposta,
armonizzandosi poi in totalita organiche (TUxn 08¢ @epdueva T TAG OUVAUEWS
EKaoTa €KAOTWY, 1] CUMTTETITWKEY GPUOTTOVTA OIKEIWS TTWS, BEPUd WuxPoic A

Enpa TTPOC Uypd Kai JaAaka TTPOG okANPEd, Kai TTavia 0mdéoa TH TV EvavTiwy

% Plat. Leg 892b2-b8.
%% P|at. Leg. 889b1-c6.
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196

KpAoel KaTh TOXNV €€ Avaykng ouvekepdoBn) . Il processo della mescolanza

(kpdoig) & dettato, quindi, dagli opposti (¢évavrial), che agiscono come forze
specifiche nel processo di assemblaggio dei composti e di formazione del
COsSmo.

Tuttavia, I'Ateniese fa anche riferimento a “tutte le cose insieme” (895a6: TG

)197

Tavta opold yevopeva) =, che gli atei pongono a principio del proprio sistema

fisico. Egli intende mostrare che & necessario postulare I'esistenza del
movimento che si muove senza essere mosso, anche se si adotta per assurdo

I'ipotesi degli atei, secondo cui tutte le cose erano mescolate insieme:

Wd' 1 cagéaTepov ép®. TP Kkai Udwp Kkai yiv kai dépa eUoel TAvTa gival
Kai TUXN @aciv, Téxvn 8¢ oUdEv TOUTWY, Kai T& uetd TalTta al oWwUaTa, YAS TE Kai
nAiou kai oeAvng AoTpwv TE TEPI, OIA TOUTWYV Yeyovéval TTAVTEADSG OVTwY
Ayixwv: TOXN 8¢ PepOpEVa Th TAG SUVAUEWS EKAOTA EKACTWY, 1] CUUTTETITWKEV
ApUOTTOVTA OIKEIWG TTWG, BEPPA WuXPOIc i Enpd TTPOS Uypa Kai PHaAAKA TTPOG
OkANPd, kai TTavra Omoca TA TWOV évavTiwv KPAoel KaTa TUXNV £ avaykng
OuveKEPAOON, TauTn Kai Katd TalTta oUTwg yeyevvnkéval TOV Te oUpavov OAov
Kai TTavTa OTTé0a Kat' oUpavoy, kai {Ma al Kai QuTa GUPTTAVTA, WPQV TTAoGV
€K TOUTWV YEVOPEVWY, oU B O1a volv, @aaiv, oudE O1d Tiva Bedv oUdE dia TEXVNV

AAAG, O Aéyopev, @uoel kai TOXN.

“E diciamo ancora questo, e rispondiamo di nuovo a noi stessi. Se tutte le
cose, che erano insieme, stessero immobili, come la maggior parte di tali
persone osa dire, quale movimento tra quelli detti sarebbe necessario vi fosse
primo in esse? Senza dubbio quello che muove se stesso; infatti non pud esser
mai cambiato da un altro movimento precedente, dal momento che non c’é in
quelle cose nessun precedente mutamento. Diremo dunque che il principio di
tutti i movimenti e primo a nascere nelle cose che stanno ferme e primo a
esistere in quelle che si muovono, il moto che muove se stesso,

necessariamente € il piu vecchio e il piu potente movimento di tutti, invece

196
197

Plat. Leg. Plat. Leg. 889b5-c2.
Ferrari traduce 1a mavra opod yevoueva “tutte le cose nate insieme”, ma il concetto di nascita

presuppone che la materia venga all’essere da un principio extra-materiale, ipotesi che &, pero,
rigorosamente esclusa dagli atei, per cui preferiamo tradurre semplicimente con “tutte le cose
insieme”.
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quello che & cambiato da un’altra cosa e ne muove altre avviene per

secondo”'%.

L’espressione 10 mavia opol yevoueva si pud considerare con buona
probabilitd come un riferimento ad Archelao, come Betegh mette in luce'”.
Occorre ricapitolare quanto abbiamo avuto gia modo di osservare.
L’ammissione degli atei di questa massa immobile, dove tutte le cose sono
mescolate insieme, se considerata insieme allammissione che il sole e la luna
siano composti di pietra sembra suggerire che il bersaglio polemico sia un
pensatore vicino al circolo di Anassagora. Tuttavia, € opportuno ricordare, per
Anassagora il voig non € derivato o posteriore agli elementi e dagli opposti, ma
€ primario; inoltre, I'inizio del movimento non & determinato dagli elementi e
dagli opposti, ma per I'appunto dal voﬂgzoo. Come si € visto nella sezione A,
questi problemi non si sollevano nel caso di Archelao, dato che egli sostiene
che il movimento sia prodotto dalla separazione del caldo dal freddo e non
ammette I'esistenza di entita extra-materiali. Non occorre, percio, supporre che
l'ipotesi dell’esistenza di 1a révra opold yevoueva immobili sia il risultato della
combinazione di motivi teorici della riflessione anassagorea con quella
parmenidea, come I'unicita e 'immobilita del’Essere®’.

Come per Archelao, le cose che erano mescolate allo stato iniziale della
materia (1@ Tavta Opol yevopeva) si potrebbero riferire, dunque,
esclusivamente agli opposti oppure identificare con una piu vasta gamma di
entita, tra cui anche sostanze e qualita. Nel primo caso, gli opposti sarebbero i
soli fondamenti della materia, mentre nel secondo si dovrebbe riconoscere,
adottando un’interpretazione assai piu generosa, il ruolo di principi anche ad
altre entita. Del resto, come abbiamo visto, gli atei spiegano la formazione
dell’universo facendo ricorso agli elementi, mentre gli opposti sembrano agire
solo come forze che determinano le modalita del meccanismo con cui si
formano i composti fisici.

Analizziamo il brano 889b1-c6 con piu attenzione. A un esame attento, gli

opposti non agiscono solo come forza aggregante (nei confronti del’opposto) e

'% plat.Leg. 895a5-b7.
199 Betegh 2016, pp. 26-30.
200 Betegh 2016, p. 26.

201

Cfr. Ferrari ad loc.

94



repulsiva (nei confronti del simile), permettendo la formazione delle componenti
delluniverso, ma essi rappresentano anche e  soprattutto le proprieta
specifiche (duvdapeig), che qualificano I'identita degli elementi dal punto di vista
metafisico-strutturale. Il fuoco, per esempio, € tale perché & caldo, la sua natura
specifica &€ determinata, quindi, dalla sua capacita di emanare calore. Gli
opposti rappresentano, inoltre, il principio di diversificazione di ciascun
elemento. Ogni elemento si qualifica, infatti, rispetto all’altro in base alla
proprieta specifica di cui € dotato per poi unirsi “in modo conveniente” in
composti organici (T0Xn 8¢ @epdueva Ti TAC BUVANEWS £KOOTA £KAOTWV, R
CUUTTETTTWKEV APUOTTOVTA OIKEIWG TTWG, BEPUA WuxXPOoIG ) ENpd TTPOG Uypd Kai
MaAaka TTPOG OKANPd, Kai TTavia OTTdéoa Ti TWV EvVavTiwv KPAoel KaTd TUXNV &€

AavAaykng ouvekepaaOn).

LA COSMOGONIA E LA COSMOLOGIA

Cerchiamo ora di ricostruire in quale modo si verifichi il processo di
formazione dell’'universo. Nella prima fase, come si € mostrato, si trova una
massa immobile in cui tutte le cose sono mescolate insieme, secondo l'ipotesi
degli atei. Tuttavia, non abbiamo informazioni su come avvenga l'origine del
movimento e si determini, quindi, la transizione dallo stato di quiete a quello di
moto. La risposta a questa domanda dipende, tuttavia, da quali pensiamo siano
i fondamenti ultimi della materia. Dato che abbiamo sostenuto che questo ruolo
si debba riconoscere agli opposti, occorre anche spiegare tramite quale
processo fisico essi determinino l'origine del moto in un sistema dapprima
statico.

Nelle fasi successive, il movimento € sempre indotto dagli opposti. L’aria,
'acqua, il fuoco e la terra si muovono, infatti, sulla base delle loro forze
specifiche, andando a formare i composti. Tuttavia, nella fase iniziale la materia
si presenta al suo stato massimo di aggregazione (T& Trévta opold yevoueva),
quindi non si pud supporre che gli opposti agiscano come forze aggreganti
anche a questo stadio primitivo. Al contrario, gli opposti dovrebbero agire come
una forza repulsiva in modo tale che I'aria, I'acqua, il fuoco e la terra si formino

a partite dal coacervo di massa informe. Si pud forse intendere quindi la @UOIg
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per cui gli elementi vengono ad essere (W’ £TI cagéaTepov £p®. TTUP Kai UBwP
kai YAV kai Gépa @UOEl TTAVTG eival kai TOXN @aciv) come un riferimento
allopposto specifico in virtu del quale si qualificano. Se cosi fosse, il principio
degli opposti sarebbe anche la legge tramite cui gli elementi si formano.

Avviatasi la prima forma di movimento, il processo cosmogonico ha inizio:
dopo gli elementi, si formano i corpi composti ed, infine, gli astri, le stagioni e
tutto I'ordine cosmico (TauTn kai katd TalTa oUTWGS yeyevvnkéval TOV T oUpavov
6A\ov kai TTavTa O1Tdéoa KAt oupavov, kai {Ma al Kai GuTd GUPTIavVTA, WPGV
TTACWV €K TOUTWYV YEVOUEVWV).

Dobbiamo notare, inoltre, che gli atei teorizzano un modello cosmologico
ordinato, cioe il loro sistema tassonomico € in grado di spiegare perfettamente
l'ordine con [luniverso €& organizzato. L’ Ateniese non potra, dunque,
contrapporre I'evidenza di un cosmo ordinato come egli potrebbe fare nel caso
di teorie che negano l'ordine dell’'universo a favore del caos.

Ora analizziamo anche le forze che presiedono al processo cosmogonico.
Rimangono da spiegare la necessita e il caso. Il caso & da intendere non come
il fatto che gli elementi si trovino li per caso, come si & sostenuto, ma nel senso
che & un caso che la materia primordiale, ma non altro, si trovi all'origine
dell'universo. E anche un caso, inoltre, che un elemento partecipi di certe
quantita di opposti piuttosto che di altre. La necessita € da intendere, invece,
nel senso che, data la natura ed il caso, cid che € non potrebbe essere diverso
da come e&. Possiamo notare che necessita e caso compaiono entrambi in
moda tale che non & possibile che si verifichi una condizione né di puro caso né
tantomeno di pura necessita. Se si fosse ammessa una concezione pura di
caso e necessita, i due termini sarebbero stati, del resto mutualmente esclusivi,
non potendo essere entrambi adottati come criteri di spiegazione della
cosmogonia. La necessita € moderata dal fatto che & presente un elementodi
ineliminabile causalita per quanto riguarda la distribuzione di materia e forze,
mentre il caso € moderato dal fatto che I'andamento del processo cosmogonico
non segue un andamento causale ed imprevedibile, ma leggi fisse rispettando
un criterio meccanicistico. Notiamo, infine, che, per stessa ammissione degli
atei, I'esistenza di una mente ordinatrice o di un dio creatore & esclusa come

possibile parametro esplicativo cui ricorrere per spiegare la formazione
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dell’'universo (oU &¢ diax volv, @aagiv, oudé did Tiva Bedv 0UdE B1d TEXVNV GAAG, O

Aéyouev, @uaoel Kai TUXN).

LA BIOLOGIA E LA COMPARSA DELLE PRIME FORME DI VITA

Il resoconto sull'origine della vita nella teoria atea &, in effetti, davvero
coinciso ed ellittico, quindi di difficile ricostruzione. E opportuno dire che data la
magra evidenza testuale non si puo tracciare una ricostruzione della zoogonia e
dell'antropogonia, poiché si eccederebbe, infatti, da quanto il dato testuale ci
consente di dire. Tenendo a mente questa premessa possiamo tentare, pero, di
inquadrare l'origine della vita nel quadro teorico della teoria atea nel suo

complesso. Animali e uomini compaiono solo dopo le stagioni:

TAUTN Kai kaTta TalTa oUTwg yeyevvnkéval TOv 1€ oUpavov GAhov Kai TTavta
oméoa kat oUpavdy, kai {Ma al Kai uTa GUPTIaVTA, WPMV TAC®V €K TOUTWV

YEVOUEVWV.

"in questo modo e per questo motivo cosi hanno generato il cielo intero e

tutti quanti gli esseri in cielo, e tutti gli animali e le piante, dopo che tutte le

. . . 1202
stagioni furono sorte da questi elementi" 02,

Un problema di traduzione che poi € un problema di interpretazione & capire
a cosa il pronome dimostrativo TouTwv  debba essere riferito
nell'espressione WGV TACWV €k ToUTwV yevopévwv?®. Si potrebbe pensare
che il ToUTwv debba essere riferito ai quattro elementi. Se tutto deriva dai
quattro elementi, allora anche la suddivisione in stagioni si potrebbe ricondurre,
anche se in modo indiretto, ad essi, cioé se il cosmo non si fosse formato
neanche la suddivisione in stagioni sarebbe stata possibile. Altrimenti,

possiamo riferire TOUTwv ai corpi celesti e a tutto quanto & in cielo (Tév 1€

22 pat. Leg. 889 c2-4.
203 p questo proposito cfr. Mayhew 2008 ad loc.
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oUpavov OAov kai Travta o0Trdéoa Kat' oupavov), difatti 'esistenza di pianeti ed
astri € una condizione necessaria della suddivisione dell’anno in stagioni.

Bisogna innanzitutto notare che la suddivisione in stagioni puo essere di due
tipi, di tipo astronomico oppure metereologico. La suddivisione astronomica si
basa sul calcolo dell'intervallo di tempo intercorrente tra eventi astronomici (per
esempio un solstizio ed un equinozio). La suddivisione metereologica tiene
conto, invece, anche di fattori climatici ed ambientali tali che le stagioni
metereologiche non coincidono con quelle astronomiche. Ora in Grecia ogni
citta ha il proprio calendario, ma siccome l'ateismo € un fenomeno che si &
sviluppato solo ad Atene, allora la suddivisione in stagioni deve essere
compresa sulla base del calendario attico, di cui riportiamo in modo celere la
scansione. | mesi, lunari, si susseguivano con la periodicita di ventinove e
trenta giorni; l'ultimo giorno di un mese era detto €vn kai véa, "vecchio e nuovo";
questo nome era stato creato da Solone, che pero lo riferiva solo ai mesi di
trenta giorni. | mesi erano dodici e, per evitare lo sfasamento rispetto alle
stagioni, si aggiungeva periodicamente un mese intercalare. L'inizio dell'anno
era determinato dal solstizio d'estate: il primo mese, Ecatombeone, cominciava
con la prima luna nuova dopo il solstizio. Il giorno di inizio dell'anno, rispetto al
calendario moderno, cadeva fra l'ultima decade di giugno e le prime due di
luglio. Al di |a dei dettagli tecnici, € importante notare che la posizione degli astri
assume un'importanza fondamentale per la determinazione delle stagioni,
quindi il pronome ToUTWV Si potrebbe riferire, a nostro avviso, a 1év 1€ oUpaAvoOV
OAov kai mTavta oTréoa Kat' oupavov. In questo caso, ci dobbiamo chiedere
quale relazione possa sussistere tra la posizione degli astri e la generazione
spontanea della vita.

Possiamo provare ad avanzare un'ipotesi. Abbiamo chiarito quale sia il ruolo
e la funzione che gli opposti rivestono nella teoria degli atei. Gli astri, essendo
formati da coppie di opposti, potrebbero essere in grado di attivare processi di
generazione spontanea. Nel caso di Archelao, come abbiamo visto, le prime
forme di vita fanno la loro comparsa attraverso un processo di generazione
spontanea nella zona inferiore della terra, che si era surriscaldata
probabilmente a causa dell'incidenza dei raggi solari e del conseguente rilascio
di calore, da cui potrebbe essere poi seguita un’alterazione delle proporzioni

con cui gli opposti si trovavano mescolati. Per gli atei, si pud supporre che
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l'origine della vita sia a sua volta causata da un processo fisico-meccanico, che
scaturisce dall'interazione tra la terra e gli astri (per esempio il sole) a livello
macroscopico, mentre, a livello microscopico, € causato dal cambiamento delle
proporzioni di opposti con cui i vari ingredienti della materia sono mescolati tra
loro. Comunque sia, rimane certo il fatto che il processo biologico di comparsa
della vita non avviene per mezzo della ragione, di un dio o di un'arte, ma
necessariamente per natura e per caso e, dunque, secondo gli stessi criteri

meccanici che spiegano la genesi e I'organizzazione del cosmo.

L’ASTRONOMIA

Il materialismo radicale si estende anche all’astronomia. Gli atei sostengono,
infatti, la scandalosa dottrina secondo cui il sole e la terra sono composti di

pietre, come I'Ateniese ricorda:

160e o0V oi TGV ToloUTwv é€epydlovtal Adyor: éuol yap Kai cod, 6tav
TEKUApPIa Aéywpev wg gioiv Beoi, TalTa auTa TTPoPEPovTeg, NAIOV TE Kai oeAfvnV
kai dotpa kai yAv wg Beoug kai Beia Ovra, UTO TOV COPQOV TOUTWV
avateteigpévol Av Aéyolev wg yijv Te Kai AiBoug 6vta alTta kai oudev TV
AvOpWTTEIWV TTPAYNATWY QPOVTICElV duvapeva, Adyoiol 8¢ TalTa €U TTwWS €ig TO

TOAVOV TTEPITTIETTEPMEVA.

“l discorsi di tali persone ottengono questo risultato: quando infatti io e te
adduciamo prove del fatto che gli déi esistono proponendo proprio queste cose,
cioé il sole, la luna, le stelle e la terra come déi ed esseri divini, coloro che sono
stati persuasi da questi saggi direbbero che queste cose sono solo terra e

pietra e sono del tutto incapaci di avere cura degli affari, e queste idee sono

. . - . . 0204
rivestite da bei discorsi fino a essere persuasive o4,

Nel Xl libro delle Leggi I'astronomia € parte integrante del percorso formativo
del Consiglio Notturno, organo deputato al compito di unificare le diverse
manifestazioni della virtu, promuovendone l'esercizio. Attraverso lo studio della
teologia astrale gli uomini si perfezionano, approssimandosi al dio.

L’astronomia materialista degli atei € pericolosa in due sensi interconnessi

connessi, ma non immediatamente sovrapponibili Da una parte, se gli astri

%% Plat. Leg.886d3-e1.
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sono materia, non si potra puntare all’evidenza lampante del loro moto ordinato
per riconoscere il fine con cui l'universo & stato creato, seguendo un percorso
discensionale, che va dall’altro verso il basso. Dall'altra parte, seguendo un
percorso opposto e complementare, I'astronomia materialista vanifica la
possibilita di risalire al fine. Come abbiamo detto, lo studio e la contemplazione
disinteressata degli astri rappresenta, infatti, la via tramite cui approssimarsi al
dio, senza mai, pero, identificarvisi pienamente, ascendendo verso il sommo

Bene.

SEZIONE (B1a) — LA TEORIA DELLA CULTURA: GLI ATEI

Come nel caso di Archelao, l'origine della civilta € riportata nello stesso
resoconto della cosmogonia, cosi questi due momenti sono compattati in
un’unica narrazione, senza che ci sia soluzione di continuita. Tuttavia, oltre ad
elementi di continuita si possono ravvisare importanti elementi di discontinuita.
Difatti, la natura non & fonte di normativita e non pud, quindi, rappresentare una
guida al comportamento umano. Cosi, di tutta risposta, gli uomini introducono
tramite patti e convenzioni una serie di istituzioni e valori sociopolitici, cioé
'ambito della politica. Come Archelao, gli atei, da una parte si fanno, quindi,
sostenitori di un materialismo radicale e, dall’altra, essi introducono forme di
soggettivismo etico e convenzionalismo politico. A nostro avviso, questa visione
etico-politica si pud considerare come una reazione alla loro concezione
materialistica della natura. Tuttavia, il convenzionalismo non rappresenta, come
vedremo, una forma di progresso, ma esso produce, al contrario, enti fittizi
come gran parte della politica, la morale, la legislazione e la religione,
introdotte, in effetti, dal legislatore come strumenti di governo. Per completezza
ricostruiamo anche come gli atei introducono I'ambito della politica ed in
generale della cultura, mettendolo in connessione, infine, con quello della

natura.
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L'ARTE
Vediamo, per cominciare, come la dimensione della téxvn € introdotta nella

teoria atea:

TéXvnv O& UoTepov €k TOUTWV UOTépav yevouévny, auTtnv Bvnthv €k [8893]
BvnTv UoTepa yeyevvnkéval TTaIdIAg TIvag, aAnBeiag ol o@odpa peTEXOUTOG,
MG €idwA’ ETTa ouyyevA €aut@v, Of' 1) YPAPIKR YEVVE Kai POUGCIKR Kai 6ol
TauTalg €igiv ouvépiBol Téxvalr BvnTiv UoTepa yeyevvnkéval TraidIdg TIVAG,
&AnBeiag ol o@ddpa peTexoUoag, GANG €dWA’ &TTa cuyyevli £autddv, o R

YPA®IKN YEVVA Kai HOUCIKN Kai 6oal TauTalg gioiv auvépiBol TExval.

“L’arte, che & posteriore in quanto € sorta in seguito da queste cose, essa
stessa mortale derivata da cose mortali, ha creato alla fine alcuni giuochi, che
non partecipano della verita, ma sono immagini dello stesso genere delle arti
stessi, quali generano la pittura, la musica e tutte le arti che sono ausiliarie. E
quelle delle arti che generano anche del serio, dicono che siano tutte quelle che

uniscono alla natura la propria efficacia, come la medicina, I'agricoltura e la

ginnastica”zos.

L’arte ha come precondizione la comparsa di animali e uomini, Il pronome
dimostrativo ToUtwv nella frase ék ToUTWvV UOTéPav yevouévnv deve essere,
infatti, riferito alla comparsa degli esseri viventi, come Mayhew?® e Saunders®”’
mettono oppurtunatamente in luce. Arti e tecniche non compaiono, percio, in
simultanea alla comparsa degli uomini, ma sono piuttosto posteriori ad essi,
essendo introdotte appunto dagli uomini in un secondo tempo. Con questa tesi,
gli atei negano in modo perentorio I'esistenza di un’arte divina e trascendente,
come quella che si postula, per esempio, nel Timeo di Platone. Al contrario,
I'arte & per loro un indice dell’allontanamento, se vogliamo un tradimento, dalla
natura e quindi dalla verita.

Platone pud condividere l'idea che gli uomini possano vivere senza arte, ma
con un'importante differenza di fondo che & bene tenere presente. Nel Ill libro
delle Leggi, I'Ateniese ci riporta, infatti, quali fossero le condizioni di vita umana

dopo che si verificd una devastante e terribile alluvione®®, alla quale gli unici

25 pjat. Leg. 889¢6-d6.

2% Mayhew 2012, p. 83.

27 saunders 1972, p. 94.

2% p|at. Leg. 676 b9ch e 677a-4-6.
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sopravvissuti furuno i pastori’® . Con I'eccezione dell'allevamento e della
caccia, tutte le arti, comprese la politica e la legislazione, sono, infatti,
scomparse. In quel periodo “ogni strumento esistente” andd distrutto e si
smarri, inoltre, “ogni risorsa che fosse stata pazientemente scoperta nell'ambito
della tecnologia o della politica o di qualsiasi altra forma di competenza™'®. Le
arti come l'invenzione di Dedalo, I'architettura, di Orfeo, la poesia, di Marsia e
Olimpio, le scoperte musicali, e Anfione, emblema della vita contemplativa di
solito contrapposto al fratello Zeto, che rappresenta, al contrario, la vita pratica
nel perduto Antiope di Euripide, sono presentate come recenti acquisizioni.
Dunque, per Platone, la distruzione implica che le arti si siano estinte in modo
temporaneo, ma non l'arte divina che & sempre esistita e sempre esistera®'’. In
altri termini, se l'arte umana &, in effetti, transeunte, l'arte divina €&, invece,
immortale.

Gli atei tracciano uno schema geneaologico della cultura dove ciascuna
TéXVN € valutata in base al grado di naturalezza, cioé al grado di vicinanza e
prossimita alla natura che essa presenta. La natura &, infatti, concepita come la
verita, mentre l'artificio come una forma di lontananza dal vero. Maggiore € il
grado di naturalezza di un’arte, minore sara, per converso, il suo grado di
artificio e, quindi, di lontananza dalla verita.

Da parte loro, gli atei assumono che la natura non sia quella platonica, cio¢ |l
risultato dell'operazione intelligente di un superiore essere divino, ma la
condizione dell'umanita al netto delle condizioni di civilizzazione. L'arte &€ un
artificio che in quanto tale prende forma al di la della natura e produce entita
fittizie, In questo senso, l'arte non €& solo indice di un allontanamento della
natura, ma anche di un tradimento rispetto ad essa. La geneaologia atea
disvela il carattere fittizio e artificioso della morale e della religione, con cui si
conclude la ricostruzione degli atei sulla nascita e lo sviluppo delle arti. Ora,

analizziamo la teoria della cultura atea piu nel dettaglio.

29 p|at. Leg. Il 677b5-8.
2% plat. Leg. 677c4-7.
21" Saunders 2012, p. 84.
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LA POLITICA, LA LEGISLAZIONE E LA RELIGIONE

Per quanto riguarda la politica, solo una piccola parte partecipa alla natura,

mente il resto si pud considerare come pienamente convenzionale:

Kol 8A kai TAV TTOAITIKAV GUIKPOV TI JEPOC ivai paciv KoIVwvolv QUOEL, TEXVN
8¢ 10 TOAU, oUTw 8% Kai TAV voupoBeaiav Tdcav ol @UoEl, Téxvn &€, NS oUK

aAnBeic ivai Ta¢ Béoeig.

“E anche la politica dicono che partecipi della natura in piccola parte, ma
che soprattutto partecipi dell’arte, e cosi anche tutta la legislazione non & per

. .. . » 212
natura, ma per arte, e le sue disposizioni non sono vere i

Come David Sedley ha osservato, il declassamento della politica ha

»213

“drastiche conseguenze™ ”. Per gli atei, le leggi fissano quali dei debbano

essere onorati e cosa sia giusto nella citta, percido morale e politiche sono
presentate come un dispositivo politico introdotto dai governanti. Il fatto che
morale e religione siano il prodotto di una mera finzione e non abbiano un
correlato naturale & provato, infatti, dal riscontro delle variazioni locali dei

sistemi legali e delle religioni:

©OeoUg gival TTPOTOV Qaciv oUTol TéXVR, OU @UOEl GAAG TIOI VOPOIC, Kai
ToUTOU¢  GAAoug  GAAn, Omn  €kacTol  €auToiol  ouvwuoAdynoav
vOPOBEeTOUPEVOI- Kai O Kai T& KaAd @uoel pév AAa eival, vopw 8¢ £Tepa, Ta 8¢
1) dikaia oUd’ gival 1O TapdTav QUoel, AAN" au@ioBnTolvTag diaTeAElV GAAARAOIC
Kai petaTiOepévoug aei TalTa, @ & aAv eTdBwvTtal Kai 6tav, TéTE KUPIA EKOOTA

gival, YIyVOpeva Téxvn Kai Toig vopoIg AN’ ou B8R Tivi UOEL.

“Gli atei dicono innanzitutto, che gli déi esistono per arte, non per natura ma
in base ad alcune leggi, e che essi sono diversi da luogo a luogo, nel modo in
cui ciascun legislatore ha concordato con se stesso fissandoli per legge; e
anche il bello & in parte per natura, in parte per legge, e il giusto non & affatto
per natura, ma gli uomini discutono continuamente tra di loro e cambiano

sempre il giusto, e quel giusto, che mutino e quando lo mutino, allora ciascuna

22 pat. Leg. 889d6-e2.
713 Sedley 2013, p. 243.
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di queste forme di giusto ha potere sovrano, esistendo per arte in base alle

. »214
leggi, ma non per una qualche natura™ ™.

Il convenzionalismo etico e politico € un altro aspetto che ci richiama alla
mente Archelao, come Tate ha notato®’®. Dobbiamo sottolineare alcuni aspetti
interessanti di questa tesi. Per cominciare, si nega al dio qualsiasi ruolo nel
favorire l'origine della civilta, che €&, invece, presentato come un processo
secolarizzato, dove gli uomini sono i soli attori. Per giunta, gli dei non solo non
guidano il processo di civilizzazione dellumanita, ma sono essi stessi, con
un’interessante inversione dei termini, il risultato di questo processo, dato che
sono introdotti da accordi tra legislatori*'®. Gli uomini sono, insomma
protagonisti della loro storia.

Come nel caso di Archelao, i testi che abbiamo analizzato sembrano
suggerire che il soggettivismo etico sia una reazione a una visione
materialistica della realta. Gli uomini sono persi, senza una meta e senza un
fine. La politica, la religione e la morale si possono considerare come risposte a
questo smarrimento collettivo, il mirabile artificio che rende la vita piena di
senso e significato, ma sono anche l'indice, si potrebbe dire, non senza il
rischio di anacronismo, del "disagio della civilta".

Per guarire questa malattia con una risposta sul piano politico € come
curarne l'effetto senza curare la causa Occorre, invece, fare appello a una
confutazione filosofica volta a mostrare quali siano gli errori dei presupposti
cosmologici su cui si regge la dottrina atea. Gli atei peccano di somma
ignoranza, come ['Ateniese stigmatizza, smascherando gli autori della tesi

secondo cui il giusto & cid che le leggi stabiliscono:

Ta0T’ é0Tiv, O @ilol, TTavia avdp®dv copdV TTapd VEOIS AvOPWTTOIS, IBIWTMV
TE Kai TTOINTMV, PACKOVTWY gival TO dikaidTaTtov 6T Tig &v Vikd Bialéuevog: 60gv
acéBelai € AvBPWTTOIC EUTTITITOUCIV VEOIG, WG OUK OvTwv BV oioug 6 vOuog

TpoaTaTTel dlavoeiobal deiv, oTdcelg Te O TalTa EAKOVTWY TIPOG TOV KOTA

2% Plat. Leg. 889e2-890a2

715 Tate 1936, p. 53: Now Archelaus was an Athenian and probably taught his doctrines at Athens.
May we not assume that his Athenian disciples treated his doctrines in the same way as he himself
had treated those of Anaxagoras, modifying them in the direction of purely mechanical materialism
and ethical subjectivism? If so, we can at last understand what argument Plato is attacking. It is the
popular and somewhat eclectic materialism of fourth-centuryAthens, which, whatever it may owe to
other sources, owes most to the teaching of Anaxagoras and his Athenian disciple, Archelaus

18 Cfr. Betegh 2016, p. 31.
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@ualv 6pbov Biov, 0¢ éomiv T aAnBeia kpatolvra v TWV GAAwv Kai R

OouAelovTa £TEPOIOI KATA VOOV

"Tutto questo, amici, &€ opera di uomini sapienti presso uomini giovani, di
prosatori e di poeti, che affermano che la massima giustizia sia cio in cui uno
prevalga con la violenza; da cui si abbattono atti di empieta sui giovani, come
se gli déi non fossero quali la legge impone che si debbano pensare, e per
questo motivo sorgono rivolte di coloro che trascinano verso la vita giusta

conferma a natura, che in verita consiste nel vivere avendo potere sugli altri e di

. . . »217
non essendo schiavi degli altri secondo la legge™ .

Dal punto di vista della filosofia del diritto, la dottrina degli atei presenta una
certa complessita, percid mettiamone in risalto l'articolazione interna. Per
cominciare, secondo gli atei si pud stabilire un'equivalenza tra cid che € giusto
e cio che e legale (positivismo giuridico). In secondo luogo, cid che € legale si
basa su accordi e convenzioni ed & quindi di origine pattizia (convenzionalismo
giuridico). A questo convenzionalismo giuridico contrappongono un naturalismo
giuridico, cioé un vivere in modo conforme alla natura.

Nella traduzione qui utilizzata, si fa riferimento alla vita giusta conforme a
natura con cui si traduce l'espressione katd @UoIv 6pBOv Biov. Se esiste un
giusto naturale, allora cio significa che la natura viene ad assumere una carica
assiologica. La teoria fisica degli atei esclude, perd, qualsiasi carica assiologica
e riferimento a valori morali o a un codice deontologico, come abbiamo cercato
di dimostrare nella sezione A1. Si viene a creare quindi una contraddizione. Ci
dobbiamo soffermare sulla scelta del termine 6pB86¢ usato al posto di dikaiog
come aggettivo per qualificare Biog, tra I'altro I'espressione dikaiog [Biog ricorre
piu volte nelle Leggi. Il termine 6p66¢ ha certamente a livello metaforico
un'accezione etica di giusto e corretto, come si pud vedere consultando LSJ.
Tuttavia, 6pB6¢g indica anche l'essere rettilineo e in piano o in linea con
qualcosa, per esempio si usa per indicare una linea o una strada dritta,
insomma cioé che ¢ in linea con il piano. In questo caso, 6p66¢ pud assumere il
significato di "conforme a natura" o “in linea con la natura”, senza caricarsi,

quindi, di un’accezione valoriale.

217 Plat. Leg. 890a2-9.
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Gli atei ragionano forse secondo questo semplice algoritmo: se la giustizia &
un'invenzione del legislatore e questa forma di giustizia si allontana per
definizione dalla verita, € meglio vivere in conformita ai nostri impulsi e alle
nostre esigenze naturali, cioé al nostro naturale istinto di competizione e di
sopraffazione sull'altro. Possiamo giudicare quest'esortazione alla preopotenza
cinica e spregiudicata, ma comunque la si pensi, gli atei colgono un punto
debole della giustizia politica e bisogna riconoscere l'importanza di

quest'obiezione anche solo per fare i conti con essa.
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CAPITOLO 1l
NATURA E CULTURA
NEL PENSIERO DI PROTAGORA E ANTIFONTE

(1) PROTAGORA.

IL RELATIVISMO E LA DOTTRINA SULLA NATURA

Nella storia degli studi su Protagora, un problema assai dibattuto e

controverso € quale sia il rapporto che intercorre tra la professione di

218 che il Sofista compie all'inizio della Verita®'® e la dottrina sulla

relativismo
natura. Ecco la dottrina dell'uomo-misura, chiamata di solito in causa quando si

parla del relativismo protagoreo:

MNavTwy xpnuaTwy PETpov €TV AvBpWTTOG, TV PEV OVTWY WG EaTIV, TV O

oUK OVTWV WG OUK EaTIV.

“Di tutte le cose & misura 'uomo, di quelle che sono come sono, di quelle

222
che non sono come non sono 0.

28 a professione protagorea di relativismo € associata alla massima del’'uomo-misura almeno cosi & stato
accolta nelle interpretazioni antiche e moderne, € riportata da Sext. Emp. Adv. Math. VIl 60 e Pyr. Hip. 216 ed
é ripetuta da DL IX 51. Platone riporta il testo in Theat. 152 a2-4 leggendo, perd, ur éviwv. Per altre versioni
si veda Platone (Crat.385e6-386 a1) Aristotele (1053 a 35-36, 1062 b 13-15) e Ermia (Irris. gent. philosoph.
9). Si ricordi che la prima parte della massima ¢ ripresa anche da Platone nel IV libro delle Leggi, dove al
soggetto AvOpwTTog €, pero, sostituito Bedg, con una complessa operazione dialettica di appropriazione, ma
allo stesso tempo di superamento dell'umanesimo radicale che era implicito nella massima protagorea.

219 cj & dato sapere che la dottrina delluomo-misura & enunciata all’inizio di un’opera scritta da un passo del
Teeteto (151e-152a) di Platone: “[Soc.] Kivduveleig pévtol Adyov ol @allov gipnkéval Trepi EMOTAUNG, GAN' OV
£Aeye kai MpwTaydpag. TpoTov 8¢ Tiva GAAov €ipnke TG auTd TadTa. @noi ydp Tou “aviwy Xpnuatwy PéTpov”
&vBpwTTov gival, “TOV PEV BVTWYV WG £0TI, TV O W) GvTwv Wg ouk EaTiv.” Avéyvwkag yap tou;”. Cfr.
anche DK 80 A1 che conferma tale notizia. Deduciamo che lo scritto in questione & la Verita dallo
stupore che nel Teeteto (cfr. B1a in parte) Socrate dichiara di provare per il fatto che Protagora
non abbia iniziato la Verita affermando che “misura di tutte le cose & il porco o il cinocefalo o

ualunque altro essere ancora piu strano ma capace di sensazione”.
29 DK 87 B1.
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In particolar modo, si € discusso se il relativismo sia, in ultima analisi,
compatibile con la formulazione di una dottrina sulla natura in termini positivi:
la vexatissima quaestio €, in altre parole, se la concezione relativistica includa
o, al contrario, escluda a monte la teorizzazione di quali siano i principi e la
struttura della materia. Ora se il significato di natura € di facile intuizione, quello
di relativismo si presta, invece, a rielaborazioni intellettuali di vario genere.

Con questa consapevolezza, intendiamo qui adottare il concetto di
relativismo nella sua versione minimale per ridurre, per quanto sia possibile, il
rischio dell'anacronismo. In modo sommario, il relativismo & definito
nella Standford Encyclopedia of Philosophy come l'idea secondo cui verita e
falsita, gli standard di ragionamento e le procedure di giustificazione sono il
prodotto di differenti convenzioni e strutture di valutazione, quindi la loro
autorita & limitata ai contesti in cui si sono prodotte. Piu precisamente, il
relativismo raggruppa l'insieme di tesi secondo cui, a un alto livello di
astrazione, una classe di oggetti & dotato almeno una qualche proprieta (e.g.
essere moralmente buono, bello, giustificato dal punto di vista epistemico)
non simpliciter, ma relativamente a un determinato contesto di valutazione (e.g.
norme culturali del luogo, standard individuali); di conseguenza, il valore di
verita delle proposizioni che ascrivono tali proprieta & attribuibile, se e solo se il
contesto di riferimento € specificato.

Per ora non ci interessa problematizzare ulteriormente questa definizione. E
per noi importante, invece, compiere un'altra considerazione prima di entrare
nel merito del rapporto del relativismo con la dottrina sulla natura. Se possiamo
forse sussumere, non senza qualche forzatura, la serie di relativismi sotto
questa definizione astratta e generalizzante, le premesse teoriche da cui risulta
una concezione della realta in termini relativistici possono, perd, subire un alto
grado di variazione. Teniamo presente questo margine di variabilita. Quanto
detto ci tornera, infatti, utile quando ci addentreremo nel dibattito sul significato
del relativismo protagoreo.

Torniamo a Protagora. Dobbiamo notare che, secondo alcune fonti antiche,
Protagora si interessa di ricerche naturalistiche o, comunque, assume posizioni
in propria persona sulla natura. Secondo quanto si legge nei Deipnosofisti di
Ateneo, Eupoli, comico di epoca classica, rappresenta Protagora, non senza

una denigratoria nota di beffa, come "un filosofo della natura" nella messa in
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scena delle sue commedie. A dire di Eupoli, Protagora millanta una conoscenza
di questioni astronomiche, ma alla fine si ciba dei frutti terrestri come i comuni

mortali:

@aivelv EGTToAIg AéyeTal TOV @Quaikov MpwTayopav dIaKWPWIdWV &V T '0G

alafoveleTal HEV AANITAPIOG TTEPT TV METEWPWY, TA O XauaBev éoBicl.

“Si dice che Eupoli mettesse in ridicolo Protagora, rappresentandolo come

un filosofo della natura nel verso «dui € quello che sbruffoneggia empiamente

. . . . . »221
sui fenomeni celesti, ma mangia i frutti della terra» ™" .

Aristotele e Sesto Empirico, dal canto loro, attribuiscono, a torto o a ragione,
a Protagora affermazioni sullo stato della materia.

Nel Contro i discepoli**?, Sesto Empirico mette in correlazionela dottrina
dell'uvomo-misura con una teoria, secondo cui la materia (UAn) sarebbe come
fluido scorrevole. Nel Teeteto, Socrate riporta la "dottrina segreta"?*, che
Protagora avrebbe insegnato ai suoi allievi in forma riservata. Secondo tale
dottrina, tutto € in continuo divenire e nulla € mai in se stesso.

Possiamo pensare anche alle puntuali e ricche descrizioni biologiche ed
etologiche che costellano il mito di Prometeo, che il Sofista di Abdera narra
nel Protagora di Platone®®*. Considerato il resoconto delle fonti, il quesito si
ripropone, quindi, con urgenza: come conciliare il supposto relativismo con

affermazioni o forse addirittura teorie metafisiche sulla natura?

221 DK 87 A11 in parte (= fr. 146b Kock = Eustath. Od. 1547, 53). L’'ossimorico contrasto tra fenomeni celesti e
cibi terresti & di estremo interesse. Si ricordi che lo stereotipo del filosofo dedito alle cose celesti ma dimentico
dei problemi della vita ordinario & un Leitmotiv nella letteratura antica, da Talete irriso dalla servetta di Tracia
e Socrate che divinizza le nubi nelle Nuvole di Aristofane in poi. Del resto, I'espressione “hai la testa tra le
nuvole” & rimasta ancora in uso. Si ricordi soprattutto che gli astri sono considerati divini nell’antichita e un
approccio razionalizzate all’astronomia & considerato sinonimo di empieta. A questo proposito, si pensi
all'astronomia materialista di Anassagora, Socrate che riceve I'accusa di ateismo da parte di Meleto per
questa ragione nell’Apologia platonica e agli atei nel X libro delle Leggi di Platone. Molto interessante & anche
la riflessione sul carattere aporetico dell’astronomia condotta dall’autore ippocratico nel trattato medico-
efistemologico Antica Medicina.

221y epoca ellenistica, Sesto Empirico mette in correlazione tale dottrina con una teoria della GAn come un
fluido scorrevole, cfr DK 87 A 14.

223 Cfr. Plat. Theat. 152c-160c. Nel Teeteto, Socrate assimila la dottrina del’'uomo misura a una teoria
dell’eterno mobilismo di stampo eracliteo, che Protagora avrebbe insegnato in segreto ai suoi discepoli223.
L’orientamento maggioritario, salvo rare eccezioni, della critica & teso a disconoscere la paternita protagorea
della “dottrina segreta”, ma cid avviene spesso, come vedremo, senza adeguate giustificazioni teoriche.

224 | 'attenzione per la natura si evince facilmente anche dalle puntuali descrizioni etologiche che si trovano in
lungo e largo al mito che il Sofista Abderita racconta nel Protagora di Platone. Nel narrare la distribuzione
delle risorse naturali che Prometeo opera in modo poco lungimirante, si associano in modo biunivoco le
sembianze fisiche delle specie animali a specifiche funzioni biologiche, che sono legate alla logica
dell’adattamento ambientale e della sopravvivenza. Cfr. infra il paragrafo sulla biologia protagorea.
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Prima di assumere posizione, inserendosi cosi nel dibattito scientifico, &
fondamentale delineare un quadro sinottico delle posizioni principali finora
adottate. Occorre chiarire, infatti, quali siano i possibili orientamenti esegetici e
le opzioni ermeneutiche, mostrandone anche i presupposti concettuali e gli esiti
teorici. In particolare, poiché le fonti si prestano ad interpretazioni divergenti, &
opportuno esaminare in modo critico e problematizzante I'uso che ciascun
orientamento esegetico ne compie per difendere le proprie tesi. In questo
modo si potra tracciare un percorso, che possa avanzare qualche pretesa di
completezza e coerenza teorica.

Iniziamo con le interpretazioni soggettiviste, delle quali sono fautori studiosi
del calibro di Guthrie?®®, Vlastos®®, Natorp®?’ e Taylor?®®. Le interpretazioni
soggettiviste sostengono che l'oggetto del relativismo siano le percezioni
soggettive, mentre gli oggetti fisici non rientrerebbero nell'orizzonte teorico
dell'indagine protagorea. Si accentua qui il versante soggettivo del relativismo,
che risulta, in ultima analisi, in uno scetticismo metafisico. Da un lato, si nega,
infatti, che esista una realta con proprieta indipendenti dal soggetto conoscente,
dall'altro si riduce la conoscenza esclusivamente alle percezioni che i soggetti
esperiscono di volta in volta. Le apparenze conflittuali si possono giustificare,
quindi, dal punto di vista epistemico con l'evidenza che gli uomini possono
avere percezioni diverse e a volte contrarie tra loro. Per usare un esempio di
protagorea memoria®?®, il soffio di vento pud essere percipito da un soggetto
come caldo, ma allo stesso tempo percipito da un altro soggetto come freddo.
Cio avviene perché ogni percezione ha valore di verita uguale a qualsiasi altra
percezione, non esistendo una realta autosussistente che sia indipendente dal
soggetto percipiente.

Passiamo ora alle interpretazioni oggettivistiche, delle quali sono fautori

studiosi altrettanto illustri del calibro di Gomperz®*, Cornford®', Kerferd®*?,

%5 Guthrie |1l 1969, in part. pp. 169-175.
% \/lastos 1956, pp. Xii-XXiv.
22 \/lastos 1956, pp. Xii-Xxiv.
28 Taylor 1929, pp. 325-333.

° Riteniamo, come si sosterra in seguita, che vi siano aspetti della dottrina segreta esposta nel
Teeteto di Platone, che si possono considerare come genuinamente protagorei e non
semplicimente come invenzioni platoniche.

230 Gomperz 1965, pp. 200-278.
231 Gomperz 1965, pp. 200278.
282 Gomperz 1965, pp. 200-278.

110



Brochard #* e Cherniss ?*. Secondo queste interpretazioni, l'oggetto del
relativismo sarebbero le proprieta reali degli oggetti fisici, mentre le qualita delle
percezioni soggettive si limiterebbo a riflettere tali proprieta a livello
epistemologico. Si accentua in questo caso il versante oggettivo del relativismo,
che culmina in un realismo ontologico, per cui ogni percezione trova sempre un
proprio corrispettivo nella realta. Da un lato, si riconosce che realta abbia un
ruolo causale nel determinare la conoscenza; dall'altro, si nega che le
percezioni possano rappresentare una forma di conoscenza autonoma.

Rimaniamo all'esempio del vento, che & caldo per un soggetto, ma freddo
per un altro. Questa situazione si verifica, a dire degli oggettivisti, perché |l
vento €& dotato di tutte le proprieta fisiche, comprese quelle che sono contrarie
tra loro. Esso pud, quindi, risultare al primo soggetto caldo in quanto esso &
realmente caldo, ma, allo stesso tempo, al secondo soggetto freddo, in quanto
esso é realmente freddo. Il soggetto "fotografa”, dunque, immagini della realta
che rappresentano proprieta intrinseche ad essa.

Dopo questo breve Résumé, esaminiamo le fonti che sono materia di
controversia esegetica. Un elemento centrale e condizionante I'adozione di uno
specifico orientamento esegetico, € come intendere I'espressione greca TTavta
xprpata dei quali 'uomo € pétpov nel primo tra i frammenti che sono ricondotti
sotto il nome di Protagora nella collazione di testimonianze e frammenti
presocratici compiuta da Diels e Kranz*®..

Secondo le interpretazioni di stampo oggettivistico, xpriuata assume qui

un’accezione tecnica, assumendo lo stesso significato che & conferito ad esso

233 Brochard 1926, pp. 23 sgg.

23 Cherniss 1935, p. 369.

235 Untersteiner 2009 traduce: “'uomo & dominatore di tutte le esperienze, in relazione alla fenomenalita di
quanto € reale e alla nessuna fenomenalita di quanto € privo di realta”. La traduzione di Untersteiner rivela un
alto grado di interpretazione, perché interpreta il verbo €ivair come indicante un rapporto di dominio del’'uomo
sui xpripata e assume che i xpripata siano le esperienze. Nei termini di Untersteiner ad loc.: “La proposizione
¢ stata minutamente analizzata e reinterpreta in Untersteiner Dottr. Prot. 42-70. | risultati raggiunti sono
questi: xpripata, dalluso che ne fanno gli Elleni, poeti e prosatori, qui viene a significare tutto quello che sta
dinnanzi al’'uomo, dal sensibile all’intellegibile, dal’evento come realta accaduta, all’evento nel suo divenire.
Questo mondo designato con xprijuata costituisce la sfera d’azione dell’'uomo, il quale davanti ad essa deve
esercitare un’opera di interpretazione e di dominio” Sesto Empirico equipara xprjpata con Tpdyuara e yétpov
con xpiTrpiov. Bisogna precisare che sia payparta che xpitipiov vengono ad assumere un significato tecnico
nel dibattito epistemologica che contrappone le scuole filosofiche di epoca ellenistica, percid se vogliamo
accettare le equivalenze sestane non possiamo farlo sulla fiducia, cioé interpretando Protagora sulla base di
quanto ci dice Sesto, ma su un esame complessivo dei frammenti e delle testimonianze riferite o riferibili a
Protagora, verificando se queste equivalenze logiche sono confermate o, al contrario, smentite. Per una
panormica aggiornata sul significato e le possibili interpretazioni della massima dell’'uomo-misura si vedano i
saggio raccolti in van Ophuijsen, van Raalte Stork (ed.) 2013 con la relativa bibliografia. Sull'equiparazione
sestana pérpov= xpitipiov mi permetto di rimandare al mio studio in corso di stampa.
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nel sistema concettuale della fisica di Anassagora®®. La dottrina protagorea si
configurerebbe, quindi, come un’estensione della tesi anassagorea che “tutto &
in tutto”, secondo cui ogni oggetto & dotato, in linea di principo, di tutte le
proprieta sul piano fisico, incluse quelle tra loro contrarie?®”. Le apparenze delle
percezioni soggettive sono quindi conflittuali, perché esse sono, in effetti, il
riflesso di proprieta opposte appartenenti allo stesso oggetto fisico.

Di conseguenza, sul piano linguistico, qualsiasi affermazione mediante cui
attribuiamo una determinata proprieta a un oggetto fisico risulta vera. In questo
caso, come si pud facilmente intuire, il relativismo protagoreo inclina quindi
verso un realismo ontologico.

Il parallelo con Anassagora, se usato per proporre un’interpretazione di
stampo realista, &, tuttavia, problematico. Il termine yxpAuata ha un ampio
spettro semantico, potendo assumere una vasta gamma di significati. La tesi
che xprpara abbia un valore tecnico non puo essere, infatti, assunta in modo
aprioristico, ma necessita semmai di un supplemento di prova, cioé si dovrebbe
dimostrare che Protagora usa xprjuata nella presunta accezione anassagorea
nel frammento sopra citato (B1).

Come si & notato, il termine xpApaTa pud assumere molti significati. Per
esempio, nel frammento DK B 90 Eraliclito afferma che il fuoco &€ scambiato per
tutte le cose, come i beni sono scambiati con I'oro e tutte le cose con 'oro®®. I
termine usato per designare il concetto di beni & proprio xprjpara, senza che
abbia qui un valore tecnico. Ancora, quando Democrito afferma che nulla
(xpAMaTa) accade in vano, ma tutto deriva dal Adyo¢ e dalla necessita, &
impossibile limitare il significato di xprjpata ai soli oggetti fisici®>®.

Ammesso che poi Protagora si riferisse ad Anassagora, dobbiamo
aggiungere che l'individuazione dei xpriuata e in generale dei costituenti
ontologici fondamentali del sistema fisico anassagoreo & un punto assai

delicato, oggetto di controversia e interpretazioni difformi in letteratura. Dal

%6 Glidenn 1976 p. 10.

27y pp. 10-1: “First of all the attempt to construe Protagoras as a naive realist cannot succeed by ruse of
understanding ‘PANTA CHREMATA’ as a technical term from Anaxagoras. Of course if the Protagorean
doctrine had been an extension of the Anaxagorean thesis that everything is in everything, it would have
followed that any assertion that a thing has a certain property would be true because anything has every
roperty.

% Eraclito DK B 90

%% Democrito DK B 182.
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canto loro, i soggettivisti riducono i xprjuara alle percezioni del soggetto
conoscente, non riconoscendo ad esse un fondamento nella realta esterna.

Come Bonazzi ha notato, il sostantivo xprjuarta rimanda al verbo xpdopuai. In
linea generale, quindi il concetto di xpdopai, almeno nel suo valore etimologico,
non si limita solo a una dimensione oggettiva, ma include anche un versante
soggettivo, a un soggetto che si trova nell’atto di fruire, servirsi, far uso di
qualcosa: “Chrema deriva dal verbo chraomai, che significa "trattare", "usare",
"avere rapporti con": nel suo significato originario il termine indica le "cose" non
tanto quello che sono in sé stesse (per questo Protagora avrebbe potuto usare
ta onta o ta pragmata), quanto nella loro relazione con noi; I'accento & posto sul
momento in cui ci rapportiamo ad esse, le usiamo, le giudichiamo e cosi
via”?%,

Per concludere, le interpretazioni oggettivistiche non assegnano un ruolo
adeguato alle percezioni, che invece rivestono un ruolo di primo piano
nell’esposizione della dottrina del’Abderita nel Teeteto platonico®*'. In particolar
modo, non si comprende fino a fondo il fatto che, dal punto di vista di
Protagora, tutte le credenze si basano sulle percezioni del soggetto

242

conoscente Per Protagora, le credenze etiche, politiche e matematiche

sono, infatti, conseguenze del modo di intepretare le proprie esperienze

sensoriali®®.

Dobbiamo ora analizzare un’altra fonte. Nel Contro Colote di Plutarco,
Democrito attacca Plutarco, dicendo che nessun oggetto € in un modo piuttosto
che in un altro (1109 A):

EYKOAET &' auT® TpTOV, OTI TV TPpayHATWV £KaoTov &imwv ol pdAAov
ooV fj ToloV €ival GUYKEXUKE TOV Biov. GAAG TOoOTTOV ye ANPOKPITOS ATTODET TOT
vopiCelv uR pdMov eival Tolov R Tolov TMV TIpaypdtwy EKaoTov, (oTE
MpwTayépa T® co@IoTH TOUT €iTOVTI PepaxfoBal kai yeypa@éval TTOAAG Kai
mBava PO auTdV: oI oUd’ dvap Eviuxwv 6 KwAWTNG £0QAAn TTepi AéEiv
TavdPAg, £v BlopideTal YA paAAov TO ‘BéV’ | TO ‘UndéV’ eival, ‘9év’ uiv dvoudalwy
TO OO ‘PUnNdéV’ d€ TO KevOv, WG Kai TouTou @QUaIV TIVA Kai UTTéoTaactv idiav

EXOVTOG.

240 Bonazzi 2012, pp. 29-30.

21 Torneremo su questo tema in seguito.
2 Glidenn 1976 p. 12.

243 Ib.
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“Per prima cosa Colote gli rimprovera di aver sconvolto la vita, nella misura
in cui ha affermato che nessuna cosa & piu tale che talaltra. Ma Democrito &
tanto lontano dal ritenere che ciascuna cosa non ¢ tale piuttosto che talaltra da
aver anzi polemizzato col sofista Protagora, che sosteneva proprio questa
dottrina, scrivendo contro di lui molte e persuasive argomentazioni. Ma Colote,
al quale non & mai capitato di veder quegli scritti nemmeno in sogno, si &
ingannato circa I'espressione democritea, nella quale si stabilisce che ‘T'ente’
non & piu del ‘niente’, designando con ‘ente’ il corpo e con ‘niente’ il vuoto,

. . . . . 244
poiché anche il vuoto ha una qualche natura e una propria sussistenza .

E probabile che il riferimento sia qui alla dottrina democritea delle qualita

sensibili, che ci € illustrata nel Contro i discepoli di Sesto Empirico:

Oi 8¢ mepi 1OV MAGTWVa Kai AnuékpiTov péva T8 vonTtd Utrevonoav aAndd eivai,
GAN & pév Anuodkpitog did 1O pndév UTTokeEioBal @uUoel aiobnTov, TWV TA TTAVTA
OUYKpIvouo@v A&Topwv Trdong aiodnTtig TToIdéTnTog £pnuov éxouc®v @uaolv, O O¢

MAGTwv di1& 10 yiyvesBal pév agi T& aiodnTd, undémote B¢ €ival...

‘I seguaci di Platone e di Democrito ammettevano come vere solo le realta
intelligibili. Ma Democrito sosteneva questo perché eliminava ogni sostrato sensibile
alla natura, e da essa espungeva ogni qualita sensibile, in quanto privi ne sono gli
atomi che si aggregano per dar vita a tutte le realta. Platone, invece, faceva valere
questa tesi corroborandola con la constatazione che le realta sensibili sono in

. . . »24
perenne divenire e, dunque, non sono mal, ecc 5.

Si legga anche il resoconto di Galeno:

Nopwi yap xpolry, vopw! YAUKU, vopw! TTIKpOv, £€Tefl &' dToua kai kevov' (B 125) 6
AnuokpITog @noiv €k TAG ouvoedou TV ATOUWV yiyveoBal vopifwv Amdoag TAG
aioOnTag TOIOTNTAS WG TTPOS AUES ToUS aioBavopévoug alTdv, euoel &' oUdEvV gival

Aeukov N géAav A EavBov i €puBpov A TTIKPOV i YAUKU.

“«Secondo convenzione ¢ il colore, secondo convenzione il dolce, secondo
convenzione I'amaro, mentre veri sono gli atomi e il vuoto» dice Democrito,

considerando le qualita sensibili da noi percepite come derivanti dall'incontro di

% Plat. Adv. Col. 1109 A (trad. Corti).
25 DK 68 B 59 (=Sext. Adv. Math. VIII 6).
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atomi, mentre non crede che esistano in natura il bianco o il nero o il giallo o il

3 . 224!
rosso o I'amaro o il dolce”*.

Secondo le interpretazioni oggettiviste, "nulla" & un riferimento agli oggetti
fisici, quindi il passo rafforzerebbe la tesi che questi ultimi siano oggetto del
relativismo. Se gli oggetti fisici hanno tutte le proprieta, essi non sono
descrivibili in nessun modo. Tuttavia, dobbiamo osservare che non ci sono
fondate ragioni per pensare che "nulla" sia riferito agli oggetti fisici.

L'interesse di Protagora si concentra soprattutto sui fatti**’, dove con fatti
inteniamo gli eventi che hanno un fondamento sensibile ma si presentano
sempre in relazione a un soggetto, quindi "nulla" potrebbe riferirsi
semplicemente ad essi senza chiamare neceseriamente in causa gli oggetti
fisici. In secondo luogo, Sesto Empirico ci informa che la dottrina dell'uomo-
misura & stata oggetto di numerosi tentativi di rovesciamento dialettico®*®. Se
tutte le affermazioni sono vere, & allora anche vero che la dottrina dell'uomo-

misura & falsa:

méoav uév olv @avrtaciov oUk <av> gitrol TIc GANBA BI& TAV TTEPITPOTTAY,
KaBwg O Te Anuokpitog kai 0 TMAdTwv (Theaet. 171a) dvriAéyovteg TG
MpwTtaydpal £5idackov- €i yap TTaoa @avtacia £0Tiv AAnONg, kai 10 uf Tdoav
@avTaciav sival GAn6f, katd eavraciav UQIGTAPEVoY, EoTal GANBEC, kai oUTw TO

méoav gavraciav gival &4An6f yevAaoeTal Yeddog

"Non si puo dire che ogni rappresentazione sia vera per la possiblita di
rovesciare 'argomento, come insegnavano Platone e Democrito in opposizione
a Protagora; se infatti ogni rappresentazione fosse vera, anche il principio
opposto, che non ogni rappresentazione & vera, sara vero, perché si fonda su
una rappresentazione. Di conseguenza risultera che ogni affermazione &

falsa"?*®

26 DK 68 B 49 (=Galen. de elem. sec. Hipp.).
Glidden1975 propone di riferire “nulla” a fatti (Fact), termine che presenta diverse accezioni tra loro

difformi. La parola “fatti” pud assumere, per esempio, il valore tecnico-scientifico di evidenza o riscontro
(scientifico), accezioni entrambe accolte e riportate nell'Oxford English Dictionary (d'ora in avanti OED) e
pertanto possibili traduzioni. A noi sembra che Glidden usi il termine fact sia qui inteso in senso lato come
evento che ha una base sensibile, ma si manifesta sempre in relazione a un soggetto conoscente. In
generale, & opportuno tenere presenti queste sfumature semantiche come quella tra riscontro scientifico ed
evento (ma ce ne sono anche altre).

28 Gfr. Glidden 1975, p. 214.
249 DK 80 A 15 (=Sext. Adv. Math. VII 389).
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Il passo del Contro Colote di Plutarco €& facilmente riconducibile nel filone di
queste polemiche. Se cid & vero, l'osservazione che nulla & descrivibile in
nessun modo piuttosto che in un altro non € l'enunciazione in positivo del
contenuto della dottrina protagorea, ma un tentativo di riduzione all'assurdo,
mostrando le conseguenze paradossali a cui si va incontro se si accettano le
premesse teoriche poste dalla tesi che 'uomo & misura di tutte le cose. Se si
ammette, infatti, con Protagora che ogni affermazione sia vera ci si trova nell’
impossibilita di fissare un criterio di verita.

Sul versante opposto, le interpretazioni soggettivistiche pongono Protagora
in contrasto con la figura di Democrito per altre ragioni. Come Grote ha messo
in luce, Protagora pone enfasi sul fatto che tutte le asserzioni che descrivono
qualche caratteristica del mondo sono asserzioni di qualcuno®®. Dal fatto che
ciascuna credenza sia relativa all'individuo, cioé tali credenze non sono le
stesse per tutti gli uomini allo stesso tempo, non segue, perd, che esse sono
arbitarie, cioé variano secondo linclinazione dell'individuo®'. Nonostante cio,
Guthrie sostiene che il relativismo protagoreo rappresenta la negazione della
PUOIg**2.

Su questa linea esegetica, Vlastos pone la figura di Protagora in contrasto
con Democrito. Secondo lo studioso, il contrasto rappresenta
emblematicamente la differenza tra l'ultimo dei @uoiohoyoi e il primo dei
“Sofisti”. Dopo aver abbandonato la ¢@uoiohoyia, Protagora demolisce il
fondamento fisico della realta. Si pud ancora parlare di “migliore e “peggiore”
per quanto riguarda lefficacia dell’arte. Poiché si € perso un significato
dell’'essere in termini fisici, Protagora puo solo dire, infatti, che non esiste verita
al di fuori delle apparenze®®.

A questo proposito, Guthrie afferma che la tesi che le sensazioni sono
soggettive € comune sia a Protagora che a Democrito. Caldo e freddo, dolce e
amaro, non si possono considerare come qualita che esistono in natura, ma,

secondo Democrito le sensazioni sono, tuttavia, procurate dall'interazione tra gli

2:(1) Grote 1887, p. 359: “If | am not allowed to judge of truth or falsehood for myself, who is to judge for me?”.
Ivip. 513.

22 Gythrie 11l 1969, p. 186.

253 \/lastos 1945, p. 213: “The contrast epitomizes the difference between the last of the physiologoi and the

fist of the ‘sophists’. Abandoning physiologia, Protagoras knocks down the physical scaffolding of truth. He

can still find, he thinks, a basis for judgement of ‘better’ and ‘worse’ in the efficacy of ‘art. But having lost a

physical meaning for ‘being’, he can only say that there is no truth except in appearance”.

116



atomi del nostro corpo e gli atomi delloggetto percepito. Per Democrito €&,
percio, possibile trovare una @UOIG permanente, cioé atomi e vuoto, mentre per
Protagora non si puo rinvenire neppure questa base fisica.

Ora dobbiamo fare qualche riferimento alla testimonianza platonica.
Nel Teeteto, com’é noto, la tesi sensista che la conoscenza €& percezione é
assimilata alla dottrina protagorea del’'uomo-misura e sono successivamente
entrambe assimilate a un’ontologia del flusso di stampo eracliteo. La critica &
incline, salvo qualche rara eccezione, a disconoscere la paternita protagorea di
questa dottrina, sostenendo che si tratta di un’interpolazione platonica. Del
resto, Platone introduce tale dottrina come segreta, come se intendesse
segnalare la sua estraneita al genuino pensiero protagoreo.

Come si é fatto notare, si arriva troppo spesso a queste conclusioni in modo
affrettato e pregiudiziale. Ammesso che essa non rifletta gli ipsissima verba di
Protagora, essa puo essere considerata in ogni caso quale attestazione che il
relativismo presenta un fondamento in re oltre che dell'interesse di Protagora
per la ricerche naturalistiche.

Nell' "Apologia di Protagora”, che la maggioranza degli interpreti riconosce
come un brano che rappresenta in modo verosimile il pensiero protagoreo, si
traccia un parallelo tra la figura del sofista e quella del medico che & di estrema

utilita ai nostri fini:

&YW yap @nui hEv TRV dARBeiav Exelv we yéypapa- HETPOV Yap EKAGTOV APV
gival TOV Te GVTWV Kai PR, pupiov pévTol Siagépeiv ETepov £Tépou alT®I ToUTwl,
OTI T@1 pév GAAa E€oTi Te Kai @aiveTal, TOI 6¢ GAAA. Kai cogiav Kai Gopov avdpa
TTOANOD Béw TO Wf @Avai gival, GAN’ alTdv TolToV Kai Aéyw 0o@dv, dS Ev Tivi
AUV, W1 QaiveTal Kai £0TI Kakd, peTaBaAwy TToion dyabd @aiveoBai Te Kai
giva.

167b &AN’ oipar TTovnpdc Wuxiic £€e1 SoEadovta ouyyevi £auTtic XpnoTr (sc.
£€1g) émroinoe dogaoal £1epa ToladTa, G O TIveg (TG gavtaopara) UTrd aTrelpiag
aAnBdi kaAololv, éyw O& BeATiw PEV Ta ETEpa TV ETEPWY, AANBECTEPA OE OUDEY.
Kai TOUG 0OQOUG ... KOTA PEV CWHATA iaTPoUG Aéyw, KaTd 3¢ QUTA yewpyouc.
@nui yap kai ToUTOUG TOIG QUTOIG AvTi TTovnPOV aicBAcewv, 6Tav TI AUTEOV
acBeviil, xpNoTag Kai Uyleivag aioBnoelc Te Kai aAnBeic éutroleiv, Toug OE ye
copoU¢ Te Kai dyaBoug pPriTopag TalG TTOAECT TG XpnNOoTa AvTi TWV TTOVNpOV
dikaia Sokelv gival Troiglv. éTTel 0id y' &v €KAot TTOAel Sikaia Kai KaAd Sokil,

TadTa kai gival auThl, Ewg av alTd vopilni. &M\ 6 co@og &vti TTovnpGV BVTwY
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auToig EKAOTWY XPNOTA ETTOINCEV £ival Kai SOKETV. Katd ¢ TV alTdV Adyov Kai 6
CoQIOTNG TOUG TTaIdeUopéVOUS oUTw SuVANEVOS TTaIdAYWYETV 0OPOG TE Kai AElog
TTOAQV XpNUATWY TOIG TTAIDEUBETTIV. Kai oUTW COPWTEPOI TE €i0IV ETEPOI ETEPWV
Kai oUdeic weudi dogalel, kai goi, £€av Te BoUAn! €av Te Wry, AvekTéov OVTI PETPWI-

owideTal yap év ToUToIC 6 Adyog oUTOC.

“[Apologia di Protagora] lo affermo che la veritd sta come ho scritto: che
ciascuno di noi & misura delle cose che sono e di quelle che non sono, e che
c’é una differenza infinita tra uomo e uomo per la ragione appunto che ad uno
appaiono e sono alcune cose, ad un altro altre. Ma che esistano la sapienza e
'uomo sapiente sono tanto lontano dal negarlo, che anzi chiamo sapiente chi
sappia trasformare le cose che a uno di noi appaiano e siano cattive, facendole
apparire ed essere buone. — [167B] Secondo me, colui che per una
disposizione difettosa dell’anima ha opinioni conformi a questa sua anima, pud
essere indotto da un’anima retta ad avere opinioni diverse, che alcuni chiamo
per inesperienza rappresentazioni diverse, mentre io mi accontento di dire
migliori le une delle altre, ma piu vere assolutamente no. E i sapienti [...]
rispetto al corpo li chiamo medici, rispetto alle piante agricoltori. Affermo infatti
che costoro fanno si che nelle piante, qualora se ne ammali qualcuna, si
producano sensazioni utili e sane, non solo vere, invece di sensazioni dannose.
E affermo che gli oratori sapienti e capaci fanno sembrare alla cittd giusto cio
che & utile e non cid che & dannoso. Perché cid che a ciascuna citta sembri
giusto e bello, questo € anche giusto e bello per lei, finché cosi reputi e
sancisca. Ma ¢ il sapiente che per ciascuna delle cose che sono dannose per
loro fa in modo che sembrino e ci siano cose utili. Allo stesso modo il sofista
capace di educare i suoi discepoli € uomo sapiente e degno di essere
ricompensato con molte ricchezze da quelli che da lui sono stati educati. Cosi ci
sono persone piu sapienti di altre, senza che nessuno abbia opinioni false; e tu
devi rassegnarti, che lo voglia o no, a essere misura: in questo & la salvezza

. . 5254
della mia teoria” %>

24 DK 80 A 21a (= Plat. Theaet. 166d sgg.). Riportiamo qui anche la parte non accolta nella testimonianza da
Diels (166e—167a trad. Ferrari): “Non seguire il mio ragionamento attenendoti alla lettera ma cerca di capire
ancora cio che intendo dire. Sforzati di ricordare cio che si diceva in precedenza, ossia che a chi & malato cio
che mangia appare ed & amaro, mentre a chi & sano & ed appare il contrario. Tuttavia nessuno di loro deve
essere considerato piu sapiente — perché non & possibile — né si deve affermare che chi & ammalato e
ignorante perché possiede simili opinioni, mentre chi & sano & sapiente perché ne ha di contrarie; bisogna
invece trasformare le une nelle altre dal momento che la seconda condizione & migliore. Analogamente anche
nel campo dell’educazione bisogna trasformare una certa condizione in una migliore: il medico opera questa
trasformazione servendosi dei farmaci, il sofista delle parole (T6v 5& Adyov ad pf TG PAUATI Hou Siwke, GAN'
e €Tl coPEaTEPOV UGBE, Ti Aéyw. oiov yap v Toig TTPOaBev EAEyeTo, AVAPVAGONTI, 8T T UiV GOBEVOTVTI
Kkpd @aivetal, & £€06iel, kai 0TI, 1) d¢ UylaivovTl TévavTia £oTI kai @aiveTal. copwTepov piv olv ToUTwY
oUdéTepov Bl Troifjoal - oUdE yap duvaTtdv - oUdE KaTnyopntéov, WG O HEV KAUVWY auadng, 6T ToladTta
do&adel, 6 B€ Uylaivwy co@og, 0TI dANoia, yeTaBAnTéov &' £l BdATtepa- aueivwv yap f £Tépa £€1g. oUTw OE Kai €v
T Taideiq Ao £Tépag £€ewg £TMi TNV dueivw peTaBAnTtéov: AAN' O pév iaTpOg QapUAaKoIG PETARAAAEL, O OE
0o@IoTNG Adyoig. €Trel o0 Ti ye Weudii dogalovTad Tic Tiva UaTepov aAnBi éTroinoe dogaleiv: olTe yap TG Wr évTa
duvatov dogdaoal, oUte GAAa, TTap' & av aoxn, TadTta d¢ dei AAn6A)”.
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Tale parallelo non € una figura retorica operante a livello letterario ed
estrinseco, ma si tratta di una metafora ricca di potenzialita esplicative. Il
medico cura i malati sulla base della conoscenza della natura dei corpi. Quindi,
la natura rappresenta per lui il punto di partenza della medicina, ma la medicina
non si esaurisce in questa dimensione. In modo simile, la sapienza del sofista
si basa sulla conoscenza dell'utile naturale. Sulla base di questa conoscenza, il
sofista &, infatti, in grado di convertire cid che é utile alla citta in cid che &
giusto. Medico e sofista non pretendono di essere depositari di un sapere fatto
di apodittiche certezze, ma entrambi sono, ciononostante, in grado di
ripristinare condizioni piu utili, sostituendole a condizioni dannose e nocive.
Diverso & solo I'oggetto di indagine. Il medico si occupa, infatti, della salute del
corpo umano, mentre il sofista, dal canto suo, si interessa della salute del corpo
politico. Il relativismo trova, dunque, il proprio fondamento oggettivo nell'utile,
che si determina, tuttavia, solo attraverso le percezioni del soggetto.

Soffermiamoci ora sulla testimonianza di Sesto Empirico, da cui € tratto un

frammento che abbiamo gia citato (B1):

Kai 6 Mpwrtayopag 8¢ BoUAeTal TTAVIWV XPNUATWYV E€ival PETPOV TOV
avBpwtrov TV PEV OvTwv we¢ €aTiv, TOV O& oUK OvTwv w¢ ouk £oTiv (B 1),
METPpOV HEV Aéywv TO KPITAPIOV, XPNMATWY O& TWV TPAYMATWY, WG OUVAUEI
QACKEIV TTAVTWY TTPAYHATWY KPITAPIOV gival TOV BvBpwTTov, TV WiV BVTWV (W¢
€oTiv, TOV O¢ oUK Oviwv wg ouk €oTiv. Kai did To010 TiBNOI TA QaIvoueva
¢KAoTWI POva, kai oUTwg eiodyel 1O TPOS Ti ... Pnoiv olv O &vip THV UAnv
peucThv gival, peodong d¢ alTAS CUVEXDG TTPOCOETEIC AVTI TV ATTOPOPHTEWY
yiyveaBal kai T0¢ aioBroeig peTakooueioBai 1€ kai GAAoloTcOal TTapd Te <TAG>
NAIKiag kai TTapa Tag GAAAG KOTAOKEUAS TWV CWHATWY. Aéyel BE Kai ToUG Adyoug
TAvTWY TOV @aivouévwy UTrokeioBal év i1 UANI, wg duvacBal v UAnv doov
¢’ £auTfjl TTavTa eival 6oa TTECI QaiveTal. Toug 8¢ avBpwToug GAAoTE BAAWV
avTiAauBaveoBal Tapd Tag dia@dpoug alTiV JIaBETEIS: TOV PEV yap KATA QUOIV
gxovTa ékeiva TV v T UANI kaTahapBdvelv & Toi Katd QUaoIv £xouot aiveadal

duvaral, Tov ¢ Tapd eUaIv A Toig TTapa QUaIV.

“Anche Protagora vuole che misura di tutte le cose & 'uomo, di quelle che

sono come sono, di quelle che non sono come non sono [B1]; intendendo con
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“misura” il criterio, e con “cose” i fatti, in pratica viene ad affermare che 'uomo &
criterio di tutti i fatti, di quelli che sono come sono, di quelli che non sono come
non sono. In tal modo ammette solo cid che appare ai singoli individui
introducendo cosi il principio della relativita [...]. Afferma dunque questo filosofo
che la materia & scorrevole e che, scorrendo essa ininterrottamente, le aggiunte
compensano le perdite: le sensazioni variano e si trasformano nei diversi
periodi di tempo e conseguentemente alle diverse condizioni dei corpi. Afferma
pure che le ragioni di tutti i fenomeni sono contenute nella materia, di modo che
la material ha la proprieta, quanto a se stessa, di essere tutto quello che appare
a tutti. Gli uomini invece ora percepiscono un fenomeno ora un altro, secondo
le loro differenti disposizioni: chi si trova in una disposizione secondo natura;

chi si trova in una disposizione contro natura quelle che possono apparire a chi

si trova in una disposizione contro natura %,

Gomperz intende UAn come la materia, mentre i Abyol sarebbero a suo dire
le proprieta degli oggetti fisici. Tuttavia, non ci sono fondate ragioni per
difendere tale tesi. Infatti, i AOyol possono essere, invece, le percezioni che si
basano sulla realta. A un'analisi attenta, la testimonianza sestana pud
confermare, quindi, l'idea che la conoscenza sia prodotta, da una parte da un
processo fisiologico con un fondamento oggettivo e si possa considerare,
dall'altra, come il prodotto dell'interpretazione soggettiva, laddove queste due
dimensioni non si presentano come opposte, ma come complementari.

Concludendo, il problema non &, a nostro avviso, tanto stabilire in astratto se
il relativismo debba essere ricondotto a una dimensione esclusivamente
soggettiva o se esso si debba considerare, al contrario, come una forma di
realismo. Entrambe le interpretazioni, colgono, infatti, aspetti importanti, a patto

che non siano pero assolutizzate in verita unilaterali, dove si afferma 'aspetto

25 DK 80 A 21a (= Plat. Theaet. 166d sgg.). Riportiamo qui anche la parte non accolta nella testimonianza da
Diels (166e—167a trad. Ferrari): “Non seguire il mio ragionamento attenendoti alla lettera ma cerca di capire
ancora cio che intendo dire. Sforzati di ricordare cio che si diceva in precedenza, ossia che a chi & malato cio
che mangia appare ed & amaro, mentre a chi & sano & ed appare il contrario. Tuttavia nessuno di loro deve
essere considerato piu sapiente — perché non & possibile — né si deve affermare che chi & ammalato e
ignorante perché possiede simili opinioni, mentre chi & sano & sapiente perché ne ha di contrarie; bisogna
invece trasformare le une nelle altre dal momento che la seconda condizione & migliore. Analogamente anche
nel campo dell’educazione bisogna trasformare una certa condizione in una migliore: il medico opera questa
trasformazione servendosi dei farmaci, il sofista delle parole (T6v 5& Adyov ad pf TG PAUATI Hou Siwke, GAN'
e €Tl copEaTEPOV UGBE, Ti Aéyw. olov yap v Toig TTPOaBev EAEyeTo, AVAPVAGONTI, 8T T UiV GOBEVOTVTI
Kkpd @aivetal, & £€06iel, kai 0TI, 1) d¢ UylaivovTl TévavTia £oTI kai @aiveTal. copwTepov piv olv ToUTwY
oUdéTepov Bl Troifjoal - oUdE yap duvaTtdv - oUdE KaTnyopntéov, WG O HEV KAUVWY auadng, 6T ToladTta
do&adel, 6 B€ Uylaivwy co@og, 0TI dANoia, yeTaBAnTéov &' £l BdATtepa- aueivwv yap f £Tépa £€1g. oUTw OE Kai €v
T Taideiq Ao £Tépag £€ewg £TMi TNV dueivw peTaBAnTtéov: AAN' O pév iaTpOg QapUAaKoIG PETARAAAEL, O OE
0o@IoTNG Adyoig. €Trel o0 Ti ye Weudii dogalovTa Tic Tiva UaTepov aAnBi éTroinoe dogaleiv: olTe yap TG Wr évTa
duvatov dogdaoal, oUte GAAa, TTap' & av aoxn, TadTta d¢ dei AAn6A)”.
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soggettivo negando quello soggettivo o, viceversa, si afferma il secondo
negando il primo. Nello specifico, nonostante si adotti un’interpretazione
soggettivista, la tesi di Kerferd e Gomperz secondo cui € la guoig a rendere, in
ultima analisi, le credenze di ciascuno vere rimane condivisibile. Vero non
viene ad assumere, pero, in questo caso il significato triviale di “reale”, ma esso
assume, piuttosto, il significato predicativo di “vero di”’, dato che percezioni e
credenze sono vere in rapporto agli oggetti fisici cui di volta in volta si
riferiscono.

Gli autori antichi, dobbiamo notare, si concentrano soprattutto sul concetto
di “uomo” e “misura”’, mentre tralasciano quello di xprjpara, con la sola
eccezione di Platone e di Sesto Empirico®®. Platone cita, infatti, la massima
dell uomo — misura in molti altri dialoghi, ma in forma mutila, cid senza
includere la seconda parte.

Cio non avviene, pero, perché Protagora non abbia formulato una dottrina
positiva che ha per oggetto la natura, ma perché I'elemento di effettiva novita
non & avvertito tanto nell’aver ripreso l'interesse per la natura in linea con i
pensatori naturalisti quanto nell’avere posto 'uomo a misura di essa. Proprio
questa tesi subira, infatti, un apposito rovesciamento dialettico nel IV libro delle

Leggi di Platone.

LA FISICA

Il mito che il Sofista racconta nel Protagora (320c6—-322d5) di Platone ricopre
un arco di tempo molto ampio. La narrazione inizia con un accenno al progetto
divino di creazione delluomo e alle comparse delle prime forme di vita e
termina, infine, con un resoconto sulle origini della civilta.

Ci dobbiamo chiedere quale sia il motivo per cui il mito non ingloba anche
una cosmogonia al suo interno, anticipando cosi l'origine della trama al
momento della formazione dell'universo. Prima di approcciare questo problema,
e fondamentale capire se questa mancanza sia voluta oppure dettata dal caso.

Per rispondere a questo quesito, dobbiamo in via preliminare ricostruire i

26 si veda quanto Giannantoni 1960, p. 230 rileva: “ora, pero, e a prescindere da considerazioni di ordine
generale, & da osservare, innanzi tutto, che l'interpretazione ora vista non ha riscontro nel quadro delle
testimonianze antiche: queste, infatti, non sembrano conoscere un Protagora positivamente impegnato nella
rielaborazione e nello sviluppo della filosofia eleatica pensiero piuttosto a quello di Eraclito”.
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termini di un dibattito recente. Si & discusso, infatti, se l'inclusione del momento
politogonico fosse una costante nel pensiero antico o un'acquisizione che si
verifica a un certo punto. Betegh ha affrontato di recente il problema,
ricostruendo anche il dibattito che fa da sfondo®”.

Naddaf ha compiuto molti sforzi per mostrare che le tradizionali narrative
presocratiche, da Anassimandro ad Anassagora, contengono al loro interno
anche una politogonia. Tale tentativo &, tuttavia, in larga parte fallimentare.

Come Schofield e Mansfeld mostrano®®, Naddaf mostra con il contrario di
quanto si era prefisso di mostrare, cioé che tracce dell'inclusione di una
politogonia non si possono rinvenire nella letteratura presocratica tradizionale.

Con buona probabilita, Archelao € il primo a compattare la storia sull'origine
dell'universo e quella sull'origine della societa in una narrazione unitaria. Quali
sono le motivazioni che conducono i pensatori precedenti ad adottare due
trattazioni diverse per due autori diversi?

Questo fenomeno culturale pud essere spiegato con motivazioni sia di ordine
storico che a carattere teoretico.

Dal punto di vista storico, Esiodo narra nella Teogonia come gli dei si
espandono e popolano il mondo e come Zeus abbia consolidato il proprio
potere nel tempo. Nelle Opere e i giorni, ci si concentra, invece, sugli aspetti
sociali della vita umana, fornendone un'eziologia. In quest'opera, I'oggetto
privilegiato sono gli uomini e non ci sono riferimenti alle divinita®*®.

Ora, sarebbe azzardato sostenere che la suddivisione operata da Esiodo
abbia determinato la suddivisione del materiale in tutta la tradizione a seguire.
Malgrado ci0, il fatto che l'origine della societa abbia una trattazione separata in
un'opera appositamente dedicata a tale tema, potrebbe aver esercitato un certo
impatto culturale.

L'assetto delle tradizionali narrazioni presocratiche non si giustifica
esclusivamente con ragioni storiche. Pensiamo, infatti, anche al tipo di
riduzionismo ontologico che & generalmente adottato come parametro
esplicativo della realta nelle filosofie presocratiche. Si tratta di ontologie

operanti con concetti basilari quali elementi, forze meccaniche e rapporti

%57 Cfr. Betegh 2016, p. 6.
28 s yvedano le recensioni di Schofield e Mansfeld.
%9 Betegh 2016, p. 7.

122



dinamici tra forze ed elementi. Con uno strumentario concettuale di questo tipo,
€ possibilespiegare la formazione dell'universo e anche I'anatomia degli esseri
umani, ma non si pud andare tanto oltre®®°.

Comunque sia, non ci interessa determinare chi abbia ragione, se Betegh o
Naddaf. In entrambi i casi rimane vero che Archelao include riferimenti
all'origine della societa, incorporandola in una cosmogonia. Perché Protagora
non fa altrettanto? Una prima risposta, di certo sensata, si pud dare se si tiene
in considerazione il fine del mito, ossia mostrare se e in quale misura la virtu sia
insegnabile. Ora se tale & il fine, non si capisce come mai ci stiamo
interrogando sul motivo della mancata inclusione di una cosmogonia.

Si pensi, pero, al caso di Archelao. Il fine che il suo resoconto si pone &,
come abbiamo dimostrato nel secondo capitolo, isolare ed identificare alcuni
tratti peculiari che caratterizzano I'uomo, diversificando cosi dal resto degli
animali. A dispetto di tale obiettivo, egli non esita a combinare cosmogonia e
politiogonia in un’unica narrazione di insieme. Quindi, se & vero che il mito di
Protagora si pone un fine specifico, & anche vero che la scelta di tale fine non
giustifica pienamente I'estromissione di una cosmogonia.

Per queste ragioni, € opportuno approfondire se ci siano motivazioni interne
alla dottrina protagorea tali da giustificare I'assenza di una cosmogonia. Poco
fondata € I'obiezione che il mito & un'imitazione platonica, come si evince dalla
sua collocazione sotto la voce (C) nella raccolta dielsiana. |l valore di
un'imitazione &, infatti, tanto piu alto, quanto piu riesce a riprodurre I'oggetto
imitato. Se Protagora si occupa anche di problemi cosmogonici, non si
comprende come mai Platone non la riporti, imitandolo, a meno che non
vogliamo assumere che il mito sia una mera contraffazione.

A questo punto, vale la pena esaminare un'altra testimonianza. Si tratta della

dottrina, che Protagora insegna ai suoi allievi in "forma riservata"*":

Q. Ap' olv TpOg Xapitwv TAcooPdc TIS AV 6 MpwTaydpag, Kai To0To ATV

MEV Nvi€aTo TM TTOAAD CUPQET®, TOIG OE PaABNTOTG &v ATTOPPATW TNV AARBeIav

280 Betegh 2016, p. 8.

%1 per una panoramica si veda Glidden 210 n.7 e Polansky 1992, p. 85 n. 19. Maier 1943 pp. 217-8 nega che
questa dottrina sia protagorea, perché vi coglie un riferimento alla Verita ad Antistene, interpretando il passo
152¢8-10 in cui Platone intenderebbe far capire che tale dottrina non & esposta nella Verita come un
riferimento ad Antistene. Gomperz 1932 Il 279-80 sostiene che Protagora sta pensando ad Aristippo. La
paternita protaogrea della dottrina del flusso & riconosciuta da Windelband 1923, Cassirer 1925, Lana 1940 e
Glidden 1975.
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EAeyev; d OEAL Mg A, W ZwkpaTeg, To0T0 Aéyeig; Q. Eyw £p® Kai paA' ou
@alAov Aoyov, wg dpa £v Pév alTd Kab' auTod oUdEv £€aTiv, 00d' Gv TI TTPOCEITTOIg
0pBlG oud' otroiovolv T, GAN' €dv WG péya TTPooayopelng, Kai OUIKPOV
@aveiTtal, kai éav Bapu, kodpov, oUPTTAvTA Te 0UTWG, WG PMNOEVOG BVTOG £VOg
MATE TIVOG WNATE OTTolouodv: €K OE O Popdc TE Kai KIVAOEWS Kai KpAoEWS TTPOG
&GAnAa yiyvetal TTavta & 8 QapEeV €ival, oUK 0pBMS TTPOCAYOPEUOVTEG: e ECT
MEV yap oUdETTOT 0oUdEV, acel D& yiyveTal. Kai TTePi ToUTOU TTAVTES £ERGC Oi GOPOI
ARV lMapuevidou oupeepécBbwy, TMMpwTayopag 1€ Kai HPAKAEITOG Kai
‘EptredokAfg, Kai TV TToINTWV oi dKpol TAG TTOINCEWS EKATEPAS, KWHUWOIAS PEV
Emrixapuog, Tpaywdiag 8¢ ‘Ounpog, <6¢> eimwv— QKkeavov Te BV YEVETIV Kali
pNTépa TnBUvN TTdvTa €ipnkev €kyova Pofg Te Kai KIVAoEwWS: | oU dokel TolTo

Aéyelv;

“Ma allora, per le Cariti, Protagora era davvero onnisciente, ma mentre di
fronte a noi, volgare moltitudine, ha esposto questa dottrina in forma
enigmatica, ai suoi allievi parlava in segreto dicendo la verita? TEET. Che cosa
intendi dire, Socrate? SOCR. Te lo dird, e non si tratta di una concezione di
poco conto: nessuna cosa € in se stessa una, e non si pud ascriverle qualcosa
in modo corretto né un qualsiasi predicato, ma se la si definisce grande, appare
anche piccola, se pesante appare anche leggera, e analogamente per tutte
quante le determinazioni, dal momento che non c’é niente che sia uno,
determinato e in possesso di un qualsiasi attributo; invece tutte le cose che
diciamo che sono, esprimendoci in modo non corretto, si originano in realta a
partire dalla traslazione, dal movimento e dalla mescolanza reciproca, poiché
nulla € mai, ma diviene sempre. E su questo punto tutti i sapienti, uno dopo
l'altro, con la sola eccezione di Parmenide, sono d’accordo: Protagora, Eraclito,
Empedocle, e tra i poeti i massimi rappresentanti dei due generi, ossia
Epicarmo della commedia e Omero della tragedia, il quale sostendendo che ha
affermato che tutte le cose sono prole del flusso e del movimento. O non i

H » 262
sembra che dica questo? 6

L'orientamento quasi unanime della critica & teso a disconoscere la paternita
protagorea di questa dottrina, considerandola come un'interpolazione platonica.
Si & soliti sostenere che con I'espressione év amoppritw Platone intende dire
che si tratta di una dottrina non riconducibile a Protagora in propria persona.

Come Brancacci nota: "se il greco avesse voluto dire che Protagora

esponeva le sue "dottrine segrete" (ammettendo che nell'eta della sofistica, una

%2 plat. Theaet, 152c8-€9.
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simile formula abbia senso), avrebbe usato I'espressione TG amoéppnTa, per

designare appunto tali dottrine e il loro contenuto”®.

Quest 'espressione &
nota e attestata. Viceversa, l'espressione év amoppritw fa riferimento alla
modalita di una esposizione dottrinaria, ossia alla forma in cui essa avveniva, e
significa, quindi, che Protagora espone la concezione che Platone si appresta a
riferire non in forma pubblica e aperta a tutti, ma, per l'appunto, "in forma
riservata”, rivolgendosi alla ristretta cerchia dei suoi discepoli, il termine pabnrai
assume, quindi, valore tecnico. Per aver chiaro il senso preciso di questa
espressione, e percio “non romanzare su di essa”, occorre tenere a mente che
nella sofistica sono attestate diverse forme e diversi livelli di insegnamento®®*”.
L'espressione é&v amoppriTw €, dunque, un riferimento ai diversi livelli in cui
l'insegnamento dei sofisti € suddiviso, laddove la suddivisione della didattica
avviene sulla base delle diverse funzioni a cui il sofista intende adempiere.

Del resto, non ci sono ragioni per escludere che Protagora abbia teorizzato
un’ontologia di stampo mobilista. Per altro, 'adozione di un’ontologia di questo
mito chiarisce le motivazioni dell’assetto e della struttura del mito nel Protagora.
In altri termini, una cosmogonia presuppone un passaggio dall’essere al
divenire. Il processo di formazione dell’universo presuppone, infatti, che la
materia abbandoni lo stato di quiete e si metta in movimento per formare poi la
struttura macroscopica dell’'universo. Tuttavia, per Protagora, essere e divenire
si trovano in un’inversione, poiché il divenire forma “cid che sembra essere’ma
non viceversa. Dunque, Protagora non fa riferimento a una cosmogonia, perché
I'introduzione di quest’'ultima si presenta come incompatibile con i pressuposti

teorici della dottrina che egli ha professato e difeso.

LA BIOLOGIA E LA COMPARSA DELLE PRIME FORME DI VITA

Ora intendiamo isolare e commentare le osservazioni biologiche che si
trovano nel mito che il Sofista d’Abdera narra nel Protagora di Platone.
Compiere questo lavoro di commento ci € utile su piu fronti. In primo luogo,
riusciamo, cosi facendo, a mettere in luce le riflessioni biologiche che si trovano

nel mito.

23 Brancacci 201 1, p. 93.
264 Ib

125



Di solito l'analisi di queste considerazioni € trascurata a favore delle
osservazioni sociologiche e politiche. In un secondo luogo, il commento a
questa parte del mito & propedeutico a spianare la strada per un’
interpretazione generale del mito che si proporra in seguito. Riportiamo la parte

di testo che € ora di nostro interesse per procedere poi a un’analisi puntuale:

"Hv yap TToTe Xpdvog 8Te Beoi Pév Aoav, BvnTa 8¢ yévn oUK Av. ETTEIdN OE Kai
T00- TOIG XPAVOG AABEV gipapuévog yevéoewg, TUTTOUGIV auTd B€0i yiig Evdov ék
YAG Kai TTUpOg peigavTteg kai TV Ooa TTUpi Kai yi KepdvvuTal. €meidn &' Ayeiv
alTa TPOg QWG EueAlov, TTpocétagav MpounBel kai "EmunBel kooufoai T Kai
veipal duvauelg ékdotolg wg TpéTrel. MpounBéa d¢ Tapaiteital "Emiundeug
auTog velpal, “Neipavriog 0¢ pou,” €pn, “€miokewal” kai oUTw Treiocag VEEL
VEUWVY OE TOTG pEV ioxUV Aveu Tayxoug TTPOCoATITEY, TOUG &' a- 0BeveaTéPOUg TAXEI
éKOOMEI* TOUG O& WTAIfe, Toig &' domrAov dIdoug @UoIV GAAnV TIV' alToig
EunyavaTo dUvapiv €ic cwtnpiav. & PEV yap auTv oIKPOTNTI AUTTIOKEY, TITNVOV
QUYAV f KaTayelov oiknolv vepev: & 8¢ NUEe PeyéBel, TMSE aUTG auTd Eowlev:
Kai TAAa oUTwg émavioiv évepev. TalTta 8¢ éunxavaTto eUAGBeIav EXwv uA Ti
yévog dioTwOein: £meidn 0¢ auToic AAAnAo@BopItV dloQuYAg ETTHPKEDE, TTPOG
TaG €k AIOG Wpag elpdpeiav Eunxavarto aueievvig alTd TTUKvaig Te BpIEiv Kai
OTEPEDIG DépUaaly, ikavoig pév aulval xelnva, duvaTtoig 8¢ Kai KauuaTad, Kai €ig
elvag iololv 6TTwg UTTdpxol T alTd TalTa OTPWHVN Oikeia Te Kai alTOQUNG
EKAOTW: Kai UTTOOMV Ta pév OTTAdig, T0 O¢ [BpIgiv Kai] dépuaciv OTEPEDTS Kai
avaipolg. TouvtedBev Tpo@ag BAANOIG BANAG £EeTTOPICEY, TOTG pEV €K YAG BoTdvny,
&GAoig 8¢ Sévdpwv KApTToUg, Toig O pifag: 0Tl &' 0iC EDWKEV Eival TPOPAV
{wwv GAwv Bopdv: kai Toig Yév dAlyoyoviav Trpocfjye, Toi¢ &' dvaAiokopévolg
UTTO ToUTwV TToAuyoviav, cwTnpiav T yével Topifwv. &te df olv oU TIavu TI
GoPOg v O 'EmPNBelg EAabBev alTOV KaTavaAWwoag TAG DUVAEIS €ig Ta GAoya.
Aoitrdv 8 akdounTov ET1 alT® AV TO AvBpWTTWY yévog, Kai ATTOPEl &TI XxprRoaITo.
atropolvT 6¢ auT® Epxetal MpounBeug ETTIoKEWOUEVOS TNV Voury, Kai opd Ta
MEV GAAa QO EUUEADG TTAVTWY E€XovTa, TOV O GvBpWTIOV YUUVOV TE Kai

avuttéonTov Kai doTpwTov Kai GoTTAov.

“Vi era un tempo, quando esistevano gli déi ma non ancora le stirpi mortali.
Poi venne il tempo destinato per la nascita anche per loro e gli déi modellavano
nel seno della terra, mescolando terra e fuoco e gli elementi che con terra e
fuoco si combinano. Infine, quando ormai stavano per condurle alla luce,
incaricarono Prometeo e Epimeteo di distribuire e fornire a ciascuna le facolta
naturali in modo conveniente. Epimeto pregd allora Prometeo di essere lui a

fare la distribuzione: “quando avro finito” disse, “tu controllerai”; e avendolo cosi
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persuaso si accinse all'opera. Distribuendo, agli uni assegnava la forza senza
velocita, per poi dotare di velocita quelli meno forti. Ne armo alcuni,
escogitando qualche altro espediente per la salvezza di quelli cui assegnava
una natura inerme. A quelli che rinchiudeva in un corpo piccolo fuggiva la
capacita di fuggire volando o un’abitazione sotterranea; quelli che faceva
crescere in grandezza, li salvava proprio grazie alla grandezza. Anche nel resto
provvedeva a questa distribuzione equilibrata, facendo in modo che nessuna
specie rischiasse I'istinzione. Quindi, dopo aver dotato ciascuno di mezzi per
sfuggire alle distribuzioni reciproche, escogitd soluzioni di conforto rispetto alle
stagioni mandate da Zeus, rivestendoli di folti pelli e di pelli resistenti, capaci di
difenderli dal freddo ma adatte anche contro il caldo, che per di piu valevano
come giacigli adatti e naturali per quanti dormissero dove capitava. Alcuni li
calzd con zoccoli, altri di unghie dure e senza sangue, e successivamente si
preoccupd del nutrimento, per gli uni I'erba dei pascoli, per altri i frutti degli
alberi, per altri ancora le radici. Non mancd neppure quelli a cui assegnd come
nutrimento la carne di altri animali; ma per questi stabili un numero ridotto di
riproduzioni, di contro al numero abbondante di quelli che da essi venivano
divorati, assicurando cosi la conservazione della specie. Ma Epimeteo non era
del tutto sapiente e non si era reso conto di aver esaurito tutte le facolta naturali
per gli esseri irrazionali: gli rimaneva ancora sfornito il genere umano e non
sapeva che fare. Mentre era in difficolta arrivd Prometeo per controllare la
distribuzione e vide gli altri animali adeguatamente dotati di tutto, mentre 'uomo

era nudo, scalzo, senza giaciglio e senza armi”.

Il mito ci trasmette informazioni molto interessanti, non solo per il gusto
letterario, ma soprattutto per la ricchezza delle descrizioni a carattere etologico,
che rivelano uno spirito di osservazione e una genuina curiosita scientifica.

La biologia & in stretta correlazione con la fisica. La stirpe dei mortali €,
infatti, prodotta attraverso la mescolanza e la modellazione del fango e del
fuoco e degli elementi fisici ad essi combinati (TutroUoiv aUTd B¢€oi yiig EvOov €k
YAG Kkai Tupdg peifavteg kai TV 0oca Tupi Kai yi kepdvvutal), che gli dei
compiono nel “seno della terra”.

La 10TT00IC € letteralmente I'imprimere il sigillo con I'anello®®

, come se gli dei
imprimessero il marchio divino sugli esseri animati, mentre la pi€ig avviene tra

elementi fisici. Secondo '’Anonimo Commentatore al Teeteto, il principio della

% per inciso, TUTTOOIG € tra 'altro nel lessico stoico il termine con cui si indica la sensazione, concepita come
un’affezione dall’'esterno ed ¢ alla base del processo di formazione delle rappresentazioni (pavraaciai).
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vita per Protagora ¢ il calore, perché i semi hanno bisogno di essere riscaldati
per produrre essere animati®.

Dopo di che, inizia una descrizione e una caratterizzazione degli animali che
€ compiuta risalendo dall’effetto alla causa, ossia dalle sembianze fisiche e
dalle caratteristiche somatiche degli animali alla motivazione che & alla base
della distribuzione delle facolta naturali operata da Epimeteo.

Si delinea un rapporto inversamente proporzionale tra forza bruta e velocita.
Gli animali forti sono piu lenti, mentre quelli piu deboli fisicamente sono, per una
legge di compensazione, piu veloci ([Epimeteo] véuwv 8¢ TOIG PEV ioxUv Gveu
TEXOUC TTPOCHTITEV, TOUC & A0BeveaTéPOUC TAXel ékdopel)?®”. Nulla avviene per
caso, si potrebbe commentare.

Gli animali con un corpo piccolo sono dotati della capacita di volare oppure di
vivere sottoterra, dotazioni utili per ripararsi dagli attacchi degli animali piu
grandi (0 pév yap aQuUT@V OMIKPOTNTI AMTTIOXEV, TITNVOV QUYNV A KOTAyEIoV
0iKNGIV EVEUEV).

Gli animali dotati di taglia grande possono fare affidamento, invece, sulla
corporatura massiccia, “si salvavano proprio grazie alla grandezza”
(& B¢ NUEepeyEBEI, TODE aUTG auTtd Eowdlev). Si passa quindi alla descrizione
della specie in rapporto al rischio dell’estinzione: “escogitd soluzioni di conforto
rispetto alle stagioni mandate da Zeus (TTpog TG €K AIOG Wpag eUPdGpEIaV
gunxavéaTo)?e.

Alcune specie animali, con probabile allusione a bovini ed ovini, sono
rivestite di pelli resistenti e folti peli che assolvono a diverse funzioni.

Lo spessore della pelle e il folto pelame sono un riparo dal freddo, “ma
adatte anche contro il caldo”, e si possono utilizzare per dormire nei luoghi in
cui ci si trova (au@ievvig auTa TTUKvaiG Te BpIEiv Kai aTePEOi déPUAaTIV, IKavOIg
MEv  aulvalr xely@va, Ouvartoig O0¢ kaikalupata, Kai €ig euvag iolaiv

OTTWGUTTAPXOI).

%6 Anon, In Tht. 73,35-44: “Anche gli animali sono generati da calore e fuoco; non & il seme che genera
'animale, ma il calore che esso contiene; i semi raffreddati, perlomeno, non sono fertili e le uova ‘piene di
;/gnto’ non possono essere portate a maturazione”.
268 Plat. Prot. 320d8-e1.

Plat. Prot. 321a3-4.
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Altre specie animali sono dotate di zoccoli, con probabile allusione agli equini
e altre con unghie dure senza sangue, con probabile allussione ai rettili. Si
passa poi ad elencare i tipo di nutrimento in relazione alle specie animali.

Si inizia ad esaminare l'alimentazione erbivora. In alcuni casi si tratta
dell’erba dei pascoli, in altri casi dei frutti degli alberi e in altri ancora delle
radici. L’alimentazione di alcune specie si basa su una dieta di tipo carnivoro,
cibandosi di altri animali (Eoti & oic £dwkev eival TPo@Rv IWwv BAwV
Bopav)?°.

Le riproduzioni dei carnivori si verificano in numero minore rispetto al numero
delle loro prede animali in modo tale che si prevenga il rischio dell’estinzione e
non si alteri I'equilibrio ecologico (10i¢ pév OAlyoyoviav Trpooiye, TOiG O

)270- In

avaAiokopévolg UTTd ToUTwv TToAuyoviav, cwTnpiav 1@ yével TTopilwyv
termini moderni, si direbbe che Protagora intuisce il principio che I'equilbiro
della componente biotica di un’ecosfera sarebbe alterato da una sproporzione
tra produttori primari (erbivori) e consumatori secondari (carnivori) che si
trovano a un livello trofico superiore della piramide alimentare e predano i
precedenti.

Passiamo ora ad analizzare la condizione delluomo. L’esame di Epimeteo,
nome dall’etimologia parlante (colui che prevede dopo), rivela che la
distribuzione di Prometeo, nome altrettanto significativo (colui che prevede) ha
una grossa falla: le facolta naturali si sono esaurite per gli esseri irrazionali,
mentre “'uomo era scalzo, nudo, senza giaciglio e senza armi (ov 6¢ GvBpwTTov
YUMVOV Te Kai GvuTrodnTov kai GoTpwTov Kai dotrAov)?’".

Apprendiamo quindi che 'uomo & l'unico animale razionale, ma dobbiamo
dedurre che questa razionalita non € una condizione necessaria e sufficiente
perché se ne preservi la specie. || momento in cui 'uomo deve uscire dalla terra
alla luce si avvicina.

Per ovviare a questa difficolta, Prometeo “rubd ad Atene ed Efesto la
sapienza tecnica insiema al fuoco (senza il fuoco sarebbe stato infatti
impossibile per chiunque possedere quella sapienza o servirsene) e cosi ne

fece dono alluomo (Bn 8¢ kai R/ eipyappévn Auépa Tapflv, é&v f &del Kai

29 pat. Prot. 321b4.
270 pat. Prot. 321b5-6.
2 Plat. Prot. 321¢5-6.
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GvBpwTTov é€iéval ék VA €ic . atopia olv oxOuevos 6 MpounBelc fvTiva
ocwTtnpiav 1M avepwtiw elpol, 321dkAétrTel HpaioTou kai ABNVAG TRV Evrexvov
cogiav GUV TTUpi—apAXavov yap AV Gveu TTUPOS QUTAV KTNTAV Tw A xpnoiunv
yevéaBal—kai oUTw 8r dwpeiTal avBpwttw). L'uomo & ora alla stregua degli altri
animali, perché riesce a sopravvivere, ma non € dotato della sapienza politica.
Dopo che Prometeo ruba I'arte ignea di Efesto e quella di Atena e ne fa dono
allumanita, 'uomo inizia, di tutta risposta, ad innalzare altari e statue in onore
degli dei in virtu della loro parentela divina; iniziano, quindi, il linguaggio,
I'architettura, le tecniche argianali e l'alimentazione basata sui prodotti che
provengono dalla terra.

In questa fase, tuttavia gli uomini vivono non in comunita ma sparsi a causa
della loro “debolezza complessiva” e in questo modo sono facili vittime degli
attacchi degli animali piu pericolosi. Analizzeremo le fasi dalla comparsa
delluomo fino all’origine della civilta in seguito, per ora ci preme mettere in
evidenza che la differenza specifica delluomo con gli altri animali € la politica di
cui anche I'arte militare € parte. Non si tratta dell’'unica differenza perché 'uomo
€ l'unico animale razionale, ma la politica €& l'attivita dove la razionalita si

tramuta in intelligenza sociale e trova la sua massima espressione.

LA “PSICOLOGIA DINAMICA”

Si intende qui sostenere che, nella dottrina protagorea, I'anima (yuxn)
rappresenta il punto d’accordo o I'anello di congiunzione tra natura (QuoIg) e
cultura (véuog), cioe la sede fisica dove queste due dimensioni in ultima analisi
convergono, interagendo tra loro in un rapporto dinamico; ne seguira, come
logica conseguenza, che tale dualismo €& superabile in linea di principio
nell’'uomo.

Per ora, assumiamo quanto detto come un’ipotesi da lavoro e cerchiamo di
spiegare in quale senso si possa parlare di una “psicologia naturale” e in quale
senso, invece, di una “psicologia culturale”, cioé rispettivamente in quale misura
'uomo sia lo specchio di funzioni biologiche e processi sensoriali-fisiologici e, in
quale senso, al contrario, si possa, invece, considerare 'uomo come il riflesso

di fenomeni culturali.
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Per compiere il compito che ci siamo prefissati, € necessario consultare le
testimonianze e frammenti in modo attento. In questo modo, potremo verificare
se la caratterizzazione dell’anima umana nel suo rapporto con I'ambito della
natura e con quello della cultura sia un problema che Protagora si é
effettivamente posto, per evitare di retroproiettare in modo alquanto
anacronistico categorie antropologiche appartenenti al dibattito moderno sulle
fonti antiche.

Per Protagora, I'anima ha una sede fisica e una specifica collocazione
all'interno del corpo umano, come Tertulliano, scrittore romano e apologeta

cristiano del |l secolo d.C., ci attesta:

“etiam P., etiam Apollodorus, etiam Chrysippus haec sapiunt’

“[Sulla collocazione dell’anima nel petto] Anche Protagora, Apollodoro e

sl »272
Crisippo lo sostengono”™~.

L’anima ha un luogo naturale come gli altri organi corporei, ma la sua
funzione eccede quella biologica in senso stretto e viene ad assumere un ruolo
di primo piano nel processo di apprendimento e di assimilazione di nozioni
esterne, che ¢ alla base dello sviluppo armonico dell’'individuo.

In un frammento tratto dal Sull’esercizio di Plutarco, si legge:

“Nicht sprof3t Bildung in deer Seele, wen man nicht zu vieler Tiefe kommt’.

“[Protagora ha detto] non germoglia la cultura senza I'anima, se non si va

»27.
molto a fondo”*"*.

L’anima si caratterizza come il luogo fisico dove il sapere si deposita e si
accumula nel tempo.

A un’analisi attenta, il frammento ci rivela che il processo dell’apprendimento
€ suddiviso in due momenti distinti nel tempo e tra loro complementari: in un
primo momento, il sapere si accumula nellanima in modo meccanico; in un

secondo momento, questo sapere € recepito in profondita dallanima e si

22 DK A 18= (Tertull. de anim. 15).
23 DK 80 B11=([Plutarch] trepi doknoswg 178,25 [Rhein. Mus. 51, 1896, 539 n. 32]). Il frammento & in una
versione siriaca, riportiamo qui la traduzione tedesca e quella italiana.
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interiorizza in essa, quindi la cultura “germoglia”, convertendosi in
un’acquisizione stabile e duratura.

L’arte e lo studio sono in uno stretto rapporto di interdipendenza, senza che
sia concepibile 'una senza l'altro e viceversa, come un frammento, che ci &

riportato da Stobeo, sembra suggerire:

MpwTtaydpag €Aeye undév gival uATE TEXVNV AveU PEAETNG, UATE PEAETNV Aveu

TEXVNG.

“Protagora afferma che € nulla sia I'arte senza studio sia lo studio senza

274y
arte™ .

I tema dellimportanza della peAétn e della dedizione trova una
rappresentazione esemplare proprio nella vita di Protagora. L’intrecciarsi tra
convinzione teoriche e azioni conformi alle proprie convinzioni & espresso con

chiarezza nel frammento B3:

"OT1 &V TG émypagopévwi MeydAwr Adywi 6 MpwTaydpag eme'PUOEWS Kal

aoKACEwG d1dackaAia Seital Kai ATTO vedTNTOG B¢ ApEauévoug DT pavOAvelv.

“‘Nello scritto intitolato  Grande  discorso, Protagora  afferma:

«l'insegnamento ha bisogno di una predisposizione naturale e di esercizio», e

s : . - . . »27
bisogna cominciare ad apprendere fin dalla giovinezza ®,

Questo frammento non € solo interessante per l'intreccio di teoria, ma esso
mette in correlazione, inoltre, la buona didattica con il buon apprendimento che
si deve iniziare in eta giovanile, con sforzo ed esercizio. Le condizioni
necessarie della didattica sono individuate in due componenti integrantesi a
vicenda, poiché da una parte essa richiede un’attitudine naturale, ma dall’altra
pratica ed esercizio sono fondamentali.

L’insegnante e il discente non possono basare le loro conoscenze sulla
acquisizione di nozioni in modo meccanico e soprattutto superficiale, ma la

conoscenza si deve “naturalizzare” per germogliare nelle profondita dell’ anima

274 DK 87 B10 (= Stob. Il (Flor.) 29 80).
25 DK 80 B3 (=Anecd. Par. | 171, 31 de Hippomacho B3).
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umana. Si tratta di un processo lento ed ostico, ma attuabile per chi abbia
determinazione e costanza.

Come il mito di Protagora insegna, 'uomo ha la possibilita di migliorarsi e di
elevarsi, considerata la sua parentela con la divinita, attraverso un esercizio
delle virtu politiche ricevute in dono da Zeus. Il processo ascensionale di
“assimilazione al dio” & contrastato, perod, dalla tendenza umana a ripiombare
verso le primitive condizioni di bestialita e sopraffazione reciproca:
'assimilazione allanimale si pone in un ossimorico contrasto con
I'assimilazione al dio.

Si capisce allora il motivo della competizione tra il maiale, secondo le parole
che Socrate vorrebbe mettere in bocca a Protagora, e il dio, come si legge nel

IV libro delle Leggi, per essere misura di tutte le cose.

IL MITO DI PROMETEO NEL PROTAGORA DI PLATONE

I mito (320c-328d) di Prometeo che il Sofista Abderita racconta
nel Protagora di Platone, intervallando la narrazione discorsiva con un interludio

mitico, & molto interessante:

AdN 8¢ Kai ) eiyapuévn Nuépa Trapiv, év i €del Kai GvOpwTTov EE1Eval K YAG
gic @Gg. amopia olv oxéuevog 6 MpounBelc fvTiva cwTnpeiav TM AvepwTTw
eUpol, kKAETTTEl "HepaioTou kai "ABnvag Thv Eviexvov gogiav oUv TTupi aurixavov
vap Av Gveu TUPOG QUTAV KTNTAV Tw i Xpnoiunv yevéoBai— kai olTtw On
dwpelTal AvBpwTTw. TAV Pév olv Trepi TOV Bi- ov gogiav avBpwTTog TauTn ECXEV,
AV 8¢ TTONITIKAV OUK Eixev: AV yap TTapd 1M Aii. T 8¢ Mpoun®sl €ig piv TV
AaKkpOTToAIV TV To0 AIOG 0iknoiv oUKETI Evexwpel €ioeABEV—TTpOG OE Kai ai Alog
@uAakai go Bepai Aoav—eic 8¢ 76 TS "ABNVaC Kai ‘HeaioTou oiknua 70 kovov,
év O é@INoTeXVeiTnV, AaBwv cioépxeTal, kai KAEWag TAV Te EUTTUPOV TEXVNV TRV
100 ‘Heaiotou kai v GAAnv TRV TAG 'ABNnVag di- dwolv avBpwTw, Kai €K
ToUTOU e0TTOpia PEV avBpwTtiw 1ol Biou yiyvetal, MpounBéa d¢ dI' "EmunBéa
UoTepov, Nep Aéyetal, KAOTTfg &ikn WeTAABev. "Emreidn 8¢ O BvBpwTrog Bsiag
METEOXE Poipag, TTpWToV pEV O1a TAV ToU B0l ouyyévelav (wwv Povov Beoug
EvOpIoev, Kai €texeipel BwpoUg Te idpUeoBal kai AydApaTa Be@v: ETTEITA QWVNAV
Kai ovopaTta TaxU OinpBpwoarto TH TéXvn, Kai oiknoeig kai €06fTag Kai
UTTodéoelc Kol OTPWUVAG Kai Tag €k yAg Tpopdg nlUpeto. oltw On
TTAPECKEUAOUEVOI KOT' ApXAS AVBPWTTOI (DKOUV OTTOPAdNV, TTOAEIS 8¢ OUK Aoav:

&- TWwAAuvTO o0V UTTO TMV Bnpiwv dia TO TTavTayf auTiv aoBevéaTepol €ival,
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Kol /) SNUIOUPYIKA TEXVN AUTOIC TTPOC pEV TPO- @RV ikavh BonBog Av, Tpog &
1OV TV Bnpiwv TTOAEHOV £VOEAC —TTONITIKAV yap Téxvnv oUTTw €ixov, NS HéPOG
TTOAepIKA— £CATOUV R GBpoifecBal kai owWwleoBal KkTifovieg TTOAeIG- 6T olv
aBpoioBeiev, Rdikouv AAAAAOUG GTe OUK EXOVTEG TRV TTOMITIKAV TéXVNV, (WOTE
AV oKkedavvUpevol BIEBeipovTo. ZeUg olv deicag Trepi T(M YéVEl NUGOV WA
&moéloito v, ‘Eppfv TéuTrel yovTta gic AvOpwIToug aid® Te Kai diknv, V' giev
TTOAEwV KOGPOI TE Kai Seapoi QIAiag cuvaywyoi. épwTd olv ‘Epufig Aia Tiva olv
TpoTIOV S0in diknv Kai aid® avBpwTroig: “MéTepov we ai TExval vevéunvTal, oliTw
Kai TaUTag Veiyw; vevéunvral 8¢ WS- ig EXwV iaTPIKAV TTOAAOTC iKavog iSIwTalg,
Kai oi GAAol dnuioupyoi- kai 6iknv On Kai aid® oUTw BQ £v TOIC AvBpwTToIg, N £TTi

mavtag veipw;™ Emi mavtag,” €pn 6 Zelg, “Kai TTAVTEG YETEXOVTWY: oU yap av
YEVOIVTO TTOAEIG, €i OAiyol AUTWV PETEXOI- £V OTTEP AAAWV TEXVV: Kai VOUOV YE
Béc TTap' €uold TOV PR duvdpevov aidolc kai Oikng PETEXEIV KTEIVEIV WG vOoov

TTOAEWG.

“Ma ormai si avvicinava il giorno stabilito in cui anche 'uomo sarebbe dovuto
uscire dalla terra alla luce. In dubbio su quale mezzo escogitare per la salvezza
delluomo, Prometeo rubd ad Atene ed Efesto la sapienza tecnica insieme al
fuoco (senza il fuoco sarebbe stato impossibile per chiunque possedere
sapienza o servirsene) e cosi ne fece dono alluomo. In tal modo questi entro in
possesso della sapienza necessaria alla vita pratica, ma mancava della
sapienza politica: essa stava presso Zeus e a Prometeo non era piu concesso
lingresso nell’acropoli, nella dimora di Zeus (per cui le guardie non erano
davvero temibili). Dunque, intrufulatosi di nascosto nella casa comune di Atena
e di Efesto, dove praticavano la loro arte, rubd I'arte ignea di Efesto e laltra
propria di Atena e ne fece dono alluomo, che in tal modo si procurd condizioni
di vita favorevoli. Prometeo, in un secondo momento, a quanto si racconta,
dovette scontare la pena del furto. Gli uomini parteciparono cosi di una
condizione divina e, proprio grazie a questa parentela con il dio, iniziarono a
venerare gli déi, erigendo altari e statue in loro onore; e presto poi con il
supporto della tecnica articolarono la voce in parole, e inventarono abitazioni,
vestiti, calzari, letti, e scoprirono gli alimenti che provengono dalla terra. Cosi
provvisti, nei primi temi vivevano pero sparsi, perché non esistevano citta; ma in
questo modo, a causa della loro debolezza complessiva, erano facile preda
delle belve: le tecniche artigianali servivano loro per il nutrimento, ma non di
certo contro le bestie, e ancora non possedevano la tecnica politica, una parte
della quale si occupa della guerra. Cercavano allora di riunirsi e di salvarsi
fondando delle citta. Ma non appena si riunivano, si commettevano ingiustiza
Pun laltro, perché non possedevano la tecnica politica: sicché di nuovo si

separavano e perivano. Zeus allora, temendo che la nostra stirpe si
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estinguesse completamente, incarico Ermes di portare agli uomin Rispetto e
Giustiza, affinché nascessero cittd ordinate e legami vincolanti di amicizia.
Ermes chiese in quale modo dovesse distribuire Rispetto e Giustizia agli
uomini: «devo forse distribuirli nel modo in cui sono distribuite le tecniche?”’®.
Perché in quel caso la distribuzione avviene cosi: un medico & sufficiente per
molti individui, e lo stesso discorso vale anche per le altre discipline; devo allora
assegnare Rispetto e Giustizia in questo modo agli uomini, o li distribuird a
tutti»>. «A tutti», rispose Zeus, «e tutti ne partecipino: non potrebbero esistere
le citta, se di Rispetto e Giustizia partecipassero in pochi, come avviene per le
altre tecniche. E poni questa legge in mio nome: di uccidere chi non avere parte

di Rispetto e Giustizia in quanto malattia della citta»”.

Ci interessa questo brano, in particolar modo, per chiarire lo statuto e la
funzione della cultura, chiarendo, inoltre, quale sia il suo rapporto con la cultura
nella dottrina protagorea. In particolare, ci dobbiamo chiedere se la morale e la
politica abbiano un'origine naturale e siano, pertanto, un dato congenito alla
natura umana oppure si debbano considerare, invece, come prodotti culturali
che gli uomini acquisiscono a un certo punto della storia dell'umanita. Il mito si
presta, su questo fronte a ricostruzioni discordanti come in molti altri casi.

E opportuno ricostruire, percid, quali sono i possibili approcci ermeneutici,
situandoli per quanto possibile nel contesto del dibattito recente ed
esaminandoli in modo critico, perché ne emergano sia gli aspetti deboli che i
punti di forza.

Secondo le interpretazioni contrattualistiche?’’

, per Protagora morale e
politica sono un prodotto sociale, essendo il prodotto di accordi e patti, percid
non hanno in nessun modo origine nella natura.

L'obiettivo principale a cui il mito € preposto sarebbe, quindi, mostrare la
genesi sociale della politica e dei valori etici che sono alla base di essa. Si
assume, interpretando in senso letterale quanto si afferma a 320c, che il mito
ripeta in forma diversa quanto si &€ affermato nel discorso, senza aggiungere
nulla di nuovo.

Ne segue come logica conseguenza che per ogni riferimento nel discorso &
sempre possibile trovare sempre un equivalente nel mito e viceversa. Il mito e il

discorso sono solo due modi di esposizione diversi dal punto di vista formale,

275 DK 80 C1 (=Plat. Prot. 320c sgg.) in parte.
" Per esempio Nancy 1990.
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ma che di fatto riportano lo stesso contenuto. Nello specifico, si pensa che |l
riferimento a Zeus coincida con la citta (1TT6AIg), ciog, in termini piu precisi, il
comando che Zeus ingiunge ad Ermes rimanderebbe allegoricamente alla citta,
mentre la distribuzione della giustizia e il rispetto rappresenterebbero
l'organizzazione della citta.

Queste interpretazioni ricadono, tuttavia, come si € notato, in una circolarita
dell'argomentazione sul piano logico a causa del ruolo che riconoscono
all'educazione. Lo strumento pedagogico €, infatti, individuato nel linguaggio,
concepito come l'unica via attraverso cui si possa impartire I'educazione in
campo morale. Da una parte, quindi, I'educazione €& la condizione per la
fondazione della citta, ma dall'altra, I'educazione pud essere garantita solo dalla
e allinterno della cittd?’®. La morale si riduce cosi alla civilta in un duplice
senso: la citta prescrive, da una parte, norme morali per rendere i cittadini
agenti morali, ma l'obbedienza a queste norme determina, d’altra parte,
l'identita della citta.*"

Alle letture contrattualistiche si oppono le interpretazioni naturalistiche.
Secondo queste interpretazioni®®, la morale si pud, invece, considerare come
parte della natura umana e non solo come un prodotto sociale, poiché 'uomo
ha un’attidudine naturale a comportarsi in modo morale e a vivere all'interno di
comunita politiche. || comando di Zeus significherbbe dal punto di vista
allegorico, quindi, che le disposizioni etiche appartengono alla natura umana.
Tali disposizioni rappresentano, inoltre, i fondamenti sui cui costruire in un
secondo tempo I'educazione alla virtu.

La tesi di Beresford si basa sue due assunzioni implicite, che & bene
esplicitare: (i) la natura ha una presa irriflessa sui valori morali; (ii) la giusta
tipologia di tendenze normative & innata nella natura umana.

In quest'ottica, I'educazione morale si pud considerare come uno strumento
"cieco" mediante cui si traducono in atto le naturali potenzialita insite nell'uomo

281

ad assumere un comportamento moralmente corretto Detto in un altro

28 Questa & la critica che Giiremen 2017 formula a p. 47.

19 Giiremen 2016 p. 47, Narcy 1990 pp.44-45.

20 e interpretazioni naturalistiche a cui faremo riferimento sono Nussbaum 2001, pp. 102-103, Vegetti 2004,
Bonazzi 2012 e Van Riel 2012.

%1 Guremen 2017, p. 48.
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modo, la cultura conduce la natura umana ad essere quello che essa era gia in
potenza®®.

L'interpretazione allegorica dei doni di Zeus si basa su un parallelo con i doni
di Epimeteo. Epimeteo distribuisce agli animali, & opportuno ricordare, risorse
naturali utili al fine della sopravvivenza biologica, salvaguardando cosi la specie
umana. | doni rappresentano, infatti, caratteristiche naturali che permettono di
scongiurare il rischio di estinzione. Se tale € logica del dono nel mito, proviamo
ora ad estenderla anche ai doni di Zeus. In questo caso, Zeus dona rispetto e
giustizia per prevenire il rischio dell'estinzione sociale. Secondo
l'interpretazione razionalizzante del mito, i doni di Zeus rappresentano
allegoricamente, infatti, I'istinto normativo per il giusto tipo di comportamento,
laddove la moralita si prsenta come uno strumento perché la specie umana
sopravviva.

L'interpretazione di Beresford poggia, inoltre, su due ulteriori assunzioni: la
morale naturale consiste in una serie di disposizioni del giusto tipo; la morale
naturale € una potenzialita per il corretto tipo di comportamento, che ¢ in attesa
di essere "attivata" da specifici processi culturali; il mito rappresenta, dunque,
un’allegoria per una storia delle origini dell'umanita piuttosto che essere una
mera riformulazione di quanto & descritto nella seconda parte del discorso®® .

Un recente studio avanza alcune critiche contro linterpretazione di
Beresford, proponendo un'alternativa interpretazione naturalistica. In primo
luogo, se si interpreta il mito nel senso suggerito da Beresford si produce
un'asimmetria con il discorso: ammesso che i doni di Zeus rimandino all'istinto
normativo degli uomini, allora a cosa corrisponde la citta e l'educazione
universale nel mito? La citta si trova chiaramente senza alcuna controparte
mitica, producendosi cosi uno squilibrio nel disegno di insieme difficilmente
ricomponibile.

In piu, Beresford associa alla distribuzione dei doni di Zeus un'universalita
dei doni, come se Zeus distribuisse in effetti i doni a ogni essere umano.
Tuttavia, essa si associa non tanto a un'universalita sostanziale quanto
piuttosto a un'universalita del comando. Zeus considera, infatti, a 322d la

possibilita che alcuni individui decidano di non conformarsi al codice etico

282 1hid,
83 Giremen 2017, p. 49.
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284 o cosi facendo, lascia intendere che alcune

rappresentato dai suoi regali
persone non abbiano ricevuto i doni di Rispetto e Giustizia. Quindi, Rispetto e
Giustizia non sembrano essere una dotazione naturale che vincola la specie
umana in modo uguale e spontaneo, ma sembra piuttosto trattarsi di un
comando universale, cioé rivolto a tutti gli uomini, che Zeus ingiunge e agli
esseri umani conviene rispettare.

Ancora, linterpretazione di Beresford riduce la morale esclusivamente
all'essere virtuoso. L'ingresso della morale & sancito, infatti, da una dicotomia
tra 'essere e il non essere virtuoso.

Tuttavia, I'opzione di non conformarsi al volere di Zeus &€ contemplata nel
mito e il fatto che alcuni individui non ricevano gli stimoli del meccanismo di
attivazione delle loro innate disposizioni etiche non li rende per questa ragione
soggetti amorali o immorali. La morale &€ complessa e composta da piu
componenti, cioé una pluralita di virtu, quindi essa non si pud ricondurre a una
scelta tra essere e non essere virtuoso. A 329e e a 349c Protagora considera,
per esempio, la possibilita che un uomo possa essere dotato della virtu del
coraggio senza avere, pero, quella della giustizia.

Dobbamo osservare, infine, che l'interpretazione di Beresford ricade a sua
volta in una fallacia delllargomentazione. Se la citta non puo, infatti, esistere
senza la virtu attiva e se I'educazione € una condizione necessaria per la virtu
attiva, allora dato che I'educazione €& imparitita all'interno della citta I'esistenza
della virttl e quella della cittd sono impossibilita logiche®®.

Sulla base di queste obiezioni, Guremen propone un'alternativa
interpretazione naturalistica su cui vale la pena soffermarsi®®®. Secondo questa
proposta, gli uomini sarebbero attivi sia moralmente che politicamente
addirittura prima della fondazione della citta. Morale e politica non dipendono
dalla citta, ma preesistono ad essa. Infatti, I'esistenza della ragione, del
linguaggio e della percezione del bene e del male precedono l'intervento della
divinita.

La ragione dell'uomo € presupposta addirittura prima del momento della

distribuzione delle facolta naturali da parte di Epimeteo. Si dice, infati, che

24 1bid.
28 Giiremen 2017, pp. 50-51.
% Giremen 2017, p. 53.
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Epimiteo ha lasciato sprovvisto 'uomo per aver distribuito tutte le risorse
naturali disponibili agli animali irrazionali (321c¢). Gli uomini sanno far uso dell
dono del fuoco, perci6 Prometeo non dona la ragione, ma piuttosto una
particolare virtu della ragione, che permette di usare dal punto di vista tecnico la
facolta naturale della razionalita di cui essi erano gia dotati. Dal canto suo, il
linguaggio riceve un'esplicita menzione nel mito e si sviluppa solo dopo che
Prometeo dona il fuoco alla specie umana. Infine, la morale & presupposta in
modo implicito dal fatto che gli uomini riconoscono e onorano gli dei prima di
fondare la citta, esprimendo una forma di rispetto e gratitudine e dimostrando di
avere un sentore di cosa sia giusto. A 322a si afferma, infatti, che I'uomo in virtu
della sua parentela con la divinita & l'unica creatura ad adorare gli dei,
innalzando altari sacri ed immagini che rappresentano gli dei. Prima di Rispetto
e Vergona gli uomini capiscono, dunque, che gli dei meritano rispetto, dal
momento che hanno beneficiato dei doni divini nel corso della loro vita.

Si afferma a 322b che gli esseri umani falliscono nel loro tentativo di fondare
insieme le citta a causa del fatto che essi danneggiano I'uno contro l'altro. I
fallimento indica, quindi, che gli uomini possiedono in certa misura un senso

287 "anche non si & pienamente sviluppato. Prima del dono virtu

della morale
della giustizia, gli uomini sono in grado di percepire il bene e, per contro, il
male, formulando un’opinione su cosa si meritano e aspettandosi, d’altro canto,
rispetto e temperanza dagli altri. In modo analogo al dono di Prometeo, cio che
Zeus dona agli uomini non pud rappresentare il senso di giustizia in quanto tale,
ma € semmai una virtu particolare per esso.

Dunque, concludendo, prima del dono di Zeus, gli uomini hanno una
percezione delle questioni riguardanti la giustizia, ma il dono di Zeus permette
di risolvere uno specifico problema, che € legato alla difficolta obiettiva di vivere
in comunita. Il primo tentativo di socializzazione, sebbene sia fallimentare,
implica che gli esseri umani sono in effetti politicamente attivi prima dei doni di
Zeus. Cid di cui gli uomini sono privi, €, invece, la 1€xvn TTOAITIXR}, che &
precisamente la disciplina che Protagora dichiara di insegnare®®. La domanda

di Ermes (322c) attesta, inoltre, che la divisione del lavoro esiste prima

7 Ipid.
28 pid.
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dell'intervento di Zeus. Insomma, l'esistenza della politica precede, percio,
quello dell'organizzazione politica.

Come si pud vedere, questinterpretazione evita la circolarita
dell'argomentazione in cui ricadono sia l'interpretazione naturalistica che quella
contrattualistica. La naturalezza del mito e del discorso non €&, infatti, una tesi,
ma & semmai un'assunzione di partenza®®®, perché la soluzione di Zeus
presuppone anziché creare l'esistenza della politica.

Al contrario dell'interpretazione contrattualistica, gli uomini non diventano
politici tramite 'educazione, ma come animali politici, invece, essi richiedono
una tale educazione. | doni di Zeus si rendono intellegibili, infatti, se e solo se
assumiamo che gli uomini siano animali politici, che essendo tali si trovano ad
affrontare un problema politico. Rispetto e Giustizia rappresentano la
risoluzione a questo problema. Per altro, gli individui che non si conformano al
volere di Zeus non sono condannati ad estinguersi, ma sono soggetti alla
punizione in accordo con il codice. Il codice pud essere, quindi, trasgredito,
dato che non si tratta di una legge di natura.

Condividiamo la tesi centrale, ma ci permettiamo di sollevare qualche
obiezione. In primo luogo, tutte le interpretazioni presumono un'interpretazione
allegorica del mito. Quest'assunzione € di certo valida, perché se si prendesse
il mito alla lettera si andrebbe incontro a numerosi problemi esegetici. Non
avrebbe senso ad esempio sollevare in modo inguenuo il problema come il mito
si possa dire compatibile con la professione protagorea di agnosticismo.
Ciononostante, vale la pena interrogarsi sul motivo della scelta specifica della
figura di Zeus quale rimando allegorico a valori etico-politici.

In secondo luogo, l'interpretazione di Beresford presenta senza dubbio il
pregio di allargare la propria indagine al di la del Protagora, prendendo in
considerazione anche il Teeteto. A questo proposito, lo studioso imposta
un'analisi di estremo interesse. Nel Teeteto, Socrate attribuisce a Protagora la
tesi che il politico saggio sostituisce le convenzioni sociali beneifiche a quelle

dannose, facendo in modo che esse appaiano giuste alla citta®®. La saggezza

29 pid.
2% p|at. Theat. 167b-c.
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politica consiste, infatti, nel promulgare leggi che modificano la vita della citta e
dei cittadini verso una condizione migliore®®".

Questa tesi pressuppone, € bene notare, che la ricerca di cid che conviene
alla vita umana implica una conoscenza di cid che & meglio per gli uomini in
senso oggettivo. L'esempio gia citato del giardiniere e delle piante malate
presuppone, infatti, che si possa individuare una forma di conoscenza
oggettiva. Percio, il contenuto della legge e della morale varia da citta a citta
sulla base di convenzioni locali, ma la loro esistenza € volta in ogni caso a
raggiungere il bene naturale e a promuovere una condizione migliore di vita.
Per Protagora non sussite differenza tra cid che & benefico e cid che é giusto e
spetta alla politica fara da ponte tra queste due dimensioni. Essa cerca di
tradurre, appunto, cido che promuove il benessere umano in leggi positive. La
tesi del Teeteto si pud ritenere, percid, in ultima analisi, compatibile con il
significato del mito nel Protagora.

Gli uomini possiedono un senso naturale della giustizia, tuttavia non sono
capaci di usarlo in modo virtuoso. La virtu della giustizia richiede, infatti,
educazione alle sue spalle®®?. Nel Teeteto, Protagora afferma che per ogni
persona e ogni citta, le cose sono come sembrano essere ad esse*”. Questo
passo significa che ogni persona e ogni citta formula un giudizio su cosa é
giusto, ma essere esperto nei giudizi &€ qualcosa di diverso e richiede un occhio
per cosa € benefico.

L'argomentazione di Beresford pud essere, inoltre, suscettibile anche di un

approfondimento, tentando di inserire la teoria morale nell'ambito
dell'epistemologica, che ¢ il tema centrale del Teeteto. Un primo problema che
si pone € chiedersi se lI'ammissione della razionalita sia compatibile con
l'unlateralismo sensistico attribuito a Protagora nel Teeteto. Secondo
un'opinione comune nelle interpretazioni moderne, la tesi di Teeteto secondo
cui la conoscenza €& sensazione € assimilata alla dottrina dell'uomo-misura. Se
cio & vero, allora Protagora si fa sostenitore di un'epistemologia a base
sensistica. Tuttavia, Protagora ammette un'estetica morale che si basa sul
senso irriflesso della giustizia, ma accanto a cido ammette anche una giustizia
come prodotto di una credenza epistemica.

A un primo livello, la giustizia & paradossalmente il risultato di una

percezione irriflessa (il senso interno della giustizia), ma a un secondo livello,

*1 Giiremen 2017, p. 55.
292 1pjd.
293 p|at. Theat.168b.
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la giustizia €, invece, il risultato di un processo di conversione di tipo
intellettuale operato dal sofista (la giustizia come ragionamento che si basa
sulle sensazioni).

In ultima analisi, l'interpretazione naturalistica di Beresford non & del tutto
aliena dal rischio di ricadere a sua volta in una circolarita dell'argomentazione.
Spieghiamo meglio. Lo studioso antepone la morale e la politica ai doni di Zeus.

| doni di Zeus vengono a rappresentare il passaggio da un uso morale della
politica, considerato, infatti come un presupposto della genesi
dell'organizzazione politica a un uso politico della morale, quindi l'uso della
politica preussuppone la morale, ma a sua volta l'uso della morale presuppone
la politica, poiché la citta usa, infatti, un'educazione di tipo morale su cui fonda
la sua identita. Si tratta di una petizione di principio. Questo problema si risolve,
perd, se ammettiamo che la struttura analitica del mito ammetta una scansione
temporale. L'uso politco della morale potrebbe essere attuato in un primo
tempo, mentre in un secondo tempo, terminato il processo di fondazione e di
organizzazione del corpo politico, la citta reitera e avvalora un uso morale della

politica, insegnando ai cittadini ad essere virtuosi.

(2) ANTIFONTE
IL SIGNIFICATO E LE INTERPRETAZIONI DELLA NATURA NELLA
DOTTRINA ANTIFONTEA

Il papiro 13642 (=DK 87B44)*®* rinvenuto fortunosamente negli scavi

inglesi a Ossirinco, I'antica Bahnasa, ha attratto I'attenzione degli studiosi fin

29 Cfr. http://www.papyrology.ox.ac.uk/POxy/ che contiene un database dei papiri rinvenuti ad Ossirinco, con

un apposito motore di ricerca a lato sinistro del’lhomepage.

Non seguo l'ordine dei frammenti papiracei attribuiti ad Antifonte che si trova nell’ed. pr., ma piuttosto mi
rifaccio all’ordine di successione impartito da M. Serena Funghi (cfr. FUNGHI 1984).. La studiosa antepone il
fr. 2 di P.Oxy. 1364 al fr.1. Mi riferird pertanto con 44a DK 8744b e viceversa con 44b a DK 8744a. L'ordine
proposto da Funghi & accolto con favore altresi da Decleva Caizzi e Bastianini in CPF | e da Gagarin 2002.
Cfr. contra Lungibill 1997, p. 170 n. 29 che si rifa all'ordine tradizionale e Pendrick 2002, pp. 316-7.
Untersteiner 1962, pp. 91-2 propone la sequenza 44a, 44c e 44b. Veneciano 2008, pp. 87-88 n. 3, trova piu
logico che Antifonte si occupi in un primo momento dell’'uguaglianza secondo physis in termini biologici come
essenziale per procedere a definire il nomos come convenzione. Pertanto seguird quest'ordine di
successione: 44a (= fr. 2 di P.Oxy. 1364 + P.Oxy. 3647), 44b (= fr. 1 di P.Oxy. 1364) e 44c (= P.Oxy. 1797).
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dal 1915, anno della sua editio princeps®® ad opera di B.P. Grenfell e A.S.
Hunt, i due studiosi che hanno il merito di aver dato il via alla campagna di
scavi presso il nomos dell’antico Egitto soprattutto con la speranza di trovare
nei meandri dell’afsh frammenti di letteratura cristiana, che risalissero a una
data anteriore al IV secolo d.C.%%".

L’interesse vivace in P.Oxy. 1364 si rende intellegibile se si tiene conto che
in esso si trova una lucida disamina di uno tra i temi piu dibattuti e controversi
nel V secolo a.C., il rapporto tra @uoig e véuog nelle sue implicazioni etico-
politiche®*®.

Entrambi i termini trovano numerose attestazioni nella logografia ionica, a
carattere prevalentemente etnografico: la @uoig riferita alla xwpn; i véuol,
invece, agli GvOpwroi?®®.

In quest'ordine di riflessioni si inserisce, come abbiamo avuto modo di
vedere in precedenza, la “mediazione” del discepolo di Anassagora e maestro
di Socrate Archealo, come Pohlenz ha dimostrato, il quale secondo la
testimonianza laerziana per primo sostiene I'opinione che “cid che & giusto” e
«cid che & vergognoso» sono tali secondo vopog, non secondo @Uaig >
(£56Eale 1O Sikalov Kai aioXpdv oU QUOE! sival AAAd vOpw)* ™.

Su questa falsariga alcuni Sofisti rivolgono critiche serrate contro il concetto
di vouog, mostrandone i meccanismi di potere e le dinamiche di forza che ne
sono alla base.

In parte, € percid possibile inserire P.Oxy. 1364 nel 161m0¢ delle polemiche
antinomiste tipiche di certi ambienti intellettuali nel V secolo a.C..

In altra, pero, I'analisi impostata da Antifonte spicca per lucidita e radicalita
d’intenti, perché, come vedremo, egli va ad intaccare il fondamento stesso del
vOuog, la presunta convenienza del suo ossequio.

Il fr. B si apre con una definizione di giustizia e negativo:

26 eq. pr. di P.Oxy. 1364 si trova in The Oxyrinchus Papyrus vol. XI. E merito di Wilamowitz aver
dimostrato I'attribuzione del papiro ad Antifonte attraverso alcune coincidenze con Arpocrazione.

27 Cfr. B.P. Grenfell Egypt Exploration Fund Archeological Report, 1896/7. Turner 2013 (trad. it.; prima ed.
orig. 1968), pp. 47-53 presenta un interessante resoconto delle campagne di scavi .

2% per un’introduzione generale a questo tema cfr. Heinemann1945, Guthrie 1971 e piu recentemente cfr.
Bonazzi 2013 (seconda ristampa; prima ed. 2010), pp. 83-114. Cfr. anche l'articolo di Pohlenz 1953.

299 Cfr. Gigante 1956, p. 11.

%0 Gfr. Pohlenz 1953, pp. 418 e sgg.

TD.L. 116 (=DK 60 A1).
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dikalooUvn [8'0]0v T& TAG TO[Aew]g vouya [év R] &v TToNITednTai TIC WA

TTapaBaiverv.

“giustizia dunque consiste nel non trasgredire le norme della citta in cui uno

P . 5302
sia cittadino” >,

Secondo Antifonte le disposizioni delle leggi sono accessorie, mentre quelle

della natura sono necessarie®®

. Il rapporto tra @uoiIg e véuog non € armonioso
e pacifico, ma estremamente conflittuale (TToAepiwg)**. E vero che la gUoig non
ha un valore normativo e prescrittivo, percid non si pone in contrasto con il
vopog 3®. L’avverbio ToAepiwg indica tuttavia la presenza di un rapporto di
conflitto tra @uUoOIC e vOuog, percid vale la pena chiedersi la causa di tale
contrasto. Cid che € secondo @uUOIG € necessario e innato (Ta 6¢ [TAG] PUOEWS

a[vay]xaia’®

). Cid che é secondo vépuog €, invece, € prodotto dagli accordi tra
uomini®”” e regola quello che la @UoIc non controlla®®. Antifonte arrivera a
teorizzare la convenienza di disattendere ai vopol in contrasto con la @uUOIG in
assenza di testimoni; converra, invece, rispettare i vopol in casi di visibilita

pubblica per via della punizione che segue all'infrazione del vouog:

XPWT &v o0V BvOpwTTog HEAIoTA £auT® EUPP[E]pdvVTWG Sikaio[o]uvn, &i peTd
MEV HapPTUPWV T .0 UG VOHOUG HeYd Ao ug dyol, yovoUuevog &€ paptipwy Ta TAG

PUOEWG.

“Cosi, un individuo utilizzera la giustizia nel modo piu vantaggioso per sé

qualora inpresenza di testimoni tenga in gran conto le leggi, ma da solo, privo di

testimoni, le cose della natura”®®.

La @uoig non ha, come si accennava, il valore semantico normativo ed etico

che alcune accezioni del termine “natura” assumono. Essa piuttosto indica “la

%02 b Oxy. 1364, Fr. 44b 1 6-10.

%03 Gfr. P.Oxy. 1364,44b Il 23-27.

%04 Gfr. P.Oxy. 1364, 44b, Il 29

305 . Gagarin 2002, p. 69: «l/t is not that nomos is directly opposed to physis, for physis does not set
different rules for what we should see with our eyes; it sets no rules at all.

%6 Gfr. P.Oxy. 1364, 44D, | 25-27.

7 Gfr. P.Oxy. 1364, 44b, | 29-30.

398 Cfr, P.Oxy. 1364, 44D, Il 18-25 e IV 1-8.

309 P.Oxy. 1364, 44b | 11-23. Bonazzi traduce 10 Tiig @Uoewg con “disposizioni di natura”. Per ora, preferisco
rendere I'espressione con la formula vaga “cose della natura”, perché la traduzioni con “disposizioni di natura”
che la natura sia fonte di disposizioni per 'uomo.
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realtd” e la costituzione ontologica di uno stato di cose senza implicazioni
valoriali: “La natura di Antifonte, la vera realta, € qualcosa di neutro privo di

senso o di un’indicazione di valore che potrebbero servire gli uomini per

»310

orientarsi nella loro specie. La realta € indifferente [...]”"". Alcuni studiosi

hanno sostenuto che la @uoic & la natura individuale®"

, ma cid, a prima vista,
non chiarisce la ragione del contrasto con il vouog.

A un’analisi attenta dei frammenti emerge anche che poiché la @uoig non ha
per Antifonte un valore normativo o prescrittivo, essa tantomeno viene a
costituire la premessa teorica di una teoria etico-politica. L'uguaglianza
secondo @uoig € per Antifonte lo stato che accomuna tutti gli uomini in quanto
ai comuni organi anatomici e alle comuni funzione fisiologiche'?.

Cio trova conferma in P.Oxy. 3647, che ha permesso di integrare di lato la
col. 2 di P.Oxy. 1364. Tale aspetto assume [l'inizio della col. 2: pwv
¢mf[oTape]oa T K[oi oéPopev] TOUG B¢ [tWv TNJAoU oik[oU]twv, oUTe
¢mfoT]dueda, olte oéBopev. Per le Il. 3-4 Maria Serena Funghi ha proposto
l'integrazione Toug &¢ TV TNAOD oikoUvVTWy, integrazione che sara in seguito
accolta da Guido Bastiani e Fernanda Decleva Caizzi nel Corpus dei Papiri
Filosofici Greci e Latini**. Riportiamo ora per esteso il contenuto del frammento

44a:

Em[loTdue]l®a T1e K[ai oéPopev]: TOUG OE T[Wv TNJAol oik[oUv]Twy, olTe
¢m[oT]aueba, olte GéBopev: év T[o]UTw olv TTPOS &AARAoug BeBapBapwpueda:
ETTel QUOEI ye TTAVTO TTAVTEG OPoiwg TTeUK[aluev kai BapRapol kai "EAANVIeG]
gival. oKkoTTelv O[¢] TTapéxel T& TOV QUoel Avaykai[wv] TTaoIV av[Opw]TToIg: ToIg
oUte Bd[pRa]pog agwplioTal] AUV [0deic] oUte "EAANV: dvaTtrvéouév Te yap €ig
TOV aépl[a] dmavieg kata 10 oTtéu[a] [K]lai kaT[d] TAG pPivag: K[ai yeAQDuEe]v
X[aipovteg kai]l OdakpUoueglv] AuttoUpevo: kai TR  Gkofj ToUG  @BSOyoug
€iodexoueda- kai T auyRUETA TAG OWews OPWMEV: Kai TATG Xepoiv Epyalouedar

Kai Toig TToaiv Bad[ifo]uev.

“[...] (I) conosciamo e veneriamo quelli (-e?) di coloro che vivono lontano
non li (-e?) conosciamo né veneriamo. In questo, dunque, ci comportiamo come

i barbari gli uni verso gli altri dal momento che per natura in tutto tutti

%10 Bonazzi 2013, p. 54.

31" Tra gli studi recenti cfr. Decleva Caizzi-Bastianini 1989, Ostawld 1990, p. 297, Barnes 1982p, 183,
Pendrick 2002, p. 319 e Gagarin 2002, p, 66.

%12 Bonazzil 2013, pp. 52-6 e 103.

%13 Cfr. Bastianini-Caizzi, Antipho, in CPF, I, 1989.

145



egualmente siamo fatti per essere barbari e Greci. E possibile vedere che le
cose appartenenti al’ambito della natura sono necessarie in tutti gli uomini e
procurate per mezzo delle stesse facolta per tutti; ed in queste cose nessuno di
noi viene distinto né come barbaro né come Greco. Respiriamo infatti nell’aria
tutti con la bocca e con le narici, e ridiamo rallegrandoci (llll) nellanimo o
piangiamo soffrendo, con l'udito riceviamo suoni, e grazie alla luce con la vista

vediamo e con le mani operiamo, e con i piedi camminiamo [...]".

Le riflessioni di Antifonte si possono, pertanto, inserire nel contesto delle
considerazioni mediche ed etniche degli autori del Corpus Hippocraticum.
Come Funghi osserva, il contrasto riguarda, infatti, le leggi dei paesi vicini e
familiari e quelle dei paesi piu lontani. La natura pone un vincolo agli uomini
sotto leggi universali, mentre le convenzioni rappresentano connotati peculiari a
ciascun paese, poiché sono il risultato un processo di differenziazione locale.
314

E interessante la proposta di D. Sedley, che ravvisa nella @uoic I'ordine
naturale in contrapposizione al tentativo umano di porre un ordine artificiale alle
cose®’®. C’é da chiedersi perd cosa si debba intendere con «ordine naturale»».

| frammenti naturalistici hanno permesso di accostare Antifonte ora agli
atomisti Leucippo e Democrito, ora ad Anassagora. Alla ricerca delle “tracce di

un principio intelligente”*'®

nei frammenti antifontei Arnaldo Momigliano vi
ravvisa un riferimento al voUg del filosofo di Clazomene.
Lo studioso osserva, infatti, che nel frammento 24a 81G8¢01g € collegato al

termine yvwun:

0100e01g- ... 'Avmiov O¢ TAI dloBéoel (cfr. B 63) éxpriocato €mi yvwung f
dlavoiag: 6 auTog kai £l To0 diabeival Adyov, ToutéaTiv i TOU €€ayyeiai TI. €v

TQ1 B TAG 'AANBeiag 6 alTdG KEXPNTAI Kai £TTI TAG OIOKOOUATEWG.

“Disposizione (diathesis) [...] Antifonte usa «disposizione» (diathesis) al

posto di mente o ragione. Lo usa anche nel senso di «disporre un discorso»,

314

Funghi1984, p. 4: “In fact the contrast is probably between the laws of more neighbouring or more familiar

nations and those of more distant ones. Nature binds men together under universal laws, but convention
‘laws’ (customs, language?), which are peculiar to one country or another and attract only ignorance or
intolerance in the others, must be understood as resulting from local differentiation [...]”

315

Sedley apud Pendrick 2002, p. 369.
Tale espressione & usata da Bonazzi 2012, p. 27.
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ossia di annunciare qualcosa. Nel secondo libro della Verita Antifonte lo usa

pure nel senso di «ordinamento»”.

Il termine d14Bc01C compare in altri due frammenti e pud essere integrato

anche in ancora due frammenti. Cosi si legge in un frammento di Antifonte:

0140¢e0Ig: ... Kai yap 10 phApa diaBéoBal Aéyouaiv £t ToT dloikioal. AvTIQOV

"AAnBeiag a- yupvwBeioa d¢ agopuiig TTOAAG Gv Kai KaAd KaK®G O1abeiTo.

“Disposizione [...] e impiegano anche il verbo disporre al posto di

amministrare. Antifonte nel primo libro della Verita: privata di mezzi

s : 317
amministrerebbe malamente molti beni”"".

Comunemente si pensava che il soggetto sottinteso fosse la natura, ma
un’integrazione possibile potrebbe essere yvwun o didvoia. Lo stesso di

discorso vale per un altro frammento:

adénTog: 0 PNdevog deduevog Kai TTavTa Exwy. "AvTIQQV év a 'AAnBeiag: did

10070 0U0EVOG BEITal OUDE TTPOODEXETAI 0UBEVAG TI, GAN" BTTEIPOG Kai AdéNTOG.

“Adeetos: chi non possiede nulla e possiede tutto. Antifonte nel primo libro

della Verita: per questo non ha bisogno di nulla e non riceve nulla, ma é

A . 31
illimitato e senza bisogni 318,

Nonostante alcuni aspetti interessanti, la tesi di Momigliano®'® & in ogni caso

320 In primo luogo secondo la Suda il soggetto & &dénTog perché

problematica
possiede tutto, allora cid € incompatibile con il voi¢ anassagoreo, cioé cid che
non partecipa di nulla.

Nei frammenti superstiti, inoltre, il termine volg¢ non risulta attestato.
Un’eccezione €& rappresentata dal frammento 44a, dove si afferma che le
convenzioni impongono all’animo (voUg) cosa desiderare.

Qui il voUg &, pero, in uno stato di parziale soggezione rispetto al volere delle

convenzioni, condizione che rende la qualifica di adénTog alquanto improbabile.

17 DK 87B 14 (Harpocr., Lex. in dec. orat. Attic. s.v. SIGBECIC).
318 DK 87B10 (=Suid. Lexicon s.v. a8¢NTOC).
319 Cfr. lo studio di Momigliano 1930.

Per queste considerazioni cfr. Bonazzi 2013, p. 28.
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Un orientamento prevalente della critica ha suggerito di integrare, invece, il
frammento con il termine Bed¢.

Tuttavia, anche questa proposta presenta alcune difficolta. In primo luogo,
I'aggettivo ameipog € problematico, poiché non & usuale parlare del dio come
infinito. In secondo luogo, un’integrazione di questo tipo si pone in contrasto
con la notizia di Origene, che accusa espressamente Antifonte di aver negato la

provvidenza:

Kév AnpooBévng Tic olv 6 PATWP A HETA TAG TTapatrAnoiag ékeiv Kakiag Kai
TOV ATTO KOKiag auT® TTETPayHévwY, Kav AvTipOV GAAOG PATWP VOMILOHEVOS
gival, kai TAV TTPOvolav Avalipdv év TOiC ETTIYEYPOuMEVOIC TTEpi GAnBsiag
TapamAnciwg Tf KéAoou émiypagfi- oUdiv ATTOV eiciv oUToI OKWANKEG év

BopPdpou ywvia 1ol TAg duabiag Kai ayvoiag KaAIvOoUuEVol.

“E quand’anche uno fosse I'oratore Demostene con tutta la sua malvagita e
con le azioni che ha compiuto per cattiveria, o se anche fosse Antifonte, un
altro conosciuto come oratore nei libri intitolati Verita (circa come il titolo di
Celso) eliminava la provvidenza, non per questo costoro sono meno vermi che

L , ye y 421321
strisciano nell’angolo fangoso dell'ignoranza e dell’ottusita 321

Infine, nella testimonianza senofontea Socrate si oppone ad Antifonte

definendo il divino come “cid che non ha bisogno di nulla™:

Eoikag, M "AvTig®v, TAV eudaiyoviav oiopévwi TPUPAV Kai TTOAUTéAEIQV gival:
gyw O vopilw TO pév undevoc deicBal Bgiov eival 10 8’ W¢ EAaXioTwV EyyuTaTw
100 B¢iou, kai TO pév Belov KpdTioTOoV, TO O’ €yyutdtw TOO Bgiou éyyuTdTw TOU

KpaTioTou.

“‘Mi sembra, Antifonte, che per te la felicita consista nel lusso e nella
ricercatezza; io invece ritengo che non aver bisogno di nulla sia condizione
divina, e I'aver bisogno di quanto meno si pud, quanto di piu vicino allo stato
divino. Il divino € il sommo bene: essere quanto piu possibili al divino significa

i\ . . »322
essere quanto piu possibile vicino al sommo bene 322

Pertanto, si deve ipotizzare che il Sofista abbia diverse posizioni sul divino

rispetto a quelle che Socrate assume e difende.

%21 DK 87 A 13 (=Orig. Contr. Cels. IV 25).
322 DK 87A 3 (=Xen. Mem. | 6 sgg.) in parte.
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In questa sede, non si Intende assumere una posizione nel dibattito sopra
menzionato, ma formulare alcune osservazioni sulle cause del disinteresse nei
confronti dell'indagine antifontee sulla @uoIg, chiarendo il metodo con il quale si
intende affrontare le questioni esegetiche e i problemi dinterpretazione
menzionati.

La disattenzione per I'indagine antifontea sul tema della @UoIg nella filosofia
di Antifone € in parte riconducibile al pregiudizio “ancora troppo diffuso” che
vuole che “la speculazione dei presocratici si sia concentrata quasi
esclusivamente sulla @uUoig e sull’origine del cosmo, mentre nel V secolo con
Socrate e i sofisti I'interesse si sarebbe spostato sui problemi etici e politici, sul
mondo del’'uomo insomma”*?%. Come & stato giustamente sostenuto, Antifonte

& un pensatore dalla “vocazione enciclopedica”>**

con interessi variegati ed
etereogenei.

Inoltre la difficolta di determinare l'identita di Antifonte Sofista ha reso arduo
tracciare un quadro persuasivo d’insieme.

Una vera e propria crux per gli studiosi, infatti, & stata identificare il sofista
Antifone e diversificarlo dallomonimo retore di Ramnunte, a tal punto che
determinare I'esistenza di uno o due Antifonti & stato definito come “uno dei
problemi pitl complessi della letteratura greca”?°.

Nell’antichita, com’é noto, a causa della poverta onomastica si attesta la
tendenza endemica a chiamare numerose persone con lo stesso nome. |l
grammatico Ermogene vissuto nel Il secolo d.C. & il primo a sostenere
I'opinione che il Sofista e I'oratore non siano una persona sola, distinguendo tra

due Antifonti copioTeUoQVTEG:

el 08 "AVTIQQOVTOG AéyovTag avaykn TrpoeltTeiv, OTI kaBatep GAAoI T paaiv
oUK OAiyol kai Aidupog O ypappaTikdg, TTPOG OE Kai AT igTopiag @aivetal,
TTAgioug pév yeydvaciv "AvTIQMVTEG, SU0 & oi COPIOTEUCAVTEG, WV Kai Adyov
avaykn TroijoacBal. v €ic uév 0TIV & PATWP, oUTTEP Oi POVIKOI PEPOVTAl AGYOI
Kai <oi> dnunyopikoi kai 6gol TouTolg OpoIol, ETEPOg OE O Kai TEPATOOKOTIOC KAl
dVEIPOKPITNG Aeyduevog yevéaBal, oUTrep of Te Mepi TAS GAnBeiag (B 1-44) eivai
Aéyovtal Adyol kai & [Mepi opovoiag (B 55-71) (kai oi dnunyopikoi) kai 6

MoAITiKOg (B 72-77). éyw Of €veka pev To0 dla@opou TV €v TOIG AGyoIG TOUTOIG

%23 Bonazzi 2012, p. 23.
324 Bignone1938, p. 38.
%25 Bignone 1974, p. 9.

149



idev TreiBopal dUo TOUG 'AvTipQvTag yevéoBal (TTOAU yap wg 6vIwg TO
TTApaAAGTTOV TV ETTIypa@opévwy TR "AAnBeiag Adywv TTpog ToUg Aoitrolg),
gveka O¢ ToU kai apa MAdGTwvi (Menex. 236a) kai map’ GAAoIg ioTopoupévou
TaAiv o0 TreiBopal. Ooukudidnv yap AvTipGviog eival Tol ‘Papvouaciou
MaBnTiv akoUw TTOAADV Aeyoviwy, kai TOv PEV ‘Papvouciov €idwg ékeivov,
oUTep €ioiv oi @ovikoi, TOV Qoukudidnv 8¢ TOM®I KeEXWPIOPEVOV  Kali
KeKOIVWVNKOTA TWI €idel TV TAG "AAnBeiag Adywv, TTaAIv o0 TreiBopal. ol pnv
GA\' gite €ic 6 'Avmipv éyéveto, dUO Adywv €idecl TooolTov AAAAwV
O1EoTNKOTWY XpNoduevog, €iTe kai OUo, Xwpig EKATEPOS O eV ToUTO, O OE EKEIVO
METEABWYV, Avaykn Xwpig Trepl ékaTépou OIEABETV: TTAEIoTOV Yap w¢ EPapev TO

METOEU.

“Per parlare di Antifonte & necessario premettere che, come affermano molti
altri insieme al grammatico Didimo e come appare inoltre dalle ricerche
storiche, di Antifonte ve ne furono diversi; due di queste erano sofisti, ed & di
loro che bisogna trattare. Uno & il retore di cui si conservano i discorsi per
cause di omicidio, i discorsi politici e altri di genere affine, il secondo & quello di
cui si dice che sia stato indovino e interprete dei sogni, a cui sono attribuiti i
discorsi sulla Verita, sulla Concordia e il Politico. La differenza di stile tra questi
discorsi m’induce a credere che si tratti due Antifonte (in realta la differenza piu
notevole & tra quelli intitolati la Verita e gli altri), ma se considero quanto
riferiscono Platone e gli altri non sono disposto a crederlo. Apprendo inoltre che
secondo il parere di molti Tucidide sarebbe stato allievo di Antifonte di
Ramnunte, ma sapendo che il Ramnusio & quello di cui si sono conservati i
discorsi per cause di omicidio, e che Tucidide si discosta molto da lui
avvicinandosi ai discorsi sulla Verita, non riesco a esserne persuaso. Ad ogni
modo, ci sia stato un solo Antifonte che abbia usato due stili tanto differenti, o
ce ne siano stati due, ciascuno dei quali abbia sviluppato esclusivamente o
'uno o l'altro, & necessario che se ne tratti separatamente: come dicevamo

. .. . L 132
infatti il divario & davvero marcato™%.

Si aggiunga che Antifonte & in aperta polemica con Socrate, come attestato

dalla testimonianza senofontea:

%26 Cfr. DK 87A2 (=HERM. De /d. B399, 18R). Di distinguere due scrittori omonimi, entrambi vissuti ad Atene e
famosi, non si preoccupano, tuttavia, gli scrittori di Eta classica. Dell’oratore conosciamo il nome del padre,
Sofilo e del demo, Ramnunte; del Sofista, invece, non sappiamo chi fosse né tantomeno abbiamo indicazioni
del nome paterno e del demotico. Nella vita pseudoplutarchea sono riportate notizie biografiche su Antifonte
Ramnusio, che in realta appartengono a entrambi i ?ersonaggi: Antifonte avrebbe discusso di filosofia con
Socrate; egli avrebbe predicato una Téxvn &Autriag % Nei Memorabili Senofonte espone una disputa di
Antifonte 6 co@ioTi¢ con Socrate, ma I'epiteto pud essere funzionale a distinguere I’Antifonte oratore e sofista
dagli altri tra i quali il tragico.
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aglov &’ autol Kai & TTPOG "AVTIQQOVTA TOV COQIGTAV JIEAEXON N TTAPAAITTEIV.

“Merita anche che di lui [di Socrate] non si tralasci le discussione che ha

avuto con il sofista Antifonte [...]”327.

Del resto l'ostilita di Socrate con i Sofisti & attestata in numerosi dialoghi
platonici, cid deve aver influenzato non poco il giudizio di parte della storiografia
antica. Nelle Confutazioni sofistiche, ad esempio, Aristotele bollera i Sofisti
come detentori di un “sapere delle apparenze”.

Per queste ragioni, nel caso delle testimonianze & necessario esaminare le
posizioni filosofiche e gli orientamenti culturali dell’autore; oltre a cid bisogna
chiedersi se una testimonianza abbia intenti descrittivi, apologetici ed
encomiastici o, al contrario, polemici perché se ne chiarisca in definitiva il valore
e il significato complessivo.

Un esempio € la testimonianza di Senofonte in Mem. | 6, certamente
polemica ed ostile, come si evince da quello che si pud definire un intervento
metanarrativo dell’autore in medias res, dove Senofonte palesa la sua
posizione filosocratica a dispetto di quello che in tempi moderni definiremmo

politically correct:

¢uoi pév SR TaUTa AGKoUOVTI €DOKEl QUTOG TE WAKAPIOC Eival Kai TOUG

akoUovTag ETTi KaAokayaBiav Gyelv.

“Quando sentivo questi discorsi a me sembrava che Socrate fosse felice e

. o . o 328
che guidasse i suoi ascoltatori alla virtd” <.

La testimonianza di Senofonte non pud essere considerata un fedele
resoconto storico della polemica tra Socrate il Sofista, ma non puo, tuttavia,
essere ridotta semplicisticamente a una fictio letteraria. Infatti, essa pud
legittimamente avanzare qualche pretesa di verosomiglianza, se € vero che

Efestione si riferisce ai Memorabili senofontei come fonte per una ricostruzione

27 Cfr.. DK87A3 6 sgg. (=XEN. Mem. | 6 sgg.) trad. it. M.Bonazzi; cfr. anche DK87A6 (=[PLUT.] Vit. X orat. 1
E). 883c).
% XEN. Mem.| 6 14
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realistica di Antifonte in polemica con quella irreale e fittizia compiuta dal
peripatetico Adrasto®®.

Del resto, il contrasto & attestato anche da Diogene Laerzio che riporta
un’affermazione compiuta da Aristotele nel Il libro della Poetica, secondo cui
“‘un certo” Antioco di Lemno l'indovino Antifonte furono in competizione con
Socrate®®.

Si dovra inoltre procedere a un’analisi critica dei frammenti e, nel caso degli
adespoti, studiarne le connessioni e i riferimenti ai frammenti e le testimonianze
sicuramente attestate per determinarne I'attribuzione.

Antifonte stesso indica il perché abbia spostato I'attenzione sul vouog e il suo
rapporto con la guoig e fa intendere per converso qual & 'oggetto privilegiato di
indagine nell’'opera, cioe la @uoiIg stessa.

Del resto solo un’analisi scrupolosa e puntuale dei frammenti con a tema la
@uoIg pud dare un’idea della portata e del signficato delle indagini che Antifonte
ha dedicato al tema della natura, costruendo vere e proprie dottrine positive.
Appare cosi I'immagine di un Antifonte dedito con spirito d’'osservazione e
attraverso il metodo induttivo a stabilire cos’é la @uoig, nella necessita del suo
ordine contro i vouol, che non sono le leggi scritte, ma tutto cid che €& prodotto
dell'arbitrio della convenzione e dellartificio dell’accordo.

Si delinea, inoltre, con maggiore chiarezza il senso delle critiche che Platone
e parte della storiografia antica rivolgeranno ai Sofisti, evidenziandone la
retorica capziosa e i cavilli argomentativi.

In tempi moderni filosofi come Hegel, Nietzsche e Popper spenderanno
parole positive sui Sofisti, elogiandone la vocazione antitradizionale e lo spirito
critico. In ogni caso, un’interpretazione convincente non deve presuppore una
valutazione o un giudizio, sia esso positivo o negativo, né un proprio disegno
interpretativo, ma deve basare I'esegesi e l'interpretazione su un esame critico

delle fonti.

$9DK 87A 4 (=ATHEN. XV 673 EF). In realta la testimonianza & controversa, poiché, come accennato supra,
si & discusso molto se Antifonte il tragico, Antifonte il Sofista e Antifonte di Ramnunte siano in realta una sola

B

ersona.
DK 87A 5 (=D.L. 11 46): ToUTw! [Socrate] Tig, kaBd& enaiv ApiaToTéANng €v TpiTwi Mepi TTOINTIKAG [fr. 75 Rose],

¢@Ihovikel AvTihoxog Afpviog kai A. & TEpATOOKAOTTOG.
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LA NATURA, L’UTILE E L’'UOMO

L’etica di Antifonte € stata oggetto di numerose ricostruzioni nel corso del
tempo. L’orientamento pressoché unanime della critica riconosce la centralita
del frammento 44b affinché si possa ricostruire la dottrina morale del Sofista di
Atene. Malgrado cio, le conclusioni e i risultati ai quali gli studiosi sono
pervenuti dopo aver analizzato il frammento, sono in larga parte eterogenee e
contrastanti tra loro.

Secondo Guthrie, Furley e Nill, Antifonte si pud considerare come un
immoralista che persegue linteresse personale al netto delle inibizioni poste

dagli altri **'

; secondo Saunders, il proponente di leggi naturali che si
oppongono al diritto positivo®*?; secondo Havelock, un antinomista radicale che
rifiuta il costume e la legge umana in quanto costrutto artificiale e difende,

»333 . secondo Kerferd,

invece,un’idea di giustizia come “non aggressione
Moulton, Saunders e Ostwald, un critico solo delle leggi, ma solo di quelle che
sono contro natura®**; secondo Luginbill, un ideologo oligarchico, che diffonde
sotto banco una propaganda antidemocratica®® ; secondo Reesor, un Sofista
impegnato in mere esercitazioni retoriche > ; secondo Kerferd, Moulton,
Saunders, e Ostwald, un osservatore imparziale delle inconsistenze che si

337

presentano nelle comuni credenze etiche e politiche™" ; secondo Gagarin,

Pendrick e Cassin, un pensatore che si sperimenta nel portare allo scoperto le
presunte contraddizioni tra natura, da una parte, e cultura, dall'altra®*®.

In via preliminare, sia pure cursoria, dobbiamo chiederci la causa di un tale
dissenso riguardante aspetti centrali dellinterpretazione della dottrina
antifontea, dato che il consenso si limita al riconoscimento del dato esteriore
dellimportanza del frammento 44b. Con molta probabilita, lo stato frammentario
delle fonti ha avvalorato I'idea che una ricostruzione sistematica, con pretese di

coerenza teorica e consistenza logica, sia solo una pericolosa illusione.

331 Guthrie 1971, Furley 1981, Nill 1985.

%32 Saunders 1977.

%33 Havelock 1957

334 Kerferd 1957, Moulton 1972, Saunders 1977-8, Ostwald 1990.

335 | ungibill 1977.

3% Reesor 1987.

337 Kerferd 1957, Barnes 1982, Dillon 1984, Ostwald 1990.

338 Gagarin 2002 e 2007, Pendrick 2002 e 2007, Cassin 2000 pp. 957-976 che riprende Cassin 1995.
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In senso assoluto, ci sembra che si possa condividere la necessita di porre
un limite oggettivo e strutturale al recupero del sistema di pensiero antifonteo
nella sua interezza. Diversa € la questione, pero, in termini relativi, ossia se si
chiediamo se si possano recuperare, con qualche pretesa di sistematicita, le
linee guida del pensiero morale di Antifonte entro e non oltre il frammento 44b e
il resto delle fonti delle quali & possibile disporre.

Dopo aver definito la giustizia come il divieto di trasgredire alle leggi della
propria citta di appartenenza, Antifonte si pone il problema se comportarsi in
modo giusto sia utile per I'individuo, al quale egli risponde con una soluzione di
ordine pragmatico, come abbiamo avuto modo di illustrare in precedenza. In
casi di visibilita pubblica, conviene celebrare (lett. rendere grandi) le leggi, ma
in assenza di testimoni, & preferibile, invece, disattendere a quelle leggi che
siano "ostili" alla natura.

Prima di entrare nel merito del problema, dobbiamo compiere alcune
considerazioni preliminari. L'impostazione del problema, come del resto anche
la soluzione che si propone, si basa sull'assunto di fondo che l'interesse
individuale non coincida con la giustizia politica. Ammettiamo, per converso,
che queste due dimensioni si trovino a coincidere. In questo caso, se l'individuo
conformasse il proprio comportamento a una logica utilitaristica, agirebbe
anche in modo giusto; viceversa, se il cittadino agisse in modo giusto, egli
massimizzerebbe altresi il proprio utile. Quest’ipotesi, seppure auspicabile, ¢,

tuttavia, presto smentita dai fatti, come Antifonte stesso ci ricorda:

€oTl O¢ TTAV<TWG> TWVOEe Eveka TOUTWV I OKEWIG, OTI T& TTOAAG TV KaTtd

VOOV BIKaiwV TTOAEHiwWG TfAI UOEI KETTal:

"L'indagine su tali cose avviene per questo, perché la maggior parte di cid

che é giusto secondo legge si trova ad essere ostile alla natura">*°.

Dobbiamo notare che la prospettiva antifontea € di tipo consequenzialistico,
poiché il processo decisionale si basa, infatti, su una valutazione delle
conseguenze sia del danno secondo natura che di quello secondo

convenzione. Una volta che le conseguenze siano individuate, si pud procedere

%39 P Oxy. 1364 fr.b Il 23-30.

154



allora a una loro valutazione comparativa per decidere quale corso d'azione
conviene intraprendere. Se il concetto di giusto trova una sua apposita
definizione all'inizio del frammento, rimane, invece, da spiegare cosa dobbiamo

intendere per utile (Cup@épwv). Antifonte mette in rapporto I'utile con il piacere:

olUkouv Ta &Ayuvo(u)vta 6pB®I ye Adyw! ovivnaiv Thv @Uolv pdAhov A 1a
el@paivovta- olkouv Qv oUde fuugépovt’ €in Ta Autrolvra pdAAov A Td
Adovi<a-> 1a yap TWI GANOET Suupépovia oU BAATITEIV Oel, AAN wW@eAEiv. Ta
Toivuv TAI QUOoEl Eup@épovTa [...] oiTiveg Av TTa]B6vTeG AulvwvTal K]ai pni alToi
dpxJwol To0 dpdv- Kai 0iTIVEG Av TOUG YEIVOUEVOUG Kai KaKoUg 6vTag €ig auToug
€0 TTOIDOIV- Kai of KatduvuoBal SIBOVTEC ETEPOIC, aUTOl 8¢ ) KATOPVUPEVOL.> KOl
TOUTWYV TOV gipnuévwy TTOAN" av TIg eUpol TToAéuia TR @UoEr: Evi T’ €v aUToig (3)
aAyUveaBai 1€ paAAov, €0V ATTW (1), Kai EAATTW OeaBal, £E0V TTAEIW, Kal KAKWG

. s c \ . 4
TTAOXEIV, €GOV R TTGO')(EIV3 0

"e cosi, neppure sara giovevole cid che da dolore piu di cid che da piacere;
cio che & veramente giovevole, infatti, non deve danneggiare ma essere utile.
Dunque le cose che giovano alla natura [...] e quanti subendo un'offesa (V) si
difendano e non offendano loro per primi; e quanti trattino bene i genitori anche
se malvagi verso di loro; e quanti differiscano agli altri il giuramento non
giurando essi stessi. Anche nei casi citati, si potrebbero trovare molti elementi
ostili alla natura: essi comportano una sofferenza maggiore, essendone
possibile una minore, e un piacere minore, essendone possibile uno maggiore,

e subire un'offesa essendo possibile non subirla".

Come si pud notare, il "veramente giovevole" € presentato come un concetto
distinto dal piacevole, cioé cid che reca piacere ed € fatto poi coincidere con
Iutile®*'. Ne segue che l'utile & un concetto connesso con il piacere, ma non si
puo, in definitiva, identificare con esso. L'utile &, infatti, un concetto-funzione
che prevede l'uso di qualcosa per raggiungere uno scopo. Nella fattispecie
specifica, l'utile si definisce rispetto alla natura umana.

E fondamentale, quindi, capire quale sia il significato della natura umana
secondo Antifonte. Abbiamo gia accennato a questo problema, adesso si tratta,

perd, di comprendere in quale misura la natura possa rappresentare una guida

%0 p Oxy. 1364 fr.b 14-24; IV 33-V 6-13.

et Interpretiamo il verbo modale “dover” come indice del fatto che si tratta un’esortazione a tenere presente
che I'obiettivo non ¢ il piacere, ma I'utile, concetto che al suo interno pud comprendere momenti sia di piacere
che di sofferenza.
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per il comportamento umano. Un elemento centrale ai fini della risoluzione di
questo problema €& definire I'accezione semantica dell'espressione vaga ed
indeterminata 1a TA¢ UOEWCG.

Per molto tempo, si &€ pensato che dietro 1a TAi¢ QUOewWS si adombrasse un
riferimento a inclinazioni, regole, tipologie di comportamento normanti ed
addirittura "leggi naturali". Se cosi fosse il conflitto che rappresenta il filo
conduttore del frammento sarebbe, in effetti, tra leggi di natura e leggi positive
(e/o convezioni sociali e politiche). Quest'interpretazione si € rivelata, pero,
erronea. In primo luogo, essa non collima con la concettualizzazione della
natura che Antifonte propone nei frammenti, ma abbiamo ci siamo occupati di
quest'argomento in precedenza. Inoltre, si esaurisce la prospettiva di Antifonte
in una dicotomia tra leggi naturali e leggi positive che non rende giustizia alla
complessita degli argomenti che egli elabora.

D'altro canto, le interpretazioni descrittive hanno sicuramente il merito di aver
proposto una piu esatta comprensione di cosa sia la natura nella prospettiva
antifontea, ma, hanno affermato, in certa misura, cid che intendevano negare
nel calcare la mano sul fatto che la natura abbia solo un aspetto descrittivo.
Infatti, si presume in queste ricostruzioni che il contrario di "normativo" sia
"descrittivo". Un simile problema pud avere senso nella riflessione che David
Hume, ma non & forse del tutto senato nel contesto della dottrina antifontea. E
vero, infatti, che la natura € concepita da Antifonte in termini descrittivi, ma il
problema che egli si pone non €& estromettere da essa una qualsivoglia carica
normativa. Antifonte intende spiegare, invece, in quale modo e fino a che punto
la natura dell'uomo possa orientare il comportamento umano, ammesso che ad
essa non appartenga in modo intrinseco nessuna carica deontologica. Detto
questo, possiamo provare a chiarie il significato di & Tii¢ @UoEwWS con le parole

che Antifonte stesso usa:

ve[vo]uoB[€]TnTal yap [€]mi Te TOIG O@[BlaAuoig, & O alTo[U]c Opdv Kai G oU
[O€]i- kai & TOIG Waiv, G OeT alTA AKOUEIV Kai G oU O&T- Kai &l TH YAWTTN, & [T€]
O€T auTtVv Aéyelv Kai & oU O€l Kai & TOTG xepaiv, & Te OeT alTag Spdv Kai & ou
O€l- kai & Toig Troaiv, €' & T Ol alToUG iéval Kai €' & oU Bl kai & T v,

i ~ 3N 3 ~ 7 7
wv Te OET QUTOV ETMOUPEIV Kai WV WA
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"E stato infatti stabilito per quanto riguarda gli occhi, che cosa devono (lll)
vedere e che cosa no; e riguardo alle orecchie, che cosa devono udire e che
cosa no; e riguardo alla lingua, che cosa devono dire e che cosa no; e riguardo
alle mani, che cosa devono fare e che cosa no; e riguardo ai piedi, verso che

cosa devono andare e verso che cosa no; e riguardo all'animo, che cosa deve

. 42
desiderare e che cosa no"*.

L'ambito semantico delle "cose di natura" si pud circoscrivere ora con piu
chiarezza e precisione. Ta TA¢ QUOEwWS sono proprio gli organi anatomici e le
funzioni fisiologiche che sono ad essi associati: gli occhi e il vedere, le orecchie
e il sentire, la lingua e il parlare, le mani e il manipolare, i piedi e il camminare
e, infine, I'animo e il desiderare. Questa concezione € ripresa e confermata
anche dalla lettura del papiro ossirinchita 3647, dove l'uguaglianza tra Greci e
Barbari € affermata perentoriamente facendo appello alle comuni facolta
naturali, un frammento che abbiamo gia citato e che dobbiamo tenere a mente.

L'interesse per la fisiologia si pud ricondurre alle ricerche mediche che
risultano attestante da disparati frammenti.

Ne cito alcuni in sequenza. Nel frammento b35, si legge, per esempio:

gvaipov, Kai Evaiy@deg Tapd "AvTIQQVTI.

“ . . . . 34
«sanguigno» (enaimon); Antifonte usa enaimodes 33,

Inoltre:

Kai "AvTIQQV O’ €ipnkev:

év (1 10 EPBpuov aUEAveTai TE Kai TPEPETAI, KAAETTal XOPIOV.

“E Antifonte afferma: ««La membrane in cui 'embrione si sviluppa e si nutra &

chiamata placenta”344. (b36).

Ancora:

%2 p Oxy. 1364 fr.b Il 30-I11 18.
%3 DK 87 B35.
%4 DK 87 B36.
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TEQPOPIDTOal- ... OTI yap Kai &’ AvOpwTTwY Tacooual THV @opivny, dfAov

ToI€T "AvTIQ@V év B "AAnBeiag.

“«Esser coperto di cotenna» ... che venga usato anche in riferimento agli

uomini il termine «cotennay lo mostra Antifonte nel secondo libro della Verita.

Antifonte si preoccupa anche della causa del mal di testa:

ke@aAaAyia kai kapnBapia ... kai kapnBapikdv ToToV i BpWua. 10 &¢ TolTOo

TTOIETV KapoOv "AvTIQQV @naiv.

«Mal di testa» e «pesantezza di testa». Per indicare quest’effetto Antifonte

impiega <<intorpidire>>345.

Nella Concordia, Antifonte fa riferimento ai Macrocefali, una
popolazione che € oggetto di studio nel trattato ippocratico Arie, Acque

e luoghi:

Makpoképalol-  "AvTipv €v 1@ [Mepi opovoiag. £€Bvog €oTiv olTw

KaAoUpevov.

“«Macrocefali»»: Antifonte nella Concordia. Si tratta di una popolazione

. 934
chiamata cosi”*.

Ora si tratta di capire in quale modo la natura cosi concepita possa interferire
con la sfera dell'etica. Come si € fatto notare, il riferimento alle facolta naturali
non implica che il loro uso sia diretto verso il raggiungimento di un fine
specifico.

Per esempio, alla menzione dell'udito e delle orecchie non segue
un'indicazione di quali suoni si debbano udire, né tantomeno a quella degli
occhi e della vista, un'indicazione di quali visioni gli uomini debbano avere.
Ancora, I'animo ¢ libero di indirizzare il proprio desidero in ogni direzione, senza

che gli oggetti del suo desiderio siano individuati in modo aprioristico.

345 DK 87 B34.
346 DK 87 B35.
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Le facolta naturali sono, quindi, da una parte, necessarie, dato che a un
organo anatomico corrisponde una sola funzione fisiologica. Non si da mai il
caso, infatti, che un individuo veda, per esempio, con le orecchie oppure senta
con i piedi. Nella Fisica, Aristotele propone di interpretare la natura antifontea
come il primo costituente della materia, che non potrebbe essere diverso da

come €. L’'esempio del letto € illuminante:

Aokel &' 1) @UOIC Kai 1} oloia TGOV QUOEl BvTwv £vioig gival TO TTPGTOV
EVUTTAPXOV £KAOTW, ApPUBUIcTOV <dV> KaB' £auTd, oiov KAivng gUaIS TO EUAOV,
avopldvtog O' O xaAkOg. Znueiov &€ enaiv AvTipQv OTl, € TIG KaTopUEele KAivnv
kai AdBol duvapiv ) onmedwy woTe Aveival BAaoTov, ouk av yevéoBal kKAivnv
AAAG EUAOV, WG TO PEV KaTd oupBERNKOG UTTdp)oV, TRV KATA vouov SIdBeaIv Kali
v Téxvny, TAV &' oloiav oloav ékeivnv H kai Siapével Tadta Tdoyxouoa

ouvexg.

“Alcuni ritengono che la natura, nel senso della sostanza delle cose naturali,

sia per ciascuna cosa il suo primo costituente interno di per sé privo di forma;
per esempio che natura di un letto sia letto, di una statua il bronzo. Prova di
questo &, dice Antifonte, che, se si seppellisse un letto e la putrefazione
acquisisse la capacita di far venire fuori un germoglio, non nascerebbe un letto,
ma legno, in quanto l'uno, ossia la disposizione secondo convenzione e

secondo arte, esiste per accidente, mentre la sostanza & quella che permane

. . L 347
costantemente mentre subisce queste modificazioni .

Dall'altra parte, le facolta naturali sono, perd, anche libere, poiché esse si
prestano ad essere usate in modi diversi, non essendo le modalita e le direzioni
dei loro possibli usi determinati in modo previo.

Vale la pena chiedersi in funzione di cosa 'uomo puo fare un uso utile dei
propri organi anatomici. Per determinare in cosa consista l'utile o l'interesse
personale, &, infatti, fondamentale individuare quale ne sia l'obiettivo specifico.

Leggiamo ora questo passo del frammento 44b:

10 yap CAv [€]oT TAG @Uoewg Kai 1O a[mobavelv, kai 10 pev [CR]v auT[oig

£oTI[V &)1 TV Eup[eepd]vTw]v, TO BE a[Trobaveiv atd T[WV PR EUPEEPOVTWIV.

%7 DK 87 A15 (=Arist. Phys. 11193a9).
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"Il vivere e il morire, infatti, appartengono alla natura, ed il vivere deriva loro
n348

da cid che giova, il morire da cid che non giova

La considerazione antifontea chiarisce in quale modo la natura possa
orientare I'azione umana senza avere una carica normativa®*® . L'uso utile delle
facolta naturali €, infatti, quelluso che & volto a massimizzare per quanto
possibile "il vivere"; l'uso inutile &, al contrario, quell'uso tale per cui si cerca di
massimizzare per quanto possibile il "morire". Non occorre postulare, dunque,
I'esistenza di leggi e inclinazioni naturali affinché la natura acquisisca una
qualche rilevanza in ambito etico. Dobbiamo ancora chiarire, tuttavia, cosa si
debba intendere con "vivere" e "morire", le due condizioni in funzione delle quali
si definisce e assume senso il concetto di utile. Si potrebbe intendere il vivere
come la mera sopravvivenza biologica e il morire, per converso, come la
cessazione delle funzione vitali. Se cid fosse vero, allora non si capirebbe,
perd, in quale modo leggi possano contrastare la vita umana. Il contrasto
avrebbe, infatti, luogo solo nei casi in cui le leggi prevedano la pena capitale,
sanziando la violazione della legge con la morte del trasgressore. Antifonte si
premura, tuttavia, di specificare che le convenzioni si oppongono alle "cose
della natura" nella maggior parte dei casi, quindi non possiamo limitare il
contrasto solo alla minoranza di casi in cui € prevista la pena di morte.

Con buona probabilita, dobbiamo allargare la nostra prospettiva intendendo
con "vivere" il "vivere bene". La dottrina antifontea si configurerebbe come
"un'etica del benessere". A conferma di cio, citiamo un segmento del battibecco
che contrappone Antifonte a Socrate, secondo il resoconto che Senofonte ci
riporta nei Memorabili.

Ecco, la replica di Socrate a uno dei veementi attacchi di Antifonte:

BOKEIC Hol, W AVTIQGQV, UTTEIAN@éval Pe oUTWG aviap®g i, (oTe TTETEICHAI
ot udAhov ammoBaveiv av EAéoBar A {Av WoTrep £yw. 01 olv émokewwpeda Ti
XOAETTOV oOnaoal 100 €uol Biou. TTOTEPOV OTI TOIG PEV AauBdavouciv Gpyupiov
avaykaidv €oTiv amepyadecBal TolTo ¢’ @ Gv MIGOOV AGBwaIv, éuoi O¢ YR
AapBAavovTl oUK avaykn diaAéyecBar @ av pR BoUAwuar; | THV Sicaitdv pou

@aAUAIZEIC WG ATTOV piv Uyleve £é08iovTog €uol A 000, [...] éyk d& vopidw TO pév

38 P Oxy. 1364 fr.b Il 25-IV1.
349 Riesbieck 2011, p. 276 sostiene, invece, che la natura rimane normativa anche in questo caso.
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uNdevog BeioBal Belov eival, TO & W¢ EAaxioTwy éyyutaTw Tol Beiou, kai TO piv

B¢eiov kpaTiaTov, 10 & €yyuTtdTw 10U Beiou EyyuTdTw TOU KPATIGTOU.

"« Antifonte, sembri ritenere la mia vita cosi triste, che penso preferiresti
morire piuttosto che vivere come me. Orsu, dunque, cosa trovi di terribile nella
mia vita. Forse il fatto che mentre quelli che accettano denaro hanno I'obbligo di
fare cid0 per cui sono pagati, io che non ne prendo non sono costretto a
discutere con chi non voglio? O forse disprezzi il mio stile di vita perché mangio
cibi meno sani dei tuoi o meno nutrienti? [...] Mi sembra, Antifonte, che per te la
felicitd consista nel lusso e nella ricercatezza; io invece ritengo che non aver
bisogno di nulla sia una condizione divina, e 'aver bisogno di quanto meno si
puo, quanto di piu vicino allo stato divino. Il divino & il sommo bene: essere
quanto piu possibile vicini al divino significa essere quanto piu possibile vicini al

sommo bene»".

La controreplica socratica ci fa capire, sia pure nel gioco dell'iperbole, che il
fine che Antifonte si prefigge &€ uno stile di vita Il Sofista, se messo davanti alla
scelta se vivere alla maniera di Socrate o morire, sceglierebbe, infatti, la
seconda opzione! Sono riportate anche alcune indicazioni degli aspetti che
possono caratterizzare uno stile di vita consono dal punto di vista antifonte, per
esempio il denaro, come emerge dalla richiesta che di un lauto compenso per
'insegnamento e, inoltre, cibi prelibati e raffinatezze culinarie. Si tratta di casi
che esemplificano e chiariscono l'esigenza di uno stile di vita improntato al
benessere. La testimonianza senofentea € anche interessante, perché si
traccia qui un'equivalenza tra il benessere e la felicita. Se il vivere ¢ il fine, il
vivere € il benessere e il benessere € la fecilita per 'uomo, allora l'etica
antifontea acquisisce una componente eudaimonistica, che solitamente gli studi
critici non mettono in luce

Concludendo, si tratta di approfondire in quale modo la ricerca della felicita
applicando il criterio dell'utile alle facolta naturali possa interferire con I'ambito
del vépog. Abbiamo ricordato che Antifonte qualifica le "cose della natura”
come necessarie e al contempo libero. Ora, & chiaro che i voyol non possono
interferire con I'ambito della necessita, poiché & logicamente impossibile fare in
modo che cio che € necessario sia diverso da come é. Cid € vero sia nel senso
che & impossibile fare in modo che un occhio divenga, per esempio, un

orecchio sia nel senso che & impossibile, che un organo anatomico, come
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abbiamo gia notato, esplichi una funzione diversa da quella che & naturalmente
associata ad esso.
Per esclusione, dobbiamo vedere se i vopol possano interferire con I'ambito

della liberta. Consideriamo il seguente passo:

olOv oudév T[AI] @uoel @INIWT[ep]la oUS’ oikeldT[epla, AP’ WV Of VOOl

[&mroTpémroua(iv] Toug av[B]pwTr[ou]g, A & [ETITPE]TTOUIV]

"In verita, non sono per nulla gradite né meno affini alla natura le cose da cui le
n350

leggi distolgono gli uomini di quelle a cui li indirizzano

L'affermazione antifontea non & immediatamente intellegibile, si richiede
pertanto uno sforzo per ricostruire quale sia il corretto significato. Secondo
un'interpretazione, Antifonte intenderebbe dire che tanto gli obblighi quanto i
divieti sono ostili alla natura®*'. Le convenzioni, dobbiamo tuttavia notare, si
manifestano o nella forma di obblighi o in quella di divieti nella misura in cui
intendono avere una presa sul comportamento di un individuo. Se cosi fosse, |l
contrasto avrebbe luogo nella totalita dei casi e non solo nella maggior parte dei
casi.

Seguendo la nostra interpretazione della natura antifontea, possiamo
pensare che divieti ed obblighi siano, invece, ostili alla natura in quanto
impongono un fine specifico su di essa, restringendo e limitandone il campo di
attivita. In questo senso obblighi e divieti si possono ritenere entrambi ostili alla
natura qualora impongano agli individui di usare le facolta naturali in vista del
raggiungimento di un fine che sia diverso dal benessere, minimizzando invece
di massimizzare il loro utile. Per fare un esempio, essi possono imporre la
necessita di fare testimonianza a favore della vittima e contro 'aggressore,
esponendosi a possibili ritorsioni, perché il testimone rischia di subire
ingiustizia, pur non avendola commessa. Si tratta di un chiaro uso inutile della
lingua.

Riesaminiamo sotto questa nuova luce la soluzione che Antifonte propone
all'inizio del frammento, cioé infrangere le leggi solo in assenza di testimoni,

scongiurando cosi il rischio di essere puniti. A ben vedere, si tratta di un chiaro

%0 p Oxy. 1364 fr.b Il 19-25.
%1 Riesbeck 2011, p. 274 e anche Pendrick 2002, pp. 331-332.
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e lampante esempio di un calcolo dell'utile. Come Kerferd nota, l'individuo che
si trova sotto l'osservazione di altre persone si trova in una "situazione
impossibile”, dal momemento che qualsiasi cosa faccia, egli &€ destinato a
soffrire in un modo o nellaltro ®?. Converra, dunque, in questo caso
minimizzare il grado di possibile sofferenza. Conosciamo i danni che si causano
alla natura, calcoliamo ora il danno che conseguirebbe all'infrazione del véuog
e, dopo aver comparato i risultati, decidiamo come agire. Secondo alcuni
interpreti, Antifonte arriva alla conclusione secondo cui i danni inflitti
dall'infrazione dei vépol sono superiori a quelli inflitti alla @uUoIg, visto che che
egli teorizza la convenienza di celebrare le leggi se osservati da testimoni®**,
ma questa conclusione non ci sembra pienamente condivisibile. Se il fine
naturale € il benessere, il problema & costituito dai danni che il vépog pud
infliggere al suo raggiungimento.

Per esempio, la pena e il biasimo collettivo sono condizioni che generano
una condizione di malessere nell'individuo, rendendogli, in effetti, la vita difficile.
Il calcolo avviene, quindi, sempre sulla base della comparazione dei danni inflitti
alla natura umana. La tesi secondo cui il danno inflitto dai vopor si verifica
secondo "opinione" non intende significare che esso sia irreale, ma fa
riferimento piuttosto al fatto che il danno é inflitto a causa dell' opinione (di&
d6¢av) collettiva®*, percid entrambi si configurano come fattispecie di danno

reale.

%2 Kerferd 1957, p. 28.
%53 Riesbeck 2011, p. 271
%4 Riesbeck 2011, p. 217
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CONCLUSIONI

A conclusione di questo percorso, &€ opportuno riassumere quanto abbiamo
detto finora, mettendone in risalto i punti chiave.

Tema e problema centrale di questa tesi € come I'ambito del vouog sia
stato concettualizzato ed esaminato in rapporto a quello della @uoIG.
Riprendiamo ora, brevemente, i punti fondamentali. Nel primo capitolo, che
assume una funzione introduttiva, ci siamo occupati di alcuni trattati ippocratici
come Antica medicina, Arie, acque e luoghi e la Malattia sacra.

Per iniziare, come emerge dalla disamina dellAnonimo Londinese, il
concetto di natura non €& univoco e alieno da controversie nel Corpus
Hippocraticum, al contrario, esso € oggetto di discordia tra dottori ippocratici.
Secondo i monisti, la natura umana si puo ridurre, in ultima analisi, a una sola
componente come il flegma o la bile. Secondo i pluralisti, come I'autore del
trattato la Natura dell'uvomo, I'uomo &€ composto, invece, da quattro umori che si
trovano in relazione tra loro: bile nera, bile gialla, flegma e sangue.

In Antica medicina la fondazione della medicina in quanto T€xvn si pone al
confine tra 'ambito della natura e quello della cultura. In particolare, da un lato
la medicina & equiparata alla dietetica, che, come abbiamo visto, & I'attitudine
naturale di nutrisi e soddisfare quindi, da parte delluomo, i propri bisogni
naturali, dall’altro, invece, |la medicina andrebbe oltre la dietetica nel presentarsi
come l'arte (e dunque l'attivita convenzionale) di manipolare i cibi, in caso di
malattia, al fine di portare il paziente alla guarigione.

In Arie, acque e luoghi, come abbiamo visto, la natura umana & presentata
come un sistema aperto, in quanto essa ¢, infatti, in un rapporto continuo con
I'ambiente circostante. Per queste ragioni, il medico non si pud limitare a
studiare la fisiologia umana in senso stretto. Egli deve studiare anche gli eventi
astronomici, le condizioni ambientali, climatiche e territoriali del paese in cui si
reca, oltre che usanze, costumi ed abitudini delle popolazioni locali.

Il caso dei Macrocefali esemplifica e chiarisce quale sia la relazione tra

natura e cultura. | Macrocefali sono un popolo con una singolare usanza,
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ossia modellare la testa dei neonati in modo tale che essa assuma una forma
allungata. Questa forma &, infatti, ritenuta un segno di valore presso di loro.

A un certo punto, tale usanza &€ scomparsa a causa della frequentazione
oppure della negligenza degli uomini. Se la causa fosse la negligenza degli
uomini, cioe il fatto che gli uomini abbiano cessato di modellare la testa degli
infanti, non si tratterebbe di un passaggio dalla natura alla cultura, poiché il
costume scompare, infatti, con la fine dell'usanza, il che vuol dire che tale uso
non si € mai veramente naturalizzato. Nel secondo caso, si pongono problemi
teoretici non di facile soluzione. La frequentazione degli uomini si pud intendere
in senso biologico oppure in senso sociologico. Se intendiamo la
frequentazione in senso biologico, la testa ha riacquisito la sua forma originaria
a causa del fatto che i Macrocefali si sono riprodotti con altri popoli sotto la
legge della panspermia; se intendiamo la frequentazione in senso sociologico,
la causa €, invece, |I'abbandono del precedente costume di modellare la testa e
I'adozione dei costumi delle popolazioni con cui si viene in contatto. Comunque
sia, ci sembra si possa dire con un certo grado di certezza che natura e cultura
interagiscono in un rapporto dinamico e complementare. Come si & notato, si
tratta di due serie diverse e in alcuni casi la seconda serie, ossia la cultura, pud
rientrare nella prima, ossia la natura, per uscirne poi in un secondo momento.

Nella Malattia sacrala natura & presentata come un insieme di cause
procedenti secondo regolarita. Naturale e regolare sono due attributi della
malattia posti in un rapporto di stretta correlazione. Questa concezione della
natura come regolarita € opposta all'idea che le malattie siano causate dalle
divinita per sanzionare il comportamento umano. Si tratta di un approccio alla
medicina, € bene notare, che € in linea con il razionalismo diffuso in epoca
classica.

Abbiamo fatto riferimento anche a un altro passo della MS su cui vale la
pena richiamare I'attenzione ancora una volta. Si dice qui che I'utile € il criterio
del "percepire", mentre la convenzione & il criterio del "giudicare". E importante
notare che lautore individui e riconosca due piani distinti e non
immediatamente sovrapponibili: da una parte, si trova I'utile naturale sulla base
del quale l'uvomo giudica le percezioni, dall'altra parte, si trova, invece, la
convenzione su cui si basa il giudizio. Si tratta di una constatazione moderna

che avvicina l'autore ai sofisti. Le affinita intellettuali non devono, pero, indurci a

165



sovrinterpretare il significato di questo passo e a fare, di conseguenza,
dell'autore un epigono dei sofisti.

Nel capitolo 2, si sostiene che per Archelo e gli atei nelle Leggi di Platone il
convenzionalismo € una risposta, o0 se vogliamo una reazione, alla concezione
materialistica della realta. Quello che ho cercato di dimostrare qui € come sia |l
materialismo che il convenzionalismo risultino attestate dalle fonti antiche.

Per cominciare, per quanto riguarda il materialismo, sia Archelao che gli atei
spiegano la formazione dell’universo senza ricorrere a entita trascedenti, ma
ponendo come causa la repulsione degli opposti. Anche la comparsa delle
prime forme di vita & spiegata mediante lo stesso processo, ossia in questo
caso si tratterebbe di un caso di generazione spontanea a partire dal fango. Se
la nostra interpretazione € corretta, i principi che guidano questo processo sono
gli stessi che conducono alla formazione dell’universo, ovvero il caldo e il
freddo. Del resto, il materialismo investe anche I'ambito dell’astronomia. Come
abbiamo visto, secondo Archelao, i corpi celesti sarebbero composti di materia,
nello specifico di metallo infuocato.

Dobbiamo ora spiegare il convenzionalismo. Per Archelao, 'ambito morale e
quello sociopolitico sono prodotti da accordi che gli uomini stipulano tra di loro
Secondo la nostra ipotesi, infatti, il convenzionalismo € una reazione alla
concezione materialistica della realta, laddove data l'impossibilita di trovare
indicazioni valoriali nella natura gli uomini rispondono facendo ricorso a
convenzioni. In quest’ottica si propone un parallelo con gli atei nel X libro
delle Leggi di Platone, i quali condividono con Archelao I'idea che la natura non
sia portatrice di valori.

Il terzo capitolo & dedicato, infine, a Protagora ed Antifonte. Per quanto
riguarda il primo pensatore, si cerca di mostrare in via preliminare che
I'adozione del "relativismo" non esclude la formulazione di una dottrina che
abbia ad oggetto la natura in termini positivi. La tappa successiva € stata
vedere quale rapporto intercorra tra la politica, la morale e la natura. Nello
specifico, secondo l'interpretazione che abbiamo dato del mito nel Protagora di
Platone, gli uomini sono animali sociali e politici secondo natura. Si sostiene
infatti che I'attitudine alla politica sia una caratteristica intrinseca ed immanente
alluomo, ovvero una capacita ed una tendenza che almeno a livello

primordiale, sarebbe nata con I'uomo stesso e che avrebbe poi raggiunto
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successivamente livelli di complessita ed elaborazione maggiore con la
fondazione della citta.

Riguardo ad Antifonte, si & cercato di mostrare innanzitutto come la natura
non sia portatrice di valori, esaminando i frammenti che hanno per oggetto la
@uoiIg. La natura si deve intendere piuttosto come l'insieme di organi anatomici
e funzioni biologiche del corpo umano, come, per esempio, gli occhi e la vista e
l'orecchio e l'udito. Tuttavia, Antifonte dichiara piu volte che ¢@uoig e véuog
sono in un rapporto conflittuale, ci dobbiamo, dunque, chiedere quale sia il
motivo di questo contrasto.

| vouol della citta richiedono spesso che lI'uomo agisca in modo contrario alle
proprie esigenze e ai propri desideri naturali. Si pone il problema di come
comportarsi difronte a leggi che prescrivano di agire contro natura. Antifonte
risponde a quest'interrogativo adottando una soluzione pragmatica. Egli
sostiene, infatti, che in presenza di testimoni & conveniente rispettare le leggi
per via della sanzione che segue alla violazione della legge, in mancanza di
visibilita pubblica conviene, invece, assecondare i bisogni naturali anche a
costo di trasgredire le leggi della citta. Un’altra domanda che ci siamo posti &
come la natura possa guidare il comportamento umano, assodato che essa non
assuma un valore deontologico nel pensiero antifonteo. A questo proposito,

abbiamo cercato di mettere in risalto il ruolo dellutile" naturale. L'uomo ha la
capacita naturale di capire quali azioni siano benefiche ed utili a se stesso e
quali, al contrario, siano dannose. Cosi, l'utile diviene il criterio che guida
I'azione dell'uomo, promuovendo il proprio interesse personale. L'utile € un
concetto che assume senso in funzione di un fine, che per Antifonte & il
benessere individuale, cioé la vita non intesa come mera sopravvivenza
biologica, ma condizione di agiatezza economica e sociale.

Compiamo un parallelo tra i trattati ippocratici ed Antifonte. Per I'autore di
Malattia sacra, come abbiamo notato nel primo capitolo, il véuog € adottato
come criterio del diakpiveaBail, mentre I'utile sarebbe il criterio dell'aioBdaveadal.
L'autore di MS individua, quindi, correttamente due piani non immediatamente
sovrapponibili, cioé da una parte quello dell'utile naturale e dall'altra quello della
convenzione. Consideriamo il caso di Antifonte. Come MS, Antifonte individua il
piano dell'utile naturale e quello delle convenzioni politiche. Queste sono le

analogie. Antifonte non si limita, perd, ad individuare questi due piani, ma li
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problematizza fino a contrapporre @uUoIG e vépog in un’antitesi radicale. Le
convenzioni politiche richiedono spesso, infatti, che l'individuo agisca, suo
malgrado, in un modo che non si rivela vantaggioso per se stesso ed € percio
contro natura. L'autore del MS, dobbiamo supporre, ritiene dal canto suo che
I'utile naturale e 'ambito della convenzione, in ultima analisi, non interferiscano
tra loro. Come si &€ mostrato, nei trattati ippocratici che abbiamo esaminato
finora, la dicotomia tra @UOIC € vOPOG si ricompone in una superiore sintesi,
dove queste due dimensioni si armonizzano in una totalita organica.

Affinché si formuli I'antitesi tra vopog e @uoig, occore che natura e cultura
siano concettualizzate come ambiti di pensiero autonomi e indipendenti I'uno
dall'altro. Si tratta di un’acquisizione che si verifica solo nel pensiero di
Archelao. Ora, la presa d’atto dell’origine convenzionale dei valori che si ritrova
nella dottrina di Archelao pu0 essere adottata per arrivare a conclusioni che
sono in un ossimorico contrasto tra loro. Partendo da tale consepovolezza, si
puo, infatti, concludere con Antifonte che le leggi sono, in ultima analisi, “inutili”,
mettendone in dubbio il preteso vincolo di obbedienza. Altrimenti, &€ possibile
arrivare a una conclusione diametralmente opposta. Possiamo argomentare,
infatti, con Protagora che la giustizia politica deve essere osservata
proprio dato che essa € il prodotto dell'intelligenza sociale ed € introdotta da
accordi comuni. Che patteggiamo con gli uni o con gli altri, vale la pena

ripercorrere il modo in cui il contrasto tra natura e cultura puo essere formulato.
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