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! Spyvrdou Bapian, Noces sacrées,
Paris - Dakar, Presence Alricaineg,
9 p 13

2 Liana Misam, Marco Mooenes,
Silvia Reea, £ Tncanro del fume,
i tarmenta defla savana. Stara
dolia  letterstura - del  Mali
Roma, Bulzani, 19593, A Seydou
Baman est consacré le chapitre
“Uhomme n'est rien sans les
autres hammes'. ["opers di Sey-
dou Badan™; les pages 431-
4 s ielient & Nores sa-
Crées.

Tous ces masques s'adressent a toi. 1ls
Vinvitent a une autre vie. Ils texpli-
quent un dutre monde.!

a fascination qui frappe le lecteur de Noces sa-
crées réside probablement dans la sensation
d'avoir [ranchi le premier pas d'une vraie ini-
tiation religieuse: la tradition ancestrale afri-
caine ne concerne pas
seulement tous les élé-
ments et les person-
nages du roman, mais le destina-
taire meéme de ['ceuvre. Dans ce ro-
man Seydou DBADIAN, qui avait
donné un jalon important a la litté-
rature malienne en 1957 avec Sous
l'orage, reprend le theme du choc
culturel, classique dans la littéra-
ture africaine, mais en renverse la
problématique et propose une so-
lution au conflit entre les cultures
atricaine et occidentale: les deux
identités peuvent se respecter mu-
tuellement, voire se rencontrer.
Faire une analyse proprement
littéraire du roman est une tache
qui a déja été admirablement ac-
complie ailleurs®: je me propose ici 1,0 1

e T P masque
de creuser d'abord les éléments re- M Tama: collécung
. + - I = = :
ligieux presents dans le texte et de privée, photo de

.

les mettre en relation avec les auteur.
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% Dominigue Zaian, “Etudes sur
|la cosmologie des Dogen et des
Bambara au Soudan frangais”,
Africa, x¥1, n. 1, jan, 1931, pp.
14-23:p. 22,

¢ Solange de Ganay, “Aspecls
de mythologie et de symbolique
Bambara®, Journal de psycholo-
gis normale er pathologigue,
avril-juin 1949, pp. 181-201: p.
190.

" Dians les colonies, le "plateay’
gl o guarbier, plus elevé par
SO sk aubes, o esident
les Blancs.

connaissances ethnologiques disponibles; ensuite. j'es-
pére pouvoir explorer le role et la signification de ces ¢lé-
ments a lintérieur de 'eeuvre. ,

Tous les ethnologues qui ont étudié les Bambaras, eth-
nie majoritaire au Mali et dont Seydou BADIAN lait partie,
en soulignent le savoir complexe et difficile a saisir;

Le savoir Bambara a des détours auxquels non seule-
ment nous ne sommes pas habitués, mais dont, tout
compte fait, nous parvenons difficilement a scruter
tous les méandres.”

Le symbolisme chez les Soudanais [clest-a-dire, les
Bambaras] est extrémement complexe; un esprit occi-
dental n'y verra souveni qu'incohérence et contradic-
tions, soit que les significations multiples d'une méme
image lui aient échappé, soit que le symbole n'ait pas
été rattaché au mythe dont il était expression. Il se peut
aussi que I'informateur n'ait pas voulu communiquer
intégralement ses connaissances ou quil n'ait pas été
complétement initié.*

Je ne prétends donc pas étre exhaustive sur le sujet
(I'espace d'ailleurs me mangquerait, tant il est riche), mais
jespere éclaircir certains passages du roman, bien que
consciente de n'étre ni ethnologue ni Bambara...

Il me semble d’abord utile de rappeler les lignes es-
senticlles de l'intrigue de Noces sacrées: 'action se situe
en Afrique, dans une “petite ville” (p. 7) coloniale que
I'on peut facilement assimiler 2 Bougouni, ou BADIAN a
exercé sa profession de médecin en 1956; on est en pleine
époque coloniale et le narrateur (défini par un “nous”)
représente la communauté africaine traditionnelle. Les
personnages et le décor nous sont proposés dans une
page hors texte selon le modele des dramatis persona
theatral; on y retrouve des Blancs qui représentent les
‘types’ de la colonie: I'administrateur, I'adjoint, le juge, le
gendarme et le gérant du campement. Parmi ceux-ci se
distingue le docteur, seul alricain a résider dans le ‘pla-
teau ol logent les francais, admis grace a sa lormation.

Le roman est partagé de facto en trois parties, bien que
la seule division au niveau de la mise en page soit consti-
tuée par de courts espaces blancs. Dans la premiere sec-
tion (pp. 9-76), la narration est assumée dabord par M.
Besnier, un Blanc “grand, beau, fine moustache, chemi-
sette et pantalon kali” (p. 9), qui se rend chez le docteur
alricain avec sa fiancée, Mlle Baune. 1l se presente au mé-
decin et lui relate son histoire: trois ans auparavant, il
s'¢tait li¢ damitié avee un compatriote, M. Soret, dont il

e e g Y



n'‘avait pas tarde a decouvnr Pappartenance a une secte
secrete africaine. Decide a libérer son ami de cette ‘in-
toxication’, Besnier avait réussi a se procurer un vrai
masgue africain pour le détruire sous ses yeux; il s'etait
procuré un N'Tomo authentique (je reviendrai longue-
ment, par la suite, sur ce masque), mais, avant méme de
pouvoir accomphr le sacrilege supréme, Soret l'avait
maudit. Une série d'événements d'abord bizarres. ensuite
déroutants, qui avaient [rappé Besnier semblaient la réa-
lisation de cette malédiction: sons inquiétants, déplace-
ments d'objets, cauchemars... Rentré en France, a Mar-
seille, 'homme s'était conlié a son chef, M. Mornet: loin
de le tranquilliser, ce dernier avait désapprouvé sa dé-
marche, et lui avait lu le journal d'un fonctionnaire colo-
nial qui était mort pour y avoir décrit une cérémonie de
la secte secréte dans laquelle il avait été admis. Mornet
Iui-méme avait été fascing par I'univers secret des Bamba-
ras, mais avait vite compris qu'il valait mieux traiter le su-
jet avec respect. La catastrophe, pour Besnier, €tait arrivée
lors d'un séjour a Londres, pendant la visite d’'un musée
privé d'art primitif. Incapable désormais de faire le par-
lage entre ses cauchemars et la vie réelle, il avait com-
mencé son calvaire de médecin en médecin. Aprés plu-
sieurs mois, il avait enfin cédé an conseil de Mornet de
ramener le masque en Afrique; une fois arrivé la-bas, il
demandait conseil au docteur.

Bien qu'affecté par l'histoire de Besnier, 'Africain
doute de pouvoir véritablement aider le couple; sa médi-
tation est interrompue par arrivée d'un missionnaire, le
Pére Dufrane, qui assume la narration pour le reste de la
premiére partie. Il lui raconte trois histoires qui lui sont
arrivées et l'ont troublé. D'abord, il demande au docteur
sON avis sur certains grains qui lui ont été donnés pour
résoudre son probléme d'arthrite et dont il ne comprend
pas le fonctionnement. Ensuite, il relate comment la
chasse lui est devenue impossible a la suite d'une dispute
avec des chasseurs liés a la tradition. Enfin, il dépeint ses
rapports avec Fotigui, le chef féticheur du Komo qui
opere dans la méme zone que lui; les deux hommes de re-
ligion sont liés d'un respect réciproque, bien que le Pere
Dufrane ne puisse accepter le syncrétisme proposé par
Fotigui; pourtant, quand ce dernier était venu a son se-
cours en lui faisant retrouver une chasuble qu'il croyait
perdue, il avait dii reconnaitre le mystére de la religion
alricaine.

La [onction de cette premiere partie du roman esl évi-
demment de multiplier les voix et les points de vue sur la
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religion - africaine; toutes les expériences mystérieuses
sont relarées par des Blancs, et pour chacune d’elles deux

explications possibles sont données: I'une rationnelle,

'autre magique.

Dans la deuxiéme partie (pp.- 77-139), on entre dans
le vif de 'action; le médecin, jusqu’ici narrataire, devient
le héro véritable. Aprés avoir participé a une soirée dans
la maison de 'administrateur, il se rend chez son pere,
dont il méprise pourtant l'attachement aux traditions,
pour lui demander un avis sur la troublante situation de
Besnier. Malgré le retour inattendu de son fils aux pro-
blemes de I"Afrique de base’, son pére ne se moque pas de
lui; il lui promet au contraire son soutien et son aide, en
lui démontrant que le probleme est plus sérieux qu’il ne
pense. Entre temps, au campement, I'intrigue glisse peu a
peu vers le roman policier; on essaye de semer la zizanie
entre le docteur et Mlle Baune, on introduit des serpents
dans la chambre de Besnier, on veut mettre de l'arsenic
dans les boissons de celui-ci... Le docteur, averti par un
commis nommeé Doumbia, reconnait derriere toutes ces
démarches la main de M. Jules, le gérant du campement,
mais il ne peut pas s'expliquer la raison de cetie mal-
veillance. En méme temps, le vieux Tiémoko-Massa, un
ami de son pére, promet son aide pour rendre le masque
a son village d'origine: d'abord soulagé par son aide, le
médecin est vite énervé par les démarches mystéricuses
du vieux sage.

La troisieme partie (pp. 139-187) améne enlin au dé-
nouement: aprés un long voyage au milieu de la brousse,
Tiémoko-Massa (qui s’avere étre le méme Fotigui dont
Duflrane avait relaté les exploits), Besnier, Mlle Baune et
le docteur arrivent au village ol 'on avait volé le masque;
pendant une cérémonie dont on ne voit que le débul, Bes-
nier est conduit au Bois Sacré, d'ot il ne sortira plus. Le
docteur et Mlle Baune (et le lecteur avec eux) doivent se
contenter des explications fournies par Doumbia: M.
Jules, qui était le responsable du vol du masque, s'est sui-
cide a la suite d'une série de catastrophes linancieres; Bes-
nier a renoncé a Loul pour se consacrer completement
aux mystéres Bambaras: le juge, le pendarme et Doumbia
lui-méme font partie des soci€tés sécretes; Foligui est
mort pendant la cérémonie et le docteur est desting a étre
son successeur pour devenir un des maitres de la religion
traditionnelle. Le roman se clot sur une aurore qui pro-
met un avenir d'échanges [ructucux.

Je commencerm mon analyse par la question que se
pose sans doute tut lecteur; qui est N'lomo, ce dieu qui




apparait presyu’a chague page du roman? 5i Besnier croit
qu'il est “le plus haut dans la hiérarchie des Dieux” (p.
14), Mornel le corrige en lui proposant une réponse que
le lecteur occidental peut comprendre:

Celui auquel vous vous étes attaqué, N'Tomo, appar-
tient a la Jeunesse. 11 n'est ni Dieu de haine, ni Dieu de
sang. Par certains cotés, il rappelle Dionysos. [...] Ha-
bituellement, N Tomo ne tue pas. 1l tourmente, mais
que réserve-t-il a vous qui I'avez si gravement offensé?
{p.31)

Pourtant, il serait plus correct de se demander:
“gu’est-ce que c'est qu'un N'Tomo?” Ce masque n'est
. pas la représentation d'un dieu strictu sensu, mais il est
le symbole d'une secte sécréte (un dye ou jo). Chez les
Bambaras un objet sacré comme un masque, ne repré-
sente pas une divinité: il donne aux puissances natu-
relles et surnaturelles une présence véritable qui per-
met de les canaliser; seule la confrérie liée a cet objet
sacré détient le secret de ces puissances. Cest ainsi que
ZAHAN peut dire que “le masque est la piéce maitresse
de la confrérie. C'est autour de lui que gravitent la doc-
trine et I'enseignement du N'Tomo”®. Les dyow’ sont les
sociétés d'initiation de la religion Bambara, et leur im-
portance est fondamentale pour la structure méme de
la communauté:

L' homme se trouve engagé par toul son éire au sein de
cette culture: il se confond méme avec la vie spirituelle
du groupe auquel il appartient, et cela a telle enseigne
qu'il est impensable pour un Bambara d'appartenir a sa
“race” sans étre en méme temps l'initié des dyow.
Car ce sont les dyow, ou sociétés secretes, qui consti-
tuent l'ossature spirituelle de la culture Bambara.
Mieux que cela: ces confréries traduisent l'expression
de la pensée Bambara dans ce qu'elle a de plus pur et
de plus profond, au point de vue de la réflexion reli-
gieuse et philosophique. Les dyow sont I'homme inte-
gral dans la perspective de sa vie terrestre avec ses pro-
longements dans l'au-dela® -
Avant d'aborder les traits saillants du N'Tomo, il est
indispensable de présenter quelques aspects de l'anthro-
pologie Bambara. Selon cette culture, chaque nouveau-ne
est androgyne ct porte en soi, localisé dans le prépuce (ou
dans le clitoris), une portion du sexe opposé, qui est en
méme temps la manifestation tangible du wanzo (ou

B Dominique ZaHaN, Sociéids
diinitiation  Bambars, fe
N'Dome, le Kord Paris | La
Haye, Mouton, 1960, p. 78, Les
différents chercheurs transcri-
yent les noms de facon diffé-
rente. Pour faciliter la leciure, je
transforme tous les noms dans
la graphie de Bapawn ou, si
celle-ci est absente, dansla plus
courante: je donne entre paren-
théses ou en note les variantes
trouvées, Dans o2 cas ZAHAN
appeile la confrérie " N'Domo®
mais procise que, la permuta-
fon dit étant fréquente en
Bambarz, le nom peut Etre
transait aussi “NTomo",

7 Pluriel de dyo,

8 fextes sacrés d'Afgue Noire,
choisis el presentés par Ger-
rraine TRETRRIEN, peeface o Ama-
gou Hampire BA Pars, Galli-
mard ("Laube des peuples”),
1965, p 225
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¥ Dominique Zauan, Sociétés
d'initation Bambara, ct., po-.
176-127, _

" Une étude approfondie sur

§ cette dyo a eté amenée par Do-

minigue ZaHed, Socidtés o'in-
tiarion Sambara, Cit,

1 Dominique. Zalian,  Saciiies
dinftiation Bambars, it pp
47, 51

W fbid, p. 22.

wazo), force néfaste introduite par la déesse Mousso-Ko-
roni:

Ce principe d'obscurcissement de Tesprit [le wanzol
est inumement li€ a La [éminité de I'homme androgyne;
il est considéré comme la tare de la masculinité. Le
wanzo est le mal et la connaissance “sorciere” qu'hé-
berge tout incirconcis du fait de son appartenance, par
une partie de son étre, au sexe oppose. fa] La pre-
sence du wanzo dans 'homme est attestée, aux yeux
des Bambara, par l'existence du prépuce. [...] La cir-
concision se veut génératrice d'une double décantation
de la personne humaine, exercée sur le plan physique
et sur le plan spirituel *

La circoncision a donc deux fonctions principales:
dun coté elle supprime l'aspect visible du wanzo et rend
possible la formation spirituelle de 'homme, dun autre
coté elle ameéne 'homme, en le privant de sa partie {émi-
nine, a la recherche de la femme, donc du mariage et de la
reproduction; pourtant, avec la circoncision 'homme
perd Pharmonie androgyne qui le caractérisait a sa nais-
sance, il perd son unité, Le N'Tomo'? est la société qui re-
groupe les hommes non circoncis: comme tous les
adultes Bambaras ont subi cette opération (qui aujour-
d'hui a lieu a dix ans, mais il y a encore quelques années
advenait vers seize ou vingl ans), il est évident que le
N'Tomo est considéré comme une société de garcons, ap-
pelés bilakoro; étant donc [ormée par de jeunes hommes
incirconcis, cette confrérie a la double mission de leur
faire prendre conscience du wanzo, et de leur montrer la
plénitude de 'homme primordial qu'ils incarnent:

Le but du N'Tomo est de présenter la personne dans la
plénitude de son humanité; il entend étre Ia société des
hommes en possession de leur dualité fonciére, miles
et femelles en méme temps. [...] Dans cette société, le
masque, les classes, les emblemes, les danses, tout
concourt a la découverte de 'homme. !

Le N'Tomo consiste essentiellement, pour les Bambara,
en un programme dorientation de I'gtre humain,'*

Comme le signale M. Mornet dans le roman (“Les
garcons le fétent a la moisson. Les filles n'osent ni l'ap-
procher ni s'en éloigner. Le fouet des garcons les re-

pousse. Cependant N'Tomo ne peut se passer d'elles.

Elles jouent le role de bacchantes d'un autre genre”, p.
31), la société du N'Tomo organise sa féte annuelle lors



des moissons, et les garcons entreprennent des rituels gui
prévoient le fouettement réciproque. Les filles ne sont
pas admises, mais elles participent aux cérémonies; une
sorte de ‘mariage blanc’ attribue a chaque membre de la
secte une ‘petite amie’ de la méme classe d'age!: entre les

deux jeunes gens il y a entraide et échange de dons et

quand la fille se marie, c’est son petit ami qui la présente
a l'époux.

La place me mangue pour un discours sur les
masques africains, ou djow'”, représentants de l'esprit de
Dieu sur lerre, “gardiens de la tradition, [...] objets sa-
crés chargés de puissance™’, mais I'explication donnée
par Soret est assez eloquente:

Il s'agit d'un dialogue avec les dieux: d'une rencontre
entre les dieux, les génies et les hommes. L'art negre
représenté ici est la forme majeure du langage sacré. ..
Tous ces masques s'adressent a toi. Ils tinvitent a une
autre vie. Ils t'expliquent un autre monde, mais seuls
les bienheureux sauront les entendre. (p. 13)

Le masque de N'Tomo ou N'Tomo kil représente un vi-
sage humain omé de cauris, avec une petite bouche et,
sur la téte, des cornes (entre deux et huit), comme 'ex-
plique d'ailleurs le pére du docteur (“N'Tomo est Bam-
bara, c’est un ‘masque’ humain avec des cornes, deux a
huit”, p. 104): il est considéré comme un des plus beaux
masques Bambaras, et chaque élément qui le compose a
une signification précise. Si la petite bouche est l'em-
bleme du silence auquel sont soumis les membres de la
confrérie, le grand nez, organe du sentiment selon cette
culture, est symbole de la perception du monde a laquelle
sont invités les garcons. Les cornes sont la manifestation
de l'intériorité de I'étre humain, de son réservoir d'éner-
gie, du rapport entre son ame et la divinité: leur nombre
a aussi une valeur précise selon la numérologie Bambara;
la forme en visage humain (opposée a celle d'autres
masques, aux traits d'animaux) représente a son tour
I'androgynie et la complétude de I'homme primordial'®.

M. Mornier [élicite en un certain sens Besnier d'avoir
eu la chance d'attaquer N'Tomo, masque somme tout bé-
néfique, et lui relate sa propre [ascination pour une autre
sociéte secréte, le Komo: “Komo est au sommet de la hié-
rarchie des Dieux. Lui ne pardonne rien” (p. 31). Ce nom
revient tout au long du roman, car a la page 59 le lecteur
découvre que le puissant chef féticheur Fotigui est “le
maitre du Komao, I'imitiateur des cérémaonies, le seul hahi-

1 Dans les sociétés tradition-
nelles alricaines les gens sont
souvent regroupés selon leur
année de naissance dans ce
u'on appelle en anthropologie
des ‘classes d'age’: les compo-
sants d'une méme dasse d'dge
sont censés s'entraider et se
comporter comme des fréres.
Wair 4 ce propos Denise PauLMe
Idir), Classes et associations
d'dge en Afrigue de ["Ouest, Pa-
ns, Pion, 1971,

' Un masque est composé nor-
malement par l2 complexe du
masque en bois (2 proprement
parler, la téte du masque), du
vélement et des autres objets
rituels,

5 Lliliane Psevost, Isabelle
CoURMILLES, Guide des croyances

" et symboles. Afrigue: Bambara,

Dogon, Peuls, Paris | Budapest /
Toring, L'Harmattan, 2005, p
115.

'& Dominique ZaHan, dans So-
cigtés dinftiation Bambara, cit.,
donne des renseigrements as-
SEZ précis sur cg masque aux
pages J4-5E.
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12 Germaine DIETEALEN, Yous-
souf Ciast, Les fondements de la
spoiglé dinitiation du Komg,
Paris { La Haye, Mouton&cC,
1972, p. 10.

& Bien évidermment, avec ['oc
cidentalisation et l'islamisation
les choses changent..

A e sujet on renvoie 3 Ger-
maine DIETERLEN, Essai sur ia reli-
gion Bambara, Bruxelles, Editions
de I'Université de Bruxelies, 1988
et surtout & Marcel GRALE, Ger-
maine: DIk, Sigres  gra-
phigues soudanais, Paris, Her-
mann, 1951,

MNP PAQUIES, Les Rambans

. [1954], raris { Budapest { To-

nno; LHacmattan, 2005, 9.1/,

lité a communiquer avec les esprits”; dans ses entretiens
avec le pere Dufrane, Fotigui essaye d’éclairer le mission-
naire sur le Komo:

Komo n'est pas une idole. (p. 61)

Komo couvre aussi 'Au-dela. (p. 62)

Komo est maitre de tous les éléments. 1l a la force de
tous les morts et de ceux qui sont a naitre. (pp. 63-64)

Comme pour le N'Tomo, Komo n'est pas le nom
d'une divinité mais d'un dyo, le plus important de tous, le
fondement et le substrat de la société entiére:

Le Komo est le gardien des croyances et des coutumes
raditionnelles de la morale, qui sont enseignées a tous
les associés, ainsi que les régles de solidarité, les droits
et les devoirs des membres, les interdits, les sanctions
qui frappent les contrevenants. Il est le garant de la vie
de tout le groupe humain, vie matérielle et spirituelle.
Dans ses autels, réservoir d'énergie vitale constamment
renouvelée, sont gardées non seulement les ames et la
force vitale des morts ayant appartenu a la sociéig,
mais encore celles des graines.!”

Six jours aprés la cérémonie de la circoncision, tout
homme est initié¢ au Komo: il est impensable d'&tre un vrai
Bambara sans étre aussi initié a cette société'®, et on peut
comprendre linsistance de Fotigui aupres du pére Dufrane
pour qu'il laisse ses fidéles participer aux deux cultes. Le
but principal de la société, outre le maintien de l'ordre so-
cial (et 'on songe a Fotigui qui, a la page 60, rend visite a
ses [ideles et ranche les litiges), est le savoir, la connais-
sance, I'étude des relations entre '’homme et le cosmos. Ce
savoir a été révélé aux hommes par Faro, une des divinités
qui ont particip€ a la création (je reviendrai par la suite sur
cette figure), qui détient la connaissance infaillible des 266
signes dont est composé tout I'univers!?:

Pour les Bambara, les choses existent par les signes.
Ces signes sont venus se planquer sur les choses et les
ont appelées a leur conscience et a la conscience de
I'homme.

[...] Clest par ces signes que 'homme entre en posses-
sion de la plus grande partie de son domaine; qui est
['univers. Et c'est dans la mesure ot il ne connait pas le
signe, comme dans celle ot il ne peut l'analyser, cest-
a-dire le posséder dans scs partic'_-‘.- décomposées, qu'il
s voit lermer certains secteurs de la connassunce Lo

tale des choses. 0
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Grice a cette citation, on se rend compte que la scéne
4 la page 132 du roman, dans laquelle on voit Tiémoko-
Massa “tout absorbé par la lecture des signes divinatoires
sur un carré de sable”, est dune importance bien plus
grande que celle qu'on lui attribue a une lecture naive. Et
il reviendra 4 Tiémoko-Massa d'expliquer au docteur les
fondements de la doctrine Bambara:

I’ homme est surtout entente avec 'invisible, Chomme
a son double qu'il doit comprendre. Vivre avec l'invi-
sible est la voie de la vie. [...] La maladie a deux
sources: le visible et linvisible. Chaque fois que
I'homme entre en conflit avec le monde visible, la ma-
ladie le pénétre. Cette maladie-la peut étre vaincue par
le visible: les plantes, les animaux. Lorsque I'homme
entre en conflit avec 'invisible, la maladie s'installe en
lui. Mais cette maladie-1a ne peut étre vaincue que par
linvisible. (pp. 157-138)

Les étres humains sont en elfet composés, selon les
Bambaras, de deux entités, I'ame (ni), qui réside dans le
corps visible, et son double invisible, le dya, de sexe op-
posé, qui est confié des la naissance a Faro et qui réside
dans Peau?!.

Dans le roman la structure sociale du Komo est es-
quissée de facon assez allusive:

[Soret, 'ami Blanc de Besnier converti a la religion
Bambara| est a présent le quatrieme Maitre du pays. 1l
est membre du cinquitme Sommet. Deux hommes
seulement sont au sixieme, un seul au septieme: Foti-
gui. (p. 181)

Doumbia, le commis du campement qui se présente
comme “le dernier, le plus minable des disciples du grand
Maitre Fotigui” (p. 177), explicite deux réalités du
Komo: d’'un coté, la confrérie se divise en sept niveaux, et
de l'autre elle a une portée assez ample. Le sommet de la
pyramide de la société est occupé par le Komo-tigi, le
sixieme niveau est composé par les sacrilicateurs, le
conseil des klo constitue le cinquigme et au quatrieme on
trouve les komo-suruku, les interprétes du Komo. Ces
quatre groupes ensemble forment le soma-u, la classe des
grands inities. Juste en-dessous se trouvent les komo-
sama-u, et les niveaux les plus bas sont composés par les
tinnto-u et les sembe-u (les derniers a avoir été initiés)?2.
Ainsi on voit la dimension gu'assume le narrateur du ro-
man, évoqué seulement deux fois: au début, le ‘nous’ des

I pour une explication concise
de ces concepts, voir Viviana
PAQues, op. dt., pp. B3-84; pour
plus de datails, je renveie 3 Ger-
mizine DHETERLEN, Fssai sur fa re-
ligion Gambara, ., e 4 Yous-
souf Cisse, “Notes sur fes socié-
és des chasseurs malinke”,
Journal de {3 sodiété des Africa-
nistes, oy, fasc. 0, pp. 175-
226, en particulier aux pages
192-204,

2 Henri LAROURET, les man-
dingues et feur fangue, Paris,
Larose, 1934, p. B8,
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3 jbwd, p. 95.

M (harles Bawlfy, Dictionnaire
lrancais-Bambara, Bamake, Don
niya, 1998

T Henn LeBOURET, [es man-
dingues el low Bague, ot p.
v

pages 7 et 9 ne permet pas de comprendre qui parle; ce
nest qu'a la fin du roman que le lecteur identifie le locu-
teur, quand Doumbia confie au narrateur: “Nous, ce sont
les domestiques, le gendarme, le juge et moi” (p. 179).
‘Nous', ce sont donc les Bla-u du Komo, les initiés au
culte, c’est-a-dire tous les hommes Bambaras.

Mais, contrairement a ce que pensent la plupart des
ethnologues. la portée du Komo s'étend bien au dela du
village; les chefs du Komae, les komo-tigi-u, sont en effet
en étroite relation entre eux:

En dépit de son caractére local et villageois, le culte du
Komo est certainement cantonal, puisque les divers
komo-tigi-u prennent les ordres et suivent les indica-
tions de leur collegue du chef-lieu [...]. Il domine a
coup sir cantons, provinces, régions et sert de lien
entre des groupements territorianx assez éloignés >

Le komo-tigi est en effet une figure assez éronnante,
encore plus celui de Noces sacrées, qui assume son role
tout au long du roman. 5i le docteur remarque que liée-
moko-Massa est “un titre qui signifie ‘Maitre puissant™
(p. 155), le nom Fotigui est lui aussi un titre pour “Chef
de la parole™?%. La fidélité de Fotigui a son réle va jus-
qu'au sacrifice final, quand on dit quil est “parii” (p.
181): on voit ici un indice de I'importance de la cérémo-
nie finale, probablement a rapprocher en partie des
grandes fétes septennales du Komo, quand le maitre de la
société est censé mourir et laisser la place & un nouvel
élu:

C'est a lissue de ces fétes qu'est nommé le nouveau
komo-tigi, car il est a noter que ce personnage exerce
son sacerdoce sept ans seulement. 1l doit mourir a la
fin ou dans le cours de cette période.®

Limportance du Komo tout au long du roman est
prouvée aussi par le role accorde au Korté, “Tarme ma-
gique Bambara” (pp. 158-159) qui permet de tuer  dis-
tance: le fonctionnaire colonial meurt “de la maniere la
plus banale[:] la mort I'a frappé [...] a sa table de travail”
(p. 25); Alassane, linterprete musulman de M. Mornet,
décede pour s’élre trop approcheé d'un rituel secret; le
chef du village qui accepte la féte de Noél du Pére Du-
frane est trouvé mort le jour suivant (p. 76); une série de
déces mystérieux frappe la famille qui a demandé linter-
vention des Blanes pour avoir la propriété d'un champ
(pp. 87-88); M. Jules et son gardien Nuantouwma meurent



de facon ‘suspecte’. Si les ethnologues ne se sont pas ex-
cessivement intéressés au sujet (soit qu'ils considérent le
Korté comme une superstition, soit qu'ﬂs €N alent peur
eux-mémes...}, il est certain que cette arme (qui “agit a
distance: d'un village 4 un autre, d'une ville & une autre et
méme dun pays a un autre”, p. 159) est étroitement liée
au Komo, auquel sont délégués les pouvoirs de ‘police’ et
de maintien de la tradition?®,

On entreveit aussi dautres [acettes de la religion
Bambara dans de petits détails que F'auteur glisse a 'inté-
rieur de son ceuvre et qui restent peu compréhensibles
pour un lecteur occidental, La danse qui a lieu lors du di-
ner chez l'administrateur, par exemple, est effectuee par
“un danseur masqué: le ‘Sogoninkoum’, téte d'antilope en
cimier de casque, le visage voilé par un carré de coton-
nade rouge brique percé de trois trous: les yeux et le nez”
(p- 95); le Sogoninkoum est un des masques de la société
Tywara (ou Tyi Wara, ou Ciwara), le dyo qui étudie les
rapports entre 'homme et le cosmos?’. Encore, le docteur
se souvient que son pére, qui semble jouer le simple role
dintermédiaire entre son fils et le monde africain, “don-
nait des recettes contre les morsures de serpents” (p. 110;
un autre personnage qui soigne les morsures de serpents
est évoqué a la page 91): or, ceci est la fonction dune
autre société secréete, le Nama, qui doit justement proté-
ger la société contre la sorcellerie et les poisons?®. La fi-
gure de Mandjigui aussi (pp. 102-104) pourrait relever
du folklore exotique, si elle n'était la représentante d’'une
des sectes qui pratiquent la possession®® et qui admet des
_femmes (avec toute probahilité le Nankon??, dont les ri-
tuels sont trés semblables a ceux décrits par Seydou Ba-
DiAN). La rencontre du Pere Dufrane avec les chasseurs
(aux pages 54-56) reproduit trés précisément les tradi-
tions des confréries de chasseurs décrites par Youssouf
Cisse?l. Ou encore, la participation du village entier a
une partie de la cérémonie de cloéture pourrait sembler en
contraste avec le caractére secret des dyow: Germaine
DIETERLEN, grande spécialiste de la culture Bambara, dé-
crit pourtant une longue cérémonie de réconciliation
d'un temple pendant laquelle les rites sont en partie pu-
blics, avec la participation de tout le village3?.

Il reste cependant des €léments du roman qui demeu-
rent plus ou moins opaques; par exemple la divinité su-
préme du panthéon Bambara, jamais nommée directe-
ment, est Néanmoins caractérisée par de nombreux titres:
par exemple “la savane verte toute nouvelle™ On ne
peut que supposer une aflinité entre ces appellations et

% Sarah  BRETESMTH, "The
mouth of Kamo®, Res, n. 31,
1997, pp. 71-96: p. 94 Henri
LaBOURET, Les mandingues et
leur fangue, cit., p. B8,

3 |aan-Paul CoLtevn, Catherine
de CuPPEL, Bamarnaya, un'arte
af vivere in Mall, un art de wivre
au Mali, Milano, Centro studi
archeologia africana, 1998, p
154,

2 (Cf, Germaine DIETERLEN, Essal
sur la refigion Bambara, ci.

39 Lag membres de ces sectes, &
|a suite d'une sarie de procédés
magica-religieux, cédent lews
COFPS auX esprits qui en pren-
nent possession pour communi-
quer avec les hommas.

0. Cf, Jean-Paul Cowevm, Cathe-
rine de CUPPEL, Bamanays,
un'arte di wivera in Mal, dt,
Ep. 168-116.

Y \pir & ce propos Youssouf
CissE, "Motes sur les sociétés
des chasseurs malinké", ik,
pp. 175-226, ou, pour une ex-
position plus compléte Yous-
souf Cisse, la confrérie des
chasseurs Malinké et Bambara:
mythes, rites ef récits initia-
figues, Wry, Mouvelles du Sud,
1994,

2 Germaine DIETERLEN, "Mythe
el organisation sociale s Sou-
dan frangais”, Journal de fa so-
cidte des afficanistes, xxv, fasc.
l-1, 1955, pp. 39-76.

3 Dominique 7adan, Sacietes
dinttiation Bambare, ol, p
368
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4 Maltheureusement le [ivre de
Liliane  Paevost et lsabells
CoumLLEs, Guide des croyances
et symboles, dt., s'avere asser
confus et il est impossible de
démeler  les symboles  que
chague ethnie attribue &
chague plante ou & chaque ani-
mal.

5 Germaine DIETERLEN, Exsai sur
iz religion Bambara, cit., el Do-
miniqua Zaden, The Bambara,
Leidan, 1 Brill, 1974: en tant gue
divinité cosmogonique, Faro est
evogquée de fagon plus ou moins
détaillée dans presgue tous les
puvrages qui traitert de la reli-
gion Bambar dans son en-
semble, camme par cxemple
cher Viviana FAQUFS, (es Dam
bara, dil.. aus pages 81-83.

celle du “Geéant vert” auquel s'adressent les adeptes du
Komo a la page 30. Ou bien, il est difficile de déméler le
rile exact du manguier-baobab de la page 162, autant que
le symbolisme religieux présent dans le voyage a travers
la savane (pp. 146-160), yui semble pourtant remar-
quable’®. Plus encore, si les deux ‘prieres’ de Tiemoko-
Massa aux pages 148-149 et 159-160 peuvent représenter
une évocation des qualités invisibles respectivement du
crapaud et du chien (qui sont d'ailleurs les animaux pa-
tronymiques de deux sous-groupes du dyo N'Tomo), tout
le sujet du cahier écrit par le vieux fonctionnaire colonial
(pp. 25-30) reste obscur.

L'importance jouée par ce carnel, placé au début du
roman, mérite peut étre quelques mots supplémentaires:
en elfet les deux figures évoquées dans le mythe rapporté,
l'ancétre Dounamba et la déesse Faro, sont particuliére-
ment significatives dans 'économie du roman et dans la
cosmologie Bambara. Dounamba est présenté comme
l'ancétre gui a réussi a arracher le pagne sacré de la
déesse, et a la page 105 on nous dit qu'il est le N'Tomo
“dont il est question dans [cette] histoire™; pourtant je
n'ai trouvé nulle part des renseignements supplémen-
taires sur cette figure. Faro devient, dans Noces sacrées,
“la deesse [qui] se déchaima contre les hommes™ (p. 27),
“la déesse en colere” (p. 105) et, a la suite de sa rencontre
charnelle avec l'ancétre, “simple génie des eaux” (p. 29).
Or, il fautl remarquer que Faro est une des divinités les
plus importantes du panthéon Bambara, sinon la princi-
pale®®: étre androgyne, en rapport a l'élément aquatique,
elle a repris la création amorcée par son [rére Pemba en
lui insufflant lequilibre et 'ordre qui lui manquaient.
Chez elle demeure le dya, le double de chaque étre, et
c’est elle qui détient la connaissance compléte de la vo-
lonté du dieu supréme a travers les 266 signes sacrés
qu'elle a révelés aux hommes, notamment aux membres
du Komo: divinité bienveillante par excellence, elle ré-
side dans le septieme ciel, celui de l'eau céleste. Com-
ment expliquer, dans le texte, d'un coté la présence d'une
[igure insaisissable, et de l'autre le renversement d'une di-
vinité centrale de la cosmogonie dun peuple? Nora
Alexandra Kazl-TANI suggére upe manipulation du
mythe de la part de 'auteur pour des raisons notamment
politiques:

Nous pouvons épalement constater chez Seydou Ba-
dian une légére mais importante manipulation du
mythe [ ] le1, Vancétre “arrache” a Taro le feu du Sa-




voir pour les hommes. Il natiend pas quon le lui
donne. |...] Dounamba se rend ainsi maitre de son des-
tin et... en méme temps change le cours du monde.*®

Germaine DIETERLEN me semble proposer une trace
dilférente quand elle parle des variantes du mythe de

Faro:

Cet aspect [l'androgynie de Faro] qui est lié au pro-
bleme de l'origine de Faro a fait dans toutes les popu-
lations |'objet de légendes et de contes qui, s'ils ont at-
tiré l'attention de P'érudition, présentent un grave in-
conveénient. 1ls sont des versions Lrongqueées, anecdo-
tiques et souvent enfantines de mythes considérables,
parfaitement construits et qui sont I'expression d'un
dogme. 3"

Du moment que le sous-titre du roman, Les Diewx du
Kouroulamini, indique clairement que la religion dont il
est question est celle d'un endroit spécifique (car Kou-
roulamini est un lieu réel, une commune du cercle de
Bougouni, dans la région de Sikasso, a I'extréme sud du
Mali, presqu'a la [rontiere avec la Cote d'lvoire), et vu
que toutes les enquétes ethnographiques sur les Bamba-
ras auxquelles jai eu accés concernent d’autres régions, il

s possible que I'on soit en présence d'une de ces ‘lé-
gendes’ dont parle DIETERLEN. Cette hypothése est ren-

forcée par le fait que l'on spécifie que Dounamba est
“l'ancétre [...] de Kouroulamini” (p. 103) et que Seydou
BADIAN a vécu longtemps 4 Bougouni.

Jespére avoir montré, dans les pages qui précedent, la
contiguité de Noces sacrées a la réalité culturelle Bambara
au niveau microtextuel; il me semble pourtant que 'on
peut élargir le discours pour esquisser une analyse de
Fimportance que la religion (et notamment les dyow)

joue au niveau macrotextuel, c’est a dire dans des pas-

sages plus amples et dans 'ensemble méme de I'ceuvre.
On constate une présence différente de T'élément
mystérieux dans les trois sections du roman; si la pre-
miére partie foisonne de [aits liés a la religion africaine
(principalement dans les histoires de Besnier et du pére
Dufrane, et dans tous les récits enchissés), on en trouve
beaucoup moins dans la partie suivante; dans les der-
nieres pages, enfin, le lecteur se trouve lace a une vraie
explosion du mythe. Liana Nis$iM a trés bien identilié les
ralsons sousjacentes a cette différenciation: au début du
roman auteur est anime par la nécessité de “donner un

M MNora Alexandra  KaziTani,
Mytfe et politigue dans les ro-
mans de Seydou Badian, Alger,
Office des publications universi-
faires, 1990, p. 233,

7 Garmaine NFTTRITH, Fusar s
I religian Bambara, cit., p. 65,
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38 'est moi qui traduit de Liana
Missiv, Marco MODENES, Silvia
Reve, L incanta del fivme, dt., p.
444 ("Dare un volte di credibi-
lita ad eventi tanto strbilianti
da apparire piuttosto come ap-
partenenti all’ordine del fia-
besco che @ guelio della
reaita”).

1 e schéma dans Liana Mis-
sivt,  Marco  Mopemwzs,  Silvia
Rrva, ibig, ot., p. 437,

0 jhid, . 447,

M Cest mol qui traduit: fhid, o
457 {"In un'atmosfera di sacra-
litad e di magia affascinante e
misteriosa”).

2 Jp m'ecarte ic de 'interpréta-
tion de Mora Alexandra Kag-
Tanl, gui pose un paralléle entre
e raman et un fte de puiifica-
tion contre la violence de lz co-
lonisation et 'alienation collec-
tive, en réduisant tout alement
d'initiation o des etapes d'un
procés  psychanalytioue (Mora
Alexandra Kazi-Tap, Mythe or
polifique, cit., p. 200 et pp. 233-
234 le suis parsuadée gu'il n'y
a autur bresoin de faire appel &
FrEuD ou & DesoILLE pour expli-
yuer dis eléments qui-tont pa-

Tie de la culture profonde de;

cotte societé africaine.

visage de crédibilité a des événements si stupéhiants quils
apparaissent plutdl comme appartenant a l'ordre du
conte de lées quia celui de la réalité”®. 1.a narration des
faits mystérieux, a travers un jeu de boites chinoises?,
est 2 chaque fois confiée a4 un personnage différent, mais
toujours européen (méme 4 un missionnaire, certaine-
ment hostile 4 toute croyance ‘paienne’). Elle permet de
persuader le docteur d'abord, le lecteur ensuite, qu'il soit
occidental ou alricain cultivé. La deuxiéme partie est
structurée selon trois plans narratifs différents: la repre-
sentation “ironico-grottesca®* de la société coloniale qui
habite le haut du plateau, l'intrigue ‘policiere’ qui capture
I'intérét du lecteur tout en faisant avancer l'action, la
quéte hésitante du médecin, a laquelle sont liés les rares
¢léments mystérieux. Enfin, la troisieme partie répond
aux attentes que le roman a eréées chez le lecteur jusqu’a
ce moment-la: les faits policiers recoivent une explication
et la grande cérémonie esquissée dans les pages du cahier

du fonctionnaire colonial a finalement lieu “dans une at- .

mosphere de sacralité et de magie fascinante et mysté-
rieuse”*!. Le mythe y [oisonne dans toute sa puissance, et
le destinataire termine sa lecture avec un sentiment
d’éblouissement et d'incertitude, avec l'idée d'avoir juste
entrevu, a travers un voile, un univers indicible et pour-
tant digne de respect sacré: la position du lecteur est sem-
blable a celle du docteur: “les heures qu'il venait de vivre
emplissaient son esprit” (p. 171} et il attend l'arrivée du
komo-tigi pour recevoir des explications (“Sans doute
Tiémoko-Massa-Fotigui viendrait-il, il I'espérait. Alors il
saurait. 1l comprendrait”, p. 171). Comme le docteur ne
trouve que des réponses partielles grace a Doumbia, de
meéme le lecteur ne trouve que des informations fragmen-
tées, qui pourralent le pousser a la recherche de la
connaissance, comme tout nouvel initié a la conlrérie du
Komo.

Fourtant, la préférence accordée a N'Tomo comme
noyau du roman, pose un probleme supplémentaire:
pourquei Seydou BADIAN n'a pas choisi le masque du
Komo en tant quobjet volé et violé, ce qui lui aurait per-
mis de se borner a un seul dyo? Je crois que la réponse a
cette question est double: d'un céié elle a a faire avec le
statut du N'Tomo lui méme, d’'un autre coté elle concerne
la société Bambara dans son ensemble et la corrélation de
ses SOCiétés initiatiques.

Il me semble que le choix de N'Tomo est tout a fait co-

“hérent avec le projet d'initiation du lecteur sous jacent

I'ceuvre!?. Fn effer, si I'on considere le rale de ces rires
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d'accés chez les Bambaras, on peut voir comment le livre
veut en calquer la forme:

le rituel [dinitiation] ne change pas la personnalité
de linitié [...] maislui confére un nouveau but et un
nouveau statut. En  plus, Tinitiation suscite et
connote une certaine connaissance des mythes londa-
mentaux qui justifient la place de 'homme dans une
sacieté donnée [...]. On voit se manifester le désir
d'une métanoia, d'une conversion a d’autres valeurs
[...]. Chez les Bambara l'initiation [...] constitue une
expérience qui s'enrichit de jour en jour parce quelle
est un approfondissement ininterrompu de la per-
sonne, une réponse a un “appel a la vie intérieure, a la
recherche de linvisible, au dialogue avec la divi-
nité” *3

La société du N'Tomo est, on I'a vu, la premiere
d'une série de confréries fondées sur l'inidation, elle est
le dyo député a la préparation spirituelle des hommes
du futur: “l'appartenance a la sociéié enfantine du
N'Tomo constitue une pré-initiation aux socCieles
d’adulies, cosmogoniqueau premier chef”™, “L'homme
du N'Tomo incite les humains a partir a sa découverte
plutot quiil ne se dévoile 4 eux"*. Cette société permet
a l'enfant de sortir de son ignorance (au sens ontolo-
gique du terme) et permet la translormation de
I'homme naturel en homme social, afin qu'il puisse par-
ticiper a la vie collective:

Entravé par son ignorance, I'étre humain se mécon-
nait, avant tout, lui-méme. Il ignore qui il est, dot il
vient, our il va, et ne sait rien non plus sur la fagon dont
il doit s'y prendre pour acquérir la connaissance qui lui
manque. Or, la réponse a ces questions est essentielle
pour quiconque veut devenir un homme véritable, le-
quel est centre du monde en méme temps que micro-
cosme: toul commence par lui.*®

Celui qu'il importe de percevoir [dans le N'Tomo] c'est
I'intégrité métaphysique de 'homme, congue comme
I'état inaltéré d’'un étre androgyne. Cette intégrité rend
compte de la splendeur et de l'exemplarité de I'étre hu-
main; elle en affirme Pharmonie alliée a la complexite
de ses principes constituants.

La confrérie [...|] ressemble 4 un imposant dialogue
entre 'humain et sa propre conscience. [...] Le N'Tomo
ne conféere 3 lhomme que la connaissance de soi-
meéme et les rudiments indispensables a4 Pachévemenr
de sa formation."’

2 Michel MESUN, L' herméneu-
tique des rituels d'imitiation”, in
Julien Ries {dir), Les rites d'ini-
tiation, actes du collogque de
ligge et de Louvain-la-neuve,
20-21 novembre 1984, Lou-
yain-la-neuve, Centre d'histoira
des religions, 1986, pp. B7-104:
p. 102. La citation 3 l'inteneur
du texte est tirée de Dominique
Zarian, Refigion, spirtvalits et
pensge afficaines, Faris, Payot,
1970, 120,

W Sermaine DIETERLEN, Essai sur
la religion Bambara, cit., p. 256.
45 Dominigue ZansN, Soddfes
d'initiation Bambara, cit., p. 87.
B Taxtes sacrés  dAfrigue
Nofre, cit., p. 50,

& Dominigue SaHaM, Socetes
dinifation Bambara, ct, p
126,
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¥ 5 aujourd’hui |3 circoncision

i liew & dix ans, Viviana PAguEs,

dans son ouvrage Les Bambars,
oit., publiée en 1954, dit que
refie pratinee A lieo & seize ans
4 Dominique ZAMAN, Sociétés
d'initiztion Hambara, ot p. 14
S thid, po 43,

Noces sacrées peut donce étre lu comme l'histoire de
I'entrée dans la société des adulies, au sens Bambara du
terme, de Besnier et du lecteur, a travers le premier éche-
lon: le N'Tomo. On peut supposer au contraire que le
meédecin, véritable héro du roman, est déja passé a tra-
vers l'initiation enfantine: il a commencé a critiquer les
vues de son pere “dés lage de seize ans” (p. 98), a savoir
a une époque a laquelle les jeunes gens viennent d’étre
circoncis*t. o

La présence imposante occupée par le Komo pose en
elle méme d’autres questions: 4 ce moment-la, le recours
au dyo des enfants n'était-il pas suffisant? D'autant plus
que lauteur écrit que “seuls les plus dignes parmi les an-
ciens ont accés a N'Tomo [en tant quancétre Dou-
namba]™ (p. 105)? Dans les ouvrages ethnographiques
on trouve une réponse possible: une conirérie n'est ja-
mais isolée, elle est partie intégrante de la communauté
entiére, et tous les dyow s'entraident:

les dyow cooperent, dans leur ensemble, 2 une ceuvre
de libération et de reviviscence de P'homme, chacun
d'eux se consacrant a la découverte d'un fragment de
la connaissance relative a 'homme ou a sa destinée, 1
arrive quun dyo pose un probleme que l'autre se
charge de résoudre. |...] Bien qu'occupant une posi-
tion autonome les uns par rapport aux autres, les
dyow ne sauraient éwre dissociés du groupe auquel ils
s'agregent. '

La société de N'Tomo est d’ailleurs le fondement de
toutes les autres, car elle marque “le commencement
de l'action que ces dernigres sont [ondées a exercer sur
les humains™®, Tl est donc logique que le vol du
masque du N'Tomo soit le moteur d'une action com-
plexe qui, grace a la participation de tous les dyow,
aboutit 4 l'accomplissement de 'homme. 11 semble
qu’il y ait quatre sociétés qui viennent en aide au
N'Tomo dans le roman: le Komo principalement, mais
aussi le Ty wara des danseurs (pp. 95-96), le Nankon
de Mandjigui (pp. 102-104) et le Nama du péere du mé-
decin (p. 91, p. 110).

Pourtant, comme le souligne Dominique ZAHAN, le
N'Tomo est lié de facon trés étroite a un autre dyo assez
important, le Koré (ou Kworé), une confrérie caractérisée
par son extréme mysticisme:

Les deux suciétes d'imitiation [le N'Tomo et le Koé]
ont pour objet Phomme mile e1 femelle. Mais, tandis




7

que la premiére se borne a le décrire tel qu'il est sord
des mains du Créateur, la seconde le reconstitue sur un
lan plus élevé, apres le ravail a la [ois mutilant et in-
dispensable de la circoneision. "homme du NTomo
est, suivant I'expression Bambara, le double de 'homme
du Koré, a cela pres que I'un est, par essence, périssable
randis que Tautre accede a la condition d'immortel.”!

Cette société a pour but la connaissance de la divinité
et de son rapport a Fhomme: selon la religion Bambara les
¢tres humains se réincarnent, mais a chaque fois une por-
tion de leur nature spirituelle est retenue par le dieu su-
préme, jusqua ce quelle se résorbe completement. Le
Koré permet a son initié d'acquérir une nature assimi-
lable 4 celle de la divinité, de facon que, aprés la mort,
Phomme du Koré puisse terminer le cycle de métempsy-
choses en s'assimilant au dien méme. Les rituels d'initia-
tion prévoient une mort symbolique, une période d'isole-
ment suivie d'une résurrection et d'une nouvelle ‘circon-
cision’: celle-ci, symbolique, renforce le lien entre Koré et
N'Tomo?>*:

|Dans le Koré] lI'initié est censé atteindre [..] le su-
préme degré de la connaissance, celui o il se trouve
confronté 4 la divinité, celui ou Dieu I'épouse et le
consume dans I'étreinte de la vie mystique. Le Koré
constitue I'épanouissement total de la personne hu-
maine par son irradiation dans I'étre divin.>?

[’union avec la divinité réalisée a travers le Koré est a
la [ois une mort et une union conjugale, pour l'initié la

~ mort est “union et mariage™". Les noces avec la divinité

sont en méme temps célébrées lors de la mort symbolique
de linitiation et lors de la mort réelle. En effet Thomme
Bambara a été privé de sa partie [éminine avec la circon-
cision, et dans le Koré il peut I'assumer a nouveau, bien
que spiritualisée et libérée du wanzo: il peut ainsi devenir
I'épouse du dieu:

La connaissance de Dieu que propose le Koré [...]
prend appui sur la croyance a la possibilité¢ pour
I'homme d'entrer en contact avec Dieu, de s’unir a luai,
de se laisser ‘déflorer’ par lui, de devenir sa ‘chose’, de
ne faire qu'un avec lui. Cest une tentative de participa-
tion 4 lessence de la divinité, une communion réci-
proque plus réelle, dans un sens, pour Dieu que pour
I'homme. Car, si I'homme devient Dieu, c'est parce que
celui-ci I"absorbe’, cest parce qu'il le ‘prend’ pour en
faite sui epouse’ 3

1 Ibid., p. 128,
2 (f Dominique Zadan, Socié-
i85 dlinitfation Bambara, dt.

B Textes sacéds  dARigue
foire, cit., pp. 225-226.
 Dominigue Zakan, Societés
d'initiation Bambara, dt, p
35A,

5 hid, gy 370,
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37 Doiminigue Zasian, Souidlis
dinftiation Bamhbars, i, 1
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Dominique ZAHAN souligne 4 plusicurs reprises cet
aspect d'union mystique de la confrérie du Kore — on se-
rait tenté de dire cet aspect de “Noces Sacrées™ Je Crois
qu'il est possible d'entrevoir, dans la céréemonie qui clot le
roman, pendant laquelle Besnier ‘meurt’ au monde, un ti-
tuel d'initiation au Koré. 1l me semble que les mots avec
lesquels Doumbia décrit I'essence du rite dinitiation sont
trés significatils a cet égard:

Je comprends a présent pourquoi les premiéres céré-
monies d'initiation sont appelées Noces Sacrées. Il
s'agit d'un véritable mariage avec quelque chose dont
on ne soupc¢onnait méme pas l'existence, quelque
chose gui vous posséde et qui s'ancre en vous avec une
telle force que vous vous demandez comment vous
avez pu vivre jusqu'ici sans cela. Il s’agit véritablement
de Noces Sacrées. (p. 178)

Si ZAHAN met en évidence, plusieurs fois, que I'appar-
tenance au Koré est réservée aux vieillards, des re-
cherches plus récentes montrent qu'elle n'esi point la der-
niere des sociétés d'initiation 4 laquelle on accéde. Un en-
seignement préliminaire pour aborder le Koré est offert
déja pendant le N'Tomo et tout de suite apres la circonci-
sion on peut entrer dans cette confrérie™.

Le roman s’ouvre donc par le N'Tomo, la société des
non-initiés et passe ensuite a travers les dyow qui mar-
quent les différentes élapes de la maturité: principale-
ment le Komo, mais aussi le Ty wara, le Nankon et le
Nama, ou bien les sociétés de chasseurs. 11 se ferme sur
une cérémonie syncrétique, qui mélange certains traits
des fétes du Komo a d'autres qui sont caracteristiques
des rites du Koré, la confrérie qui conclut le chemin
d'initiation Bambara et ouvre sur l'au-dela. Noces sa-
crées parcourt ainsi, dans l'espace de quelques cen-
taines de pages, litinéraire religieux d'un homme Bam-
bara:

le Kore devient le moyen éminent par lequel
I'homme tout en vivant sur terre retourne spirituelle-
ment au lieu de son origine. La confrérie [erme de la
sorte le cycle ouvert par le N'Tomo qui, en posant la
guestion de la provenance de I'étre humain, s'inter-
roge implicitement sur son destin. Ensemble, ces
deux sociétés dinitiation constituent lendroit et

Lenvers de L méme étolle: H'I'.’}I‘L‘iﬁ‘lt, dontil a '[JEU. au
Créateur, selon les Bambara, de tfaire la parure du
monde.?’



Cet ceuvre de Seydou Bapian refllete donc la condi-
tion humaine selon la culture Bambara et on peut y déece-
ler non seulement “une relation étroite entre le projet es-
thétique et le projet idéologique”™?®, mais aussi un rapport
tres profond avec le projet religieux d'une culture entiere,
LlLli s'ouvre icl aux aulres pEup]Es, nolamment aux colo-
nisateurs: “rien ne peut unir davantage les hommes [...]
que 'échange des liens culturels. C'est la grande ‘lecon’
de Noces sacrées, la grande ‘vérité’ sans cesse reprise et
amplifiee™?. Presque chaque détail du livre, me semble-
t-il, renvoie a cette dimension.

Si le sacrilege de Besnier a été commis a cause de son
ignorance (comparable a une faute dans la mentalité alri-
caine), ses conséquences vont bien au dela, et concernent
toute la communauté humaine: le vol du masque est la
“figure emblématique™® de la perte du savoir tradition-
nel et du sens du sacré, non seulement de la part des afri-
cains (le docteur se rend compte que “cette histoire était
aussi une épreuve pour I'Afrique”, p. 145), mais aussi de
la part des Blancs:

Il s'agit donc moins, dans lesprit du romancier malien,
d'opposer de maniére manichéiste les Blancs aux
Noirs, que d'introduire une réflexion sur le rapport au
sacre el a son systéme d'interdits dans lequel Blanes et
Moirs sont également impliqués.®!

Masque N'Tomo dans
un village, photo de
'Abbé Henry, L'dme
d'un peuple africain, les
Bambara, Mimnster,
Aschendorflschen Bu-
chhandlung, 1910, p.
93.

8 Mora Alexandra Kazi-Tan, og.
cit., p. 94

T 1bid, p. 241.

B0 Jacques ChEvRer, “Un hip-
gopotame aveagle dans une
brousse sans issue’. Contribu-
tion & une étude gu theme du
masque vald”, French Studies
in Southern Africa n. 25, 1996,
pp. 28-44. p. 43,

W ihid, p 37.
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11 faut donc reprendre l'initiation a partir de ses bases,
mais d'une facon qui soit compréhensible, cette fois-ci.
aux Noirs comme aux Blanes, pour que la sagesse Bam-
bara puisse les atteindre tous. Seydou BADIAN, sans renier
les acquis de la culture occidentale, prone avec opti-
misme, dans son roman, un véritable progrés, qui soit
respectueux des deux réalités qui forment I'étre humain,
le visible et I'invisible: il invite tout lecteur, il nous invite
tous, a regarder l'univers avec des yeux un peu plus Bam-
baras, comme le dit Fotigui:

‘Le monde des yeux, du nez, de la bouche et des
mains... le monde du corps est celui des non-initiés.
L' homme est surtout entente avec l'invisible, L' homme
a son double qu'il doit comprendre. Vivre avec l'invi-
sible est la voie de la vie’ (p. 157)




