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Introduzione

Gli ultimi decenni del secolo scorso e il primo éecio del nuovo sono stati
caratterizzati da importanti avvenimenti che hadnfatto messo in crisi le teorie della
secolarizzazione fino allora ritenute vincenti, aanmissione di colpa dei loro stessi

adeptt.

Lo scenario che ci si pone di fronte e che ci aygappare sempre piu orientato verso
un inequivocabile dato di fatto sfumato in diffetiesheclinazioni: il ritorno del sacro, il
ritorno di Did?, la nuova religiosita, i nuovi movimenti religio$a spiritualitd. Si tratta
di differenti possibilita che indicano tutte lo ste orientamento che ci vuol parlare di
una societa, prevalentemente quella occidentalee @bbandona le teoria
improvvisamente ritenuta scomoda della ineludilskxolarizzazione, della disfatta
delle istituzioni religiose e della relativizzazewlei valori, € sempre piu orientata ad
una riscoperta delle tradizioni e della dimensiaied trascendente, piuttosto che
dellimmanente, e alla legittimazione nel dibattgabblico e talvolta anche in quello
scientifico attraverso argomentazioni religiose ¢aeno affidamento al divino e al

sacro.

Qualcuno la definisce la societa post-secolarsef@er mettere in luce la specificita di
un periodo, quello attuale, che ancora non ha ksipdita di nominare e di essere
nominato escludendo la secolarizzazione, paradigmaui ereditato come sguardo di

visione appartenente al secolo scorso.

Dalla seconda guerra mondiale in poi gli scienzatiali e i teologi si sono sempre piu
convinti che lo scenario futuro sarebbe stato serppr caratterizzato dalla scomparsa
del sacro, di quella sacra volta scomparsa e/araféita, laddove sarebbe resistita, alle
altre “volte” di un mondo dove la scienza, la tdog@, la conoscenza, le istituzioni

laiche, lo Stato avrebbero sempre di piu sostitieitagenzie religiose.

! Berger,P. L,The Desecularization of the World: Resurgent Refigatnd World Politics, editoret al.,
Wm. B. Eerdmans Publishing, 1999.

2 Micklethwait, J., Wooldridge, A.God Is Back: How the Global Revival of Faith Is @gag the
World, New York: Penguin Press, 2009.



La rivoluzione iraniana, l'elezione del Papa potacta nascita dei movimenti di
liberazione carismatici, la teologia della libem®, le giornate mondiali della gioventu,
il giubileo del 2000, I'11 settembre e la morteldedtesso Papa polacco sono solo
alcuni di questi avvenimenti religiosi che segnanaostri giorni e che indicano
chiaramente la centralita della dimensione rel@iesla permanenza autorevole del
sacro nella vita di milioni di individui nonchéirtiportanza diretta e indiretta che questi

ambiti hanno nella vita di intere nazioni.

Appare chiaro ai nostri giorni che sebbene le &edella secolarizzazione fossero
incomplete non si pud considerarle totalmente linatinesatte, poiché sono capaci di

dare spiegazioni di senso su differenti e moltéglicazioni del nostro mondo.

Di fatto le nostre societa e le nostre vite sortlsgizzate, esse sono scandite non piu
dal rintocco del campanile, ma dalla sveglia auttwwaadel nostro telefono mobile,
dagli appuntamenti di lavoro, dai palinsesti tetexj dagli orari dei mezzi pubblici e

dal numero di e-mail, disposizioni di legge, esti@nto etc.

Anche il rapporto col sacro che secondo gli estséndgella secolarizzazione doveva

esaurirsi e scomparire, € invece rimasto preserdegnch’esso in forme secolarizzate.

Si é assistito al proliferare di nuovi movimentig®si o di nuove discipline di vita che,
allontanando le rigidita dogmatiche delle chiesslizionali, offrono un percorso di
ricerca e di scoperta interiore ed esteriore, @ictaindo a una vaga spiritualita, piuttosto

che alla religiosita nel senso comune del termine.

Si sta assistendo al libero esercizio delle fedi differenti possibilitd grazie ai

differenti ambiti di appartenenza, da parte di sing famiglie: adesioni alle chiese,
accostamento ai sacramenti, scelta di quali saecrtangensiderare adeguati oppure
meno, ricorrenza al “pacchetto minimo” (di sacratnegarantito e da garantire a tutti,
che mette in pace la propria coscienza (ed everfamiliari con alte richieste) e tutela

nel caso se ne avesse bisogno in un'altra vitag dmattesimi, matrimoni e funerali.

Questo poiché le religioni tradizionali, nel nogi@ese le chiese, hanno sempre perso di

piu la capacita e la possibilita di essere unickiemtrici della verita e della possibilita



di trasmetterla, e in secondo luogo perché le &mozioni hanno perso di intensita e

valore.

Si parla di “believing without belonging” ossia del “credere senza appartenere” per
descrivere il contesto occidentale e secolarizratwi viviamo, come se fosse un punto
di arrivo necessario che permette di lasciare recgmente influenzati i due aspetti

cardine nello studio e descrizione della relig@sitssia credenza e appartenenza.

Senza togliere importanza ai grandi eventi globiditi prima, questa nuova religiosita
in un contesto post-secolare assume una capatgtassante per chi e affascinato dalle

relazioni con il sacro e dalle modalita con cuicesismanifesta e agisce nella societa.

Cosa significa credere e cosa significa apparteaeggorni nostri? Superata la spinta
secolarista della seconda meta del secolo scanabgdo scenario che si sta delineando

e quale la descrizione piu attenta di questo inambetambito dell’esperienza umana?

Credere senza appartenere e un “format” interessarat € capace di descrivere il reale
stato delle nostre comunita religiose, definiresgditus di chi si considera credente, dare
un senso alle adunate oceaniche alla visita deh Bagdla celebrazione dell’Eucarestia

come in quel di Lorett?

by

“Credere senza appartenere” é stato coniato ddinmgensatrice e sociologa (Grace
Davie) e si e reso utile nella spiegazione di updrtante contesto, ma spesso viene
ingiustamente chiamato in causa come il punto dvar Riconoscendone la natura
fortemente esplicativa e la sua adattabilita il lisséng without belonging” qui
considerato € solamente un punto di partenza didralla complessita dello scenario
della religiosita, in un mondo che appare bizzagate piu religioso e allo stesso modo

piu secolarizzato di qualche decennio fa.

Il contesto italiano € sicuramente parte integraditequesto scenario con la sua
specificita religiosa e la sua storia, una reataitoriale dove secolarismo, religiosita,

laicita vivono piani intrecciati di spiegazioni significato.

®Davie, G.,Religion in Britain since 1945. Believing Withowl@nging Oxford: Blackwell, 1994.

4 Agora dei giovani italiani, incontro con il Pafa? settembre 2007.
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In questo contesto da diversi anni si stanno susselp indagini sempre piu
approfondite sulle mutazioni del credo, sulla pgerdzione sia di movimenti
carismatici, spesso all'interno della Chiesa Cetdglche vanta nel nostro Paese circa

'85% dei fedelf, sia di Nuovi movimenti religiosi.

Anche essi sono espressione di questo binomio faesmo-religiosita” che mette in
gioco una tra le tante possibilita date dal cootgstst-secolare: la liberta di scelta ad

opera dei singoli fedeli.

Perché relativismo, individualismo, utilitarismarimo necessariamente a che fare con
la secolarizzazione che non va considerata comectenparsa progressiva della
religione, ma il processo attraverso il quale ilnsgero, le pratiche e le istituzioni
religiose perdono il loro potefe Si tratta di una relazione tra autoritd, conozgaea

razionalita.

Se la secolarizzazione non va abbandonata, ma rdtacdo va analizzata come
dimensione appartenente alla religiosita (o aliateplita) vissuta nella societa attuale,
la secolarizzazione, per dirla con le parole didbasd, & anche una dimensione

personale del rapporto con il sacro?

Questa dimensione personale prova a dare una gmagal quotidiano di chi vive una
relazione con il sacro attraverso le proprie credgrersonali e le decisioni di adesione

ad una comunita, laddove ritenuto lecito e necessat proprio credo.

Se e vero che nel nostro Paese si nasce e si ¢negea cultura in cui i valori cattolici
sono piu radicati e diffusi (e hanno piu importangaciale) rispetto alle altre
confessioni, la dimensione di relazione con il saossia con il Dio dei cattolici non &

piu, come nei secoli scorsi, un obbligo.

Anche l'individuo che viene battezzato e muoreanstessa comunita in cui si presume

abbia vissuto, compie una scelta. Non pu0 essdre & scontato che chi é stato

® European Value Survey, 2006
® Wilson, B.,An Analysis of Sect Development“American Sociological Review”, 24:1959 3-15

! Casanova, JQItre la secolarizzazione. Le religioni alla ricomigta della sfera pubblicaBologna: Il
Mulino, 2000.
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educato alla fede in una comunita, se non comgiefamali di esclusione o di
transizione verso una nuova, indichi che abbiautssin atteggiamento passivo nei
confronti del proprio credo. Si puo trattare di femvente praticante, oppure si puo
trattare di un individuo che, pur avendo abbandwiatlimensione ecclesiale e anche |l
rapporto individuale con il sacro, ha deciso di teaare un rapporto nominale con la
propria comunita, come emerge dalle tante indagni valori, dichiarati e i

comportamenti praticati e la relativa differenznduest.

Ma in questo contesto cosiddetto post-secolareoksibilita di scegliere se e come
appartenere, se e come credere € una delle modaditpermette di vivere la propria
dimensione con il sacro definendo una parte dirisénoscendosi e facendosi cosi

conoscere e riconoscere oltre all’ambito religioso?

Immaginate di essere in un mattino di primaverarinuogo di culto chiamato “tempio”
e di partecipare a una funzione religiosa di umauwta protestante. Vi trovate seduti
tra tanti sconosciuti che condividono la vostraiagita nei confronti di quello a cui
state assistendo: circa due decine di personeatd&io (ognuno individualmente a
turno), di fronte a un gruppo di altre persondpte motivazioni per cui si trovano li e
hanno deciso di diventare membri di quella chid&antre il primo dichiara ad alta voce
“mi converto a Gesu Cristo, perché sono protestdateempo, ma non me ne rendevo
conto” scatenando una serie di sorrisi compiadanteta degli astanti, la penultima a
parlare, una ragazza dalla voce sottile concludendo serafica: “mi sto convertendo
alla chiesa Valdese”. Qual € la continuita in qeiedichiarazioni? Quale il senso di
appartenenza manifestato in questi individui coarentazioni cosi diverse ma rivolte

alla stessa comunita?

Si immagini di essere nella palestra di una scimlana cittadina inglese. E sempre

mattino, € sempre domenica, prima di iniziare lazfane alcune anziane signore

&in “Religione all'ltaliana”, Il Mulino, 2011, FrarzGarelli descrive lo scenario italiano della riglgita
e della credenza degli italiani, proponendo domamnaidi a quelle di una precedente ricerca condotia
altri studiosi e pubblicata nel 1995. Sebbene nomparabili per differente metodologia e campione,
emergerebbe, seppur non in maniera evidente comie al&i paesi europei, un calo della religiosita,

nonché dei diversi indicatori, come pratica, fremggeai culti, credenza in generale.
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riscaldano I'acqua per preparare il caffe da codére con i presenti, mentre i loro
mariti aprono le siede pieghevoli e le dispongamagb tutta la palestra. Una musica
composta dal suono di batterie, tastiere e chitalettriche si diffonde, mentre il
proiettore inizia a scandire sul maxischermo sdé@raste dei fedeli le parole dell’'inno
al Signore che tutti, braccia al cielo, inizianoaatare. Si immagini di non conoscere |l
canto e di osservare il contesto e i partecipamth® una signora di mezza eta riesce a
prendere la mano ad un nuovo partecipante e dee risovo?”, solamente con un
sorriso riesce a coinvolgere gli altri seduti immiche - desiderosi di condividere la loro
gioia per far parte di quella comunita - riuscirare trascinare il ‘novizio’ al centro

della palestra, cantando e alzando le bracciaehd.ci

Infine, si immagini di essere 'accompagnatore nfiamica o un amico ad un raduno
religioso di massa; e di essere l'unico a non gpesa sta per succedere. Una volta
spente le luci immaginate di sentire una salmodialgente ripetuta senza interruzione
per almeno venti minuti, mentre altre due, trecgrgcsone inchinate o inginocchiate
cantano e pregano. Immaginate che un minuscole pedtpasso svelto e corto vi passi
affianco in un corridoio protetto e improvvisameateuni individui si lascino prendere
da pianto e convulsioni, altri da una preghieraa#td voce e altri da moti e gesti

d’affetto ingiustificati verso vicini sconosciuti.

Questi immaginati in realta son tre episodi reali@bntesto cristiano attuale. Si tratta di
tre episodi possibili capitati durante la ricérche si & voluto intraprendere riguardante

la scelta di appartenere ad una comunita compieasioun cambio di chiesa.

Si tratta di un fenomeno che sebbene in Italiastev@n numero ridotto di fedeli (se si
compara il nostro Paese alle altre realta europgedrda un aspetto presente in diverse

modalita in tutto il mondo, specialmente nella stecioccidentale.

Considerato il dato di partenza ossia la societ-pecolare, la credenza, la specificita

italiana, il “believing without belonging”, questacerca ha avuto l'intenzione di

° |l primo episodio riguarda I'ammissione in chiasddese di Milano avvenuta nel giorno di pentecoste
del 2008; il secondo riguarda la partecipazioneuaa funzione una mattina di giugno del 2009 alla
Christ Community Church di Exeter; il terzo episndiguarda I'annuale pellegrinaggio di fiducia sull

terra organizzato dalla comunita religiosa di Tamlo specifico si tratta dell’anno 2008 a Bruesl
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ricostruire i passaggi e i percorsi personali chwtgmo alla descrizione e |l
riconoscimento di sé come membro, come apparteraehtina comunita all'interno del
cristianesimo attuale. Il fenomeno del cambioldesa non interessa in questa sede per
giudicare e gerarchizzare le differenti apparteremia religiosita individuale, ma per

descrivere le forme di appartenenza e i meccargansali che la innescano.
| passaggi, le transizioni di chiesa sono constdaraportanti per una serie di aspetti:
- rappresentano una possibilita propria della rediggopost-secolare;

- lasciano al singolo individuo la possibilita di spgentare e sperimentarsi in
relazione al sacro senza la preoccupazione di geazé superiore e delle sue

sanzioni;

- sono spontanee e appartengono alla scelta indieiduaa riguardano la

dimensione collettiva, comunitaria, come punto vax.

Considerare solo i passaggi tra chiese cristiamegsgere visto come un limite, ma in

questo contesto si tratta di una considerazioneifsggmente definita e giustificata.

L’appartenenza e la credenza al di fuori dellagrelie cristiana seguono altre
specificita e altre modalita: si pensi all’'ubicazoe diversita dei luoghi di culto, ai riti
di passaggio, alle agenzie sociali deputate aksnirssione dei valori e il mantenimento
dell'ortodossia etc., tutti aspetti che messi imparazione tra loro non possono che
rendere ancora piu complicata un’analisi attravenso studio di caso, moltiplicando

all'inverosimile i dati da raccogliere.

Considerato questo, considerare i passaggi di @laks stesso modo delle conversioni
sarebbe ardito da un punto di vista teologico eantrasto con quanto ritenuto il

background di partenza, se non anche quello dicarri

Sebbene la possibilita di cambiare sia un aspetemuto piu facile grazie alla
secolarizzazione, passare dall'essere cristiaresafire musulmano, ad esempio, mette
in campo significati di differente natura rispetéd cambio esistente tra I'essere
metodista e battista. Questo non va consideratermini di valore o d'importanza ma

considerando la natura stessa del cambio in quest®attisti e metodisti riconoscono
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un minimo comun denominatore che non é solamentgiai® ma € anche oggetto del
credo. Inoltre, e non meno importante, condividohali, simboli e comportamenti che

regolamentano I'ambito secolare della vita indildue in relazione con gli altri.

Si potrebbe considerarle come specificazioni idené dalla medesima identita, senza

con questa affermazione voler assumere in queseca intenti definitori.

Si tratta di due percorsi e due processi differehi potrebbero essere osservati e
analizzati in un’unica ricerca, ma che dovrebbengeee in considerazione punti di

partenza differenti e tecniche d’indagine ben pnpe e complesse.

Se il contesto in cui viviamo €& quello del “beliegi without belonging”, se con i

passaggi di chiesa assistiamo ad un modificarsl'agphrtenenza, puo essere
parzialmente isolata, perché tutelata da quel nantomun denominatore, la credenza,
I'oggetto del credo, che non e necessariamenténdé&sta cambiare e che potrebbe cosi
essere lasciata allindividuo come spazio di defone, in base alla sua scelta

individuale.

Inoltre, si tratta di una scelta che riguarda dreaoppure le scelte che riguardano il
sacro, poiché secolarizzato, sono scelte che cob sano indirettamente collegate?

Questa ricerca vuole guardare al cristianesimo iderendolo oltre le caratteristiche
date dalle sue specificita geografiche, con I'imtene di prendere in considerazione la
pill ampia gamma di passaggi che si possono vesfialinterno di esso. E
organizzata su tre fasi: una prima fase che mettemntatto con i leader spirituali (preti,
pastori, laici responsabili di comunitd) ai qualst®ato somministrato un questionario
riguardante la storia, natura e specificita delpgaudi cui sono punto di riferimento.
Una seconda fase che riguarda piu in profonditainglividui che hanno cambiato

chiesa, almeno una volta, nella loro vita.

Queste interviste, insieme alla partecipazionenaifini religiose e spiritudfl in chiese
cristiane di confessioni diverse come ospite, @@ curiosa, rappresentano il cuore
della ricerca e si sono concentrate sulle storievith dei fedeli con I'obiettivo di

0 Oltre a diversi incontri di gruppi di studenti ceadi,presso I'Universita di Exeter e gruppi di tesi

omosessuali, nel territorio di Milano.
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descrivere le modalita, quali sono i meccanismisaiduche guidano la decisione di

cambiare chiesa e I'importanza del loro senso pagpnenza.

Nel primo capitolo si ripercorrera il tragitto affitato dalla secolarizzazione e dal
fenomeno religioso nella sociologia delle religioobn I'obiettivo di comprendere
come, in questo excursus che parte dai classida d&lciologia per arrivare alle
argomentazioni del contesto post-secolare, il gdateuropeo — imprescindibile dal suo
essere cristiano — rappresenti il caso ecceziahalea religione vicaria

Il secondo capitolo fara il punto sulla questioeé metodo, analizzando nello specifico
le domande soggiacenti e che hanno messo in motacéasca qui introdotta,

esplicitandole attraverso i metodi e le tecnichet@iper realizzarla.

Il terzo e il quarto capitolo, attraverso un’anialiei dati aggregati, le interviste ai
pastori e le osservazioni partecipanti, cercheragintare il punto sulla dimensione
pubblica e sociale dei gruppi coinvolti nell'indagie le loro modalita di relazione ed
interazione. Ci si soffermera grazie ai contritdegli individui che sono transitati da
una chiesa a un’altra, proponendo una lettura dmigssi decisionali della scelta di

cambiare e delle possibili generalizzazioni.

Il quinto capitolo apportera un contributo scatumialla partecipazione alle attivita di
alcuni gruppi di credenti omosessuali e il lorolgwpo durante gli anni in cui si e
portata a termine la ricerca. L'interessante sdenamilanese riguardo a questo
fenomeno permettera di utilizzare lo sguardo dianalmerso in un caso ulteriormente

rappresentativo della situazione tardo modernalaece religiosa.

Saranno le conclusioni a dirci se questo percarsnidto piu 0 meno consapevolmente
in quei tre mattini, in tre paesi europei divessigfficace per trovare le risposte che ci

interessano.

Di fronte alla scelta di cambiare, alla volontaadierire, alla certezze di aver fatto la
cosa giusta la domanda che ha subito suscitatoriasita sociologica é stata: cosa sta
succedendo qui?

1 Davie, G.,Europe: the Exceptional Case. Parameters of Faitithe Modern WorldLondon: Darton
Longman & Todd, 2002.
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Fin da subito e stato chiaro che si trattava diapsa che non riguardava solamente il
sacro e il singolo individuo coinvolto. Perché ictreva di fronte a comportamenti che
coinvolgono emozioni, desideri, valori, pratichejoai, omissioni, che partono si dal
singolo, riguardano anche intere comunita impegmalaccogliere, descrivere e

raccontare. Una serie di dimensioni che, nella tmmplessita e totalita possono dirci
qualcosa di piu se non sulla religiosita, che nanplerso la forza e la capacita di
descrivere le societa che abitiamo, sull’apparteaesm una comunita religiosa e sulla
capacita dell’appartenenza di descrivere anche aseigimente la religiosita degli

individui.

Sia concesso lo spazio per delle specificazionguiistiche necessarie per non
confondere il lettore. Con “cambio di chiesa” gieimde il passaggio di un individuo da
una chiesa di una confessione/denominazione adltnan’ehiesa appartenente ad

un'altra denominazione.

Questa specificazione appare obbligatoria alla hieéa rilettura di queste pagine, in
quanto, piu volte, per non rendere pesante I'ajgmaifnento nella descrizione dei fatti
e nella trascrizione delle interviste, si & scaltoparlare di cambi di chiesa come
“passaggi”, “transizioni”, “cambio di comunita”, 6aversioni” a seconda del contesto e

del capitolo.

Potra in alcuni casi apparire caotica, ma utiliezar stesso termine provocherebbe una

falsificazione dei dati raccolti.

Inoltre, questo comportera di utilizzare, per colehe hanno aderito ad una chiesa ,

v

termini come “convertiti”, “transitati

aderenti”.Nel secondo capitolo si approfondira

guesta differenziazione.

Da un punto di vista linguistico potrebbero semédrganomeni sociali differenti, e a
guardar bene, in alcuni casi lo sono. In quei cassto aspetto verra evidenziato e
giustificato. Decidere di utilizzare il linguaggidegli intervistati, coloro che hanno
vissuto ed agito quel passaggio, sembra comungeiéaqurassi necessaria di rispetto e

di etica nella descrizione della realta, di padliarealta e di sue rappresentazioni.
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Religione e secolarizzazione tra teoria e processi.

Non puo costituire una sorpresa il fatto che laidogia, evolutasi in un periodo
particolare come I'llluminismo e attingendo da wengero positivista e razionalista,
possa aver evitato di distogliere lo sguardo dadeii piu importanti istituzioni della
societa, vale a dire la religione. Sebbene i p#&adindatori della sociologia Marx,
Durkheim e Weber, abbiano scritto e dibattuto amiate sul tema, nel corso del XIX
e XX secolo quest’ambito della societa e stato daggpindirizzato verso un’unica linea
guida interpretativa possibile, la secolarizzaziensuccessivamente si e orientato ad

una serie diversificata di teorie, interpretaziedianalisi.

La ridefinizione dei confini geopolitici, avvenutan la crisi dello status quo dovuto
all’equilibrio scaturito dalla “guerra fredda”, $eesa dell'lslam e del Cristianesimo in
tutto il mondo, uno sviluppo costante e la presedravarie confessioni religiose

dapprima in Nord America e poi nel resto dei paesidentali, hanno messo in moto
una serie di considerazioni che ci permettono @dirgare alla religione e al suo ruolo

nella societa globale non solo come ancora vivocomae del tutto in salute.

Appare superfluo ricordare come lo studio dellagiehe e della sua influenza nella
societa sia importante perché non solo aiuta ajapele pratiche istituzionali e rituali,
ma anche atteggiamenti e comportamenti socialihArse i riti e le tradizioni religiose
SoNno spesso ispirazione divina, l'istituzione stelssin processo sociale e osservabile
per la ricerca empirica. Lo studio della religiadeeuna prospettiva sociologica si sforza

di comprendere il ruolo dell'influenza e del pemgiesligioso nella vita degli individui.

Fin dagli albori degli studi sulle religioni, il loiattito relativamente al ruolo della
religione nella societa e stato essenzialmente ibattdo concentrato sulla causa ed
effetti che la religione ha sugli individui e lerdoorganizzazioni.

Per alcuni studiosi interessati al cambiamentoadsticieta e al suo funzionamento
esiste un rapporto di interdipendenza tra questibéamenti e la religione. Questo, in
estrema sintesi pud essere la considerazione ttel ¢ae la modalita con cui si

manifesta una religione e un effetto della societa.
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Alcuni vedono la religione come un punto di osseimae importante e privilegiato per
prevedere i cambiamenti nella societa. Questo enftqula religione € una causa di
conservazione dei valori conservatori e tradizionabsicché ne deriverebbe che le
forme che é capace di assumere la societa siaatieito della forma religiosa in quella

societa.

Un'altra argomentazione insiste sul fatto che ligiosme possa causare un cambiamento
nella societa, e la societa di conseguenza e temutalottare un nuovo ordine morale.

Ancora una volta, la forma di una societa e unttefféella religione.

Un approccio ulteriore & quello di consideraredigione come una forza trainante di

un cambiamento essenzialmente di tipo reaziongiuttosto che di una forza radicale.

Ci sono poi chiare differenze di opinione riguaed@apporto preciso tra una religione e
la societa in cui si manifesta, I'attenzione, pe&rgempre stata quella di non adottare

nessuna di queste posizioni in modo avulso dahati

Un approccio utile & sicuramente quello capace atisiclerare i diversi ambiti di
influenza della religione secondo le diverse priaspe Infatti, la posizione piu
probabile e che tutto quanto sopra indicato puoderesdalvolta una corretta

interpretazione seppur parziale.

La religione, di per sé, da un punto di vista slogico deve essere sempre considerata
come un sistema di conoscenza, e la natura di@tiest particolare della conoscenza

capace di condurre all'azione sociale.

1.1 - La ricchezza della sociologia delle religioni: risorse comuni, differenti

visioni.

E possibile descrivere gli ambiti di applicazioredla sociologia della religione facendo
riferimento a tre aree principali, di cui la prirmancentrata a comprendere il ruolo della

religione nella societa, la seconda volta ad amatie il suo significato e impatto nella
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storia del’'uomo e delle sue organizzazioni soglalierza di comprendere e descrivere

le forze sociali che nel corso del tempo ne fannitane la sua form&.

1.1.1 - I fondatori

Gli studi e le teorie dei cosiddetti fondatori dedlociologia incardinano di fatto gli studi
sulla religione alle prime interrogazioni di quediaciplina. Marx, Weber e Durkheim
reagirono alle turbolenze economiche e socialivalt@tra XIX e XX secolo, dovute
alle conseguenze radicali della rapida industzalzrone in corso in diverse aree del

vecchio continente.

Nel pensiero marxiano si possono individuare dusspettive di osservazione sulla
religione, una prevalentemente descrittiva e urdaltalutativa. Secondo Karl Marx
(1818-1883) la religione di fatto rappresenta umaiabile dipendente dal contesto
economico. In particolare, la forma e natura dedizgione sono incardinate dalle e
nelle relazioni economiche che costituiscono laebaer I'analisi sociale. Non molto
puo essere compreso se si fa il tentativo di dstdall’ordine economico dei mezzi di
produzione e dalla relazione lavoratore-capitalistaseconda prospettiva aggiunge una
dimensione valutativa. La religione rappresenta doana di alienazione essa
rappresenta una forma di malformazione che scondpgrazie all’avvento della societa

senza classi, sconfitto il capitalismo.

La famosa interpretazione della religione comepio dei popolirisulta inserita
necessariamente in questo ambito di riflessione®utetto di alienazione. La religione
e una forma d’incanto e di assuefazione all’ordinerealta disordine, che ingabbia il
lavoratore nella struttura delle classi. Infattecgndo Marx la modalita con cui é
organizzato il lavoro nella societa moderna e datausa che ha spogliato l'individuo
di valore e di dignita. La divisione del lavoropi§anizzazione per classi, la relazione
tra capitalista e lavoratore ha, di fatto, causet® separazione del lavoro umano, i frutti
e i risultati di questo lavoro. Tutto questo hatatr una disumanizzazione, che a sua
volta ha portato all’alienazione interiore dellargmna. Il valore di una persona e
diventato nient'altro che il prezzo di una merceleQ'alienazione e al centro della

disuguaglianza sociale. Lo scopo della religionguesto sistema di diseguaglianza é di

2 Hamilton, M., The Sociology of Religio.ondon: Routledge, 1994.
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dare l'illusione e la promessa di una vita migliospetto a una vita di poche speranze.
La sua critica sulla religione € stata un richiapew gli individui ad abbandonare le
proprie illusioni e ha avuto un ruolo fondamentald mostrarle, incoraggiando gli
individui a concentrarsi sul proprio sviluppo perate, piuttosto che guardare a un aiuto
da Dio. Questo perché una societa senza classiyspicava attraverso la rivoluzione,

avrebbe reso la religione irrilevante e inutile.

Il pensiero marxista sulla religione e stato urnofa importante capace di favorire un
avanzamento del pensiero laico in tutto il mondegINStati Uniti, paradossalmente, la
dichiarazione culturale del 1960 sanci la mortalidi grazie anche all’influenza del

pensiero marxista nei centri culturali del Paese.

La prospettiva di Emile Durkheim (1858 — 1917) aulieligione si distanzia
particolarmente da quella marxiana. Il suo pensienzentrato sul concetto di
solidarietd come forza positiva risultante dall@genza delle strutture nella societa,
permette di considerare la religione come uno stnimd’aiuto capace di offrire una
risposta alla necessita di coesione e unificazidegli individui. Il pensiero di
Durkheim, basato principalmente sull'osservaziompieica®, riconosce alla religione
un’importante funzione capace di incoraggiare igiero collettivo della societa come
interesse dell'individuo.La religione celebra, e contemporaneamente rinfofaa

societa'*

Nel suo classicte forme elementari della vita religiosdlustra come i totem celebrati
dagli aborigeni fossero espressione della lorosatgeercezione di che cosa fosse la
societa. Secondo Durkheim, questo puo essere @vagidvero per tutte le religioni e
quindi per tutte le societa, in quanto gli indivighercepiscono la societd come un forza
piu grande di loro a cui non saper dare spiegazier@ecui cercano ad esempio di dare

spiegazione attraverso un sistema sovrannatuaateligjione.

E la complessita della societa che a sua voltarmeta la complessita del sistema

religioso che di fatto & enfatizzato dal rimescaato di differenti sistemi valoriali.

13 Durkheim, E.Le forme elementari della vita religiosRoma: Meltemi Editore, 2005 (1912).

14 Beckford, J.Religion and Advanced Industrial Socigtpndon: Unwin-Hyman, 1989, p. 25.
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Durkheim definisce la religione come un “sistem#icato di credenze e di pratiche/riti
relative a cose sacre, cioé separate. Tali credemzatiche unificano tutti quelli che vi

aderiscono in una singola comunita morale chiarclitsa”.

Questa definizione pone chiaramente le person@ slottontrollo dell'impostazione

della condotta morale e della creazione della cataucollettiva, che decide sulla
sacralita degli oggetti, e di come organizzarliun sistema unificato di credenze.
Durkheim riteneva che la religione fosse un aspétiodamentale e permanente
dell'umanita, escludendo da questa considerazibogggtti del credo che non possono

essere considerati come aspetti fondamentali ragfmizione di cosa € o non é

religione.

Il contributo di Max Weber (1864 — 1920) alla sdoga della religione si diffonde in

ogni angolo della disciplina. Nella sua analisie@itcale la convinzione che la religione
possa essere costituita come qualcosa di divedsdatto separato dalla societa. Prima
di tutto considera il rapporto tra religione ertibndo" come qualcosa di contingente e
variabile. Questo rapporto di fatto puo essere @s#tm nella sua specificita storica e
socio-culturale, e infine, esso tende a sviluppaesso una direzione determinata.
Secondo il punto di vista di Beckfdrdqueste tre ipotesi sono alla base dell'inarrivabil
opera weberiana di studio comparato delle religimoindiali e del loro impatto sul

comportamento di tutti i giorni, in ogni contesto.

Il comportamento quotidiano e un qualcosa di cdnccle si cumula e che puo essere
capace di creare delle conseguenze sociali chepossono che riguardare anche le
decisioni di natura religiosa. L'effetto di tali pa$ti deve necessariamente essere

analizzato attraverso indagini empiriche e noraa#irso assunti a priori.

Al contrario di Marx, che caratterizzava il suo pieno sulla religione come strumento
capace di offrire false speranze e incardinatacaetetto di alienazione e di Durkheim,
che considerava la religione come una coesionesgsada al funzionamento della
societa, Max Weber concentra il suo lavoro sudliazione della cultura e della

religione con il sistema economico di un societa.

15 Beckford, J., op. cit, p. 32.
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Mentre Marx riteneva che la religione fosse un @dtaal cambiamento sociale, Weber
la riteneva agente di cambiamento sociale. E fiwrseviante considerare Weber come
un positivista rigoroso al pari di Durkheim, dittatnon era cosi interessato ai nessi
causali diretti e all'influenza culturale sullalsaeazionale dell'individuo. Per Weber la
religione puo essere capace di influenzare I'immeaglel mondo che un individuo
costruisce, egli concentra il suo studio sui fatgporici che coinvolgono la religione

all'azione sociale, privilegiando il contesto ecommo di riferimento.

Anche se Marx e Durkheim hanno di fatto affrontd@oquestione della religione nella
societa, Weber insieme ad Ernst Troeltsch e WeBoenbart, ha coniato la cosiddetta

Religionssoziologie

Il lavoro piu conosciuto di Weber sulla religionestatoL'etica protestante e lo spirito
del capitalismo nel quale, sintetizzando e semplificando, si @a@3tenere che |l
capitalismo era la controparte sociale della teal@glvinista. Weber ha iniziato il suo
lavoro in paesi dove vi era la presenza signifi@atli protestanti e cattolici, osservando
che gli individui che potevano essere considetiaanziariamente di successo come
dirigenti, imprenditori, lavoratori altamente qu@lati, ecc, si sono rivelati in modo

prevalente appartenenti a delle chiese protestanti.

E attraverso questa osservazione che ha formatoaaesi sull'etica calvinista e sulle
idee che hanno influenzato lo sviluppo del camtab. Una teoria che viene talvolta
vista come un rovesciamento della tesi marxiana,comsidera la base economica della

societa come determinante di tutti gli altri aspett

Weber nelle sue riflessioni introduce un aspettterassante per quelle che poi
caratterizzera il “core” della sociologia delleigabni e riguarda la possibilita di declino
dell'influenza religiosa all'interno di una dataista, processo appunto poi noto con il
termine di secolarizzazione. Di fatto, la progreasacquisizione di autonomia delle
varie sfere della vita (economica, politica, irgtliale, artistica, sessuale) dalla sfera
religiosa € indice del peculiare processo di ragliamazione dell'agire sociale che poi
sara tipico dell'occidente moderno. Tale proceggwm, avendo ricevuto un impulso
decisivo dalla particolare connotazione ascetidbetlea religiosa protestante, procede

ormai per proprio conto, respingendo anzi la rehg nell'area dellirrazionale
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(disincanto del mondo). I mondo moderno si pudatli caratterizzare per un radicale
“disincanto” (come esito dell’'etica protestantegdia sciolto ogni legame magico e
mistico tra Dio e il mondo) e per 'affermazionellderazionalita strumentale: di qui

'autonomizzarsi della politica, dell’economia e lldericerca intellettuale dalla

religione. Il conflitto tra razionalismo e orientanto religioso e, secondo Weber,
particolarmente evidente e radicale: il razionatistella scienza empirica, che ha una
pretesa di totalita e di autosufficienza, non rxsne I'esigenza di fondo della religione
— la ricerca di un ‘senso’ nell’accadere intramomaa e la sospinge nel dominio
dell'irrazionale: di conseguenza la religione, mebndo moderno, viene a essere

confinata prevalentemente come esperienza misticagica.

Nonostante le loro differenze, i cosiddetti padshdatori della sociologia hanno
riconosciuto la centralita della religione nellacista. Motivati dal passaggio della
societa da preindustriale a industriale, hanno raggdato e discusso sul ruolo della
religione in riferimento al cambiamento sociale dtavano vivendo e al relativo
cambio di ordine e controllo. Le loro riflessioniadino volontariamente e
involontariamente influenzato i successivi studiudia generazione di sociologi, nel

vecchio continente come nel nuovo.

1.1.2 - Gli sviluppi americani

Si puo dire che passo quasi mezzo secolo primandisgconda fervente ondata di
analisi e riflessioni sulla religione, provenierda ambiti culturali, nonché religiosi,
differenti. Negli Stati Uniti d’America, dove il nlo delle istituzioni religiose rimase
prevalentemente sostenuto e la pratica religioséiragava a crescere, i sociologi della
religione erano prevalentemente interessati e enftati dal cosiddettsocial gospel
Nonostante questo, parallelamente si stava diffotiol@n punto di vista alternativo che
associava sempre di piu il ruolo e l'influenza deléligione con le divisioni sociali

caratterizzanti la fervente societa ameri¢ana

Negli anni 1950 e 1960, tuttavia, il focus prindgédella sociologia americana si poteva
considerare come fortemente orientato e influengatiofunzionalismo normativo di

Talcott Parsons (1902-1979), che ha evidenziatoollo integrativo della religione. La

'8 Niebuhr, H. N.;The Social Sources of Denominationalisithitefish: Kessinger Publishing, 2004.
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religione, un prerequisito funzionale, era al cerdei complessi modelli dei sistemi

sociali e dell'azione sociale elaborata da Parsons.

La sua influenza fu duratura, e se ne ritrova gaccnuove generazioni di studiosi
americani, in particolare Robert N. Bellah (1927 In queste analisi € fondamentale il
rapporto della religione con la societa americdifanzionalismo di Parsons emerge da
un ordine sociale completamente diverso dalla feriza che ha animato i fondatori
della sociologia. L'America del dopoguerra é didat simbolo di un periodo costante
dell'industrializzazione in cui il consenso e ilogresso sono apparsi non solo
auspicabili, ma possibili e in divenire, e l'ipotebe l'ordine sociale dovesse essere

sostenuto da valori religiosi era molto diffusa.

Bellah, discepolo di Talcott Parsons, ne seguiidaw il suo lavoro e incentro la sua

attenzione sull'evoluzione sociale della religidne

Egli sosteneva che l'evoluzione nella sfera religi@ stata causata dalla crescente
differenziazione e complessita dei sistemi simlhoBellah considerava il rito come un
atto sociale fondamentale delle societa e ha gudigouna tassonomia dettagliata della
religione specificando cinque fasi che costituiscdam sua teoria della trasformazione
religiosd®. Bellah ha coniato il termine “religione civileh iriferimento alla capacita
dell'individuo di essere protagonista di una camimuto-trasformazione, entro i limiti,
capace dinfluenzare l'ordine mondiale. Gli amearicai possono considerare quel
popolo che abbraccia una religione civile, carettata da credenze e valori propri,
alimentati dal rispetto e dalla convivenza di paligioni diverse, indipendentemente

dalla religione prescelta individualmente.

Parsons e Bellah dopo di lui, vedevano nella r@hgiuna potente fonte d’ispirazione e
motivazione all’'azione; lI'uomo religioso € consigr un individuo capace di
contribuire al funzionamento della societa, infd#tifunzione della religione si esplicita
in particolare nel mantenere l'individuo motivatbsponibile e integrato nei confronti

della societa che lo include.

7 Bellah, R.,Religious Evolutionin “American Sociological Review”, Vol. 29, No. 3un., 1964), pp.
358-374.
8 Gelles, R., & Levine, ASociology: An IntroductiofNew York: McGraw-Hill, 1999, p. 497.
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Per questi autori si puo dire che il sorgere distianesimo ha coinciso con un moto di
differenziazione della religione da altre istituzigociali.

La moltiplicazione denominazionale americana éavida Parsons come una fase
ulteriore dello sviluppo della religione cominciatan la rottura del cristianesimo con
I'ebraismo, portata avanti dalla Chiesa Cattolicgpreseguita nei diversrisvegli
protestanti. Le persone non sono piu ascritte pscita a una chiesa ma la scelgono, gli
individui sono diventati autonomi e nella sceltaomoma €& implicita la tolleranza.
Molti teorici della secolarizzazione vedono la éodinza come un segno del fatto che la
religione vale ormai ben poco; per Parsons al eoir la tolleranza € una
manifestazione della vita cristiana. Alla base mlatalismo caratterizzato dalle diverse
denominazioni vi € secondo Parsons I'impegno casalisui valori fondamentali della
societa. | valori religiosi americani, di fatto, &0 altamente generalizzati. C’'e un

consenso reale sui valori di fondo a prescindefreat#litto tra confessioni.

Tale ottimismo caratterizzato anche dall'influemis pensiero parsonsiano non duro a
lungo. Gli anni sessanta del XX secolo, sono espre di un pensiero sulla religione
molto meno sicuro di sé, che permette al pensieamstreamdella sociologia della

religione di evolversi ancora una volta.

In questo un’influenza esplicita fu data dalle teah costruzione sociale dei sistemi di
significato, il cui riferimento puo essere indivata in Peter Ludwig Berger (1929 - ) e
Thomas Luckmann (1927 - ). Nella loro analisi il detlo parsonsiano e di fatto

invertito, I'ordine sociale esiste, ma viene costrdal basso.

Peter L. Berger € conosciuto per aver sostenutpaiticolare nd.a sacra voltadel
1960 una forte teoria sulla secolarizzazione per rpwnciare alla stessa, senza
esitazione, dopo poco meno di trent'anni. Questobtamento delle sue riflessioni,
come il cambiamento delle modalita in cui e visdateeligione, € avvenuto in piu fasi.
Dagli anni '70 la maggior parte dei sociologi dekdigione (a parte I'inconvertibile
Steve Bruce) concorda sulla considerazione chesiadtella secolarizzazione originale e
insostenibile nella sua forma base, ritenendotth fzhe gli sviluppi di modernizzazione

e secolarizzazione non sono necessariamente dorrela
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Seguendo le sue riflessioni, la sua ammissionentedende a valorizzare la differenza
tra due fenomeni, allora confusi, ma fortementeatiegra loro sebbene distinti:

secolarizzazione e pluralizzazione.

Oggi, non si puo plausibilmente sostenere che ldemmta porti necessariamente alla
secolarizzazione: essa puo e lo fa in alcune gartmondo tra alcuni gruppi di persone,

ma non necessariamente.

Tuttavia, la modernitda molto probabilmente, ma nmwevitabilmente, porta al
pluralismo, a una pluralizzazione delle visioni dabndo, valori, ecc, tra cui la
religione, e questo ha a che fare con alcune nobdifstrutturali e dei loro effetti sulle

istituzioni e le coscienze umana.

Il pluralismo e la moltiplicazione delle scelte,dacessita di scegliere, non portano e
non necessariamente possono portare a scelte laiseeolari. E questo si giustifica
infatti con I'ascesa di un certo fondamentalismligreso nelle sue varie forme, per
esempio, ma anche soprattutto nel fatto che lagiogle si sia mantenuta
istituzionalmente e nella coscienza umana, pur camdb e diversificando le forme con

Cui € rappresentata.

La secolarizzazione ha per Berger una dimensiocie-strutturale, per cui in occidente
0ggi le chiese sono state sostituite in alcunesdetb funzioni da agenzie laiche; ha una
dimensione culturale, poiché & venuto meno il cauite religioso nelle varie forme di
espressione dell’arte, e una dimensione che siisife alla coscienza individuale,
poiché sono sempre meno le persone che pensamonimit religiosi. Per Berger le
cause della secolarizzazione possono essere differendustrializzazione,

urbanizzazione, razionalizzazione, affermaziontadslienza.

Il cristianesimo, gia alle sue origini e poi nebsaviluppo in cattolicesimo rovescio due
aspetti dell’assetto secolarizzante e disincantdeti&a religione di Israele, anche se

mantenne I'accento sulla storia.

Di fatto, riprendendo Weber, Berger sostiene cheligione stessa sia stata una causa
di secolarizzazione, e che la riforma protestanee fipristinato la linea di

secolarizzazione momentaneamente interrotta dallicasimo medioevale.

-26-



Berger in un’ottica durkheimiana, parla di una ttma di plausibilita come

quell'insieme di istituzioni e rapporti sociali dui funzionamento e realta quotidiana
rendono plausibile la fede. La religione dipendiéadaomunita che la pratica e non puo
esistere una religione privata. Il pluralismo cheratterizza le societa occidentali
implica un movimento dalla spiegazione legata &,fa una spiegazione legata alla
scelta. | movimenti religiosi operando tutti in umercato concorrenziale, generano
un’interpretazione consumistica della religione.l Mpensare alla secolarizzazione,
Berger critica questa visione rendendo di fattecaohsumismo da primo colpevole di
minare |'oggettivita della religione, a uno deitfat che rendono il mondo piu secolare,

ma contemporaneamente piu religioso.

1.1.3 -Dalla Sociologia religiosa alla Sociologia delle Religioni

In Europa occidentale la sociologia della religi@ne evoluta in direzioni differenti da
qguelle sviluppate dai sociologi americani. Le istioni religiose sul lato europeo
dell'Atlantico erano tutt'altro che vivaci e alcustudiosi, difatti, hanno illustrato il
relativo indebolimento della chiesa nella societime nel caso della societa franc¢@se
Sotto la direzione di Gabriel Le Bras (1891 — 19%t®n I'obiettivo di recuperare la
situazione, inizid una serie di ricerche indispéils@er ottenere informazioni accurate
e con l'intenzione di scoprire cosa esattamentgtesizzasse la religione del popolo, la
cosiddetta "religione vissuta" (la religione vécu@esta ricerca d’'informazioni acquisi
una certa dinamica e dimensione che porto a diffecontrasti e tensioni all'interno
dei centri culturali francesi e poi europei. Silgppo una serie di spiegazioni sul
diverso funzionamento dei rituali religiosi caratteata da una connotazione
principalmente storica. Nella sociologia continéatai diffuse una certa teoria a
considerare la religione come una forma di vestgoluta rivelata al credente per mezzo
di rappresentanti terreni della divinita che corle pud essere di conseguenza un solo
oggetto di fede. La religione e considerata comgetig di fede, parte ed elemento
costitutivo di un’istituzione, quindi non solo mgilbne vissutadal di dentro, ma la

religione cosi intesa che ha come riferimento weaipa oggettivazione storica.

¥ Godin, H., Daniel, Y.La France, pays de missiobyon: Ed. de I'Abeille, 1943.

-27-



Le ricerche prodotte furono diverse, ponendo locasgo sulla variazione della pratica
religiosa dentro le varie chiese cristiane contenapee, in funzione dei processi
d’industrializzazione e urbanizzazione. Nata appunéegli anni 50 in Francia da
Gabriel Le Bras la fase della “Sociologia Religibgafluenza da subito il contesto
italiano fin tutti gli anni 70 del secolo scorsataressandosi unicamente sulla pratica
religiosa. L'intenzione era di descrivere il declidella pratica religiosa in Europa, e le
forme caratterizzanti questo declino, spiegandcescrivendo la situazione mediante

correlazioni di diversa natura.

Willaime?® parla di questo percorso evolutivo della discilirin primo luogo francese
- in modo dettagliato: espone come lI'emergere & dacumentazione accurata e
attenta, ma principalmente motivata da preoccupagastorali che poi gradualmente
estende gli ambiti di studio oltre il cattolicesimb diversi problemi metodologici
incontrati lungo la strada e I'emergere di un’orgaazione internazionale, provocano la

conseguente “deconfessionalizzazione” della sogialalella religione.

Quella che un tempo era la Conferenza Internazodiabociologia Religiosa durante i
decenni & evoluta in un altro tipo di appuntame@toesta trasformazione € anch’essa
espressione di un passaggio dell'influenza deligiome, e degli studi sulla religione,
da un approccio principalmente motivato “a riforefaa religione a un altro motivato

dalla scienza.

In riferimento alle considerazioni sulla secolaazibne, su cui ci si soffermera tra
poco, alle sue critiche nonché alle teorie cheaidano lo scenario europeo, la storia
della sociologia religiosa € una storia che nasses¥iluppa, e non poteva che essere
cosi, in una parte particolare del mondo, ossiardfia a matrice cattolica. Queste
iniziative sono state di fatto fondamentali per duiluppo della sociologia della
religione, ed esse conducono, tuttavia, a preo@iopiae argomentazioni che non

sempre sono state condivise da altri studiosi deldu.

2 Willaime, J.,Sociologia delle religioniBologna: Il Mulino, 1996, pp. 38-55.
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1.2 - Secolarizzazione, modernita e gli studi sul sacro

Come ricorda José Casan&¥anecessario fare una distinzione tra i termincétare” e
“secolarizzazione” e la teoria (o le teorie) soogthe sulla secolarizzazione, in quanto
il concetto in sé e multidimensionale, contraddittoe reversibile nelle sue
connotazioni e soprattutto arricchito da diverseidazioni, poiché ormai utilizzato piu
volte nel corso degli anni da diversi studiosi. farmulazioni piu note della
secolarizzazione a partire dagli anni sessanta ste quelle di Brian Wilséf Peter
Berger, Thomas Luckmafih Sabino Acquavivd, ma di fatto il consenso a questa
teoria era talmente ampio e riconosciuto ancheuttaitpadri fondatori delle scienze
sociali (con I'eccezione di Pareto e pochi althe la secolarizzazione, accettata come
paradigma, non venne mai messa in discussione, pritee argomentazioni in

controtendenza, elaborate da David Martimon furono ben accolte.

1.2.1 - Il mito della Secolarizzazione

Brian Wilson (1942 - ) definisce la secolarizzaBaome quel processo attraverso |l
quale istituzioni, pratica e pensiero religiosigmro il loro significato sociale a causa
della razionalizzazione implicata dalla modernitédsicché l'unico modo per fare
retrocedere il ritiro della religione sarebbe laefidella modernita. Uno dei processi
implicati dalla razionalizzazione, e molto utilerpmprendere la religione e il suo
destino, € la marginalizzazione del carisma in tua@nprocesso di razionalizzazione
emargina il carisma, elemento tipico delle socigite-moderne. Nel mondo
contemporaneo invece si assiste prevalentemergebatlalizzazione del carisma. Le
leadership dei giorni nostri hanno necessariaméeite qualita carismatich®e cid puod
riguardare non solo i leader religiosi, ma anchellgpolitici e i dirigenti delle aziende,
le persone dello spettacolo, ma nel senso webedahtermine, il carisma non & un

tratto della personalita, ma un complesso rapswtiale tra un leader e dei seguaci.

L casanova, J., Op. Cit.

22 Wilson, B.,Religion in a Secular societypndon: Watts, 1966.

% Luckmann, T.La religione invisibile Bologna: Il Mulino,1969.

24 Acquaviva, S.|’eclissi del sacro nella civilta industrial@filano: Edizioni di comunita1966.
25 Martin, D., The Religious and the Secul&ew York: Schocken Books,1969.

%6 shils E.,On the Constitution of Societ@hicago: University of Chicago Press, 1982.
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Nel contesto specificatamente religioso il cristisimo ha vissuto una certa influenza
da parte del rinnovamento carismatico e questoesaogi particolari denominazioni o
movimenti spirituali. Questinfluenza non ha impedisecondo Wilson, I'inesorabile
declino della religione, e interpreta questi fenam@mme consapevoli destrutturazioni.
La religione, a opera della secolarizzazione écessa alla sfera privata attraverso un
processo che Wilson chiamsocietalizzazioneche mette in moto una serie di
meccanismi capaci di sostituire vincoli personal eina serie di relazioni contrattuali

regolamentate da esecutori di ruoli.

Wilson ha articolato sei proposizioni relative akecolarizzazione, ciascuna delle quali
chiama in carico degli aspetti specifici. Seconditsv € opportuno ritenere che ci sia
un’epoca per le fedi, ma non chiarisce quandota gizest’epoca. In secondo luogo egli
si riferisce a un’eccezione americana, come praiorehte differente da quella
europea. La terza considerazione di Wilson a pibpasella religione riguarda |l
coinvolgimento dellemergenza di considerare levautorme di religiosita nel vissuto
umano, che vanno progressivamente a sostituiredehe e storiche religioni. Wilson
nel parlare della secolarizzazione inevitabilmemeltre fa un riferimento al
fondamentalismo come un movimento religioso globele coinvolge ogni parte del
mondo. Un mondo che, nelle parti liberate dalléugize sovietiche, si affaccia alla
religione e a certe forme di religiosita. Infine,il¥dn fa riferimento a una cosiddetta
“privatizzazione” della religione, che continua alere un’influenza, non piu
riscontrabile nel pubblico, ma nel privato del vigs degli individui, tesi che verra

ripresa e confutata da Casanova.

Alcune delle formulazioni piu elaborate e sistemichielle tesi riguardo la
privatizzazione della religione si possono trovae lavori di Thomas Luckmann e
Niklas Luhman. Luckmann radicalizza la tesi delecdarizzazione sostenendo la
sempre piu maggiore irrilevanza delle istituziomiligiose tradizionali rispetto al
funzionamento del mondo moderno, mondo nel quateligione non si trova piu nelle
chiese. Le istituzioni del mondo moderno, di fgitdbliche, non hanno piu bisogno e
non dovrebbero avere l'interesse a mantenere uwmGIN ambito sacro e una visione
religiosa del mondo. Gli individui possono compiele soli i loro sforzi per costruire

quella che Berger chiama “sacra volta” e la capab#gli individui di essere in grado di

-30-



integrare queste prestazioni frammentate in utesia di significato soggettivo’ non é
rilevante per le istituzioni. Niklas Luhman distuey tre forme diverse di

differenziazione della societa: stratificazione,geentazione e differenziazione
funzionale in quanto le societa moderne differeieziaon richiedono e difficilmente

possono avere un certo tipo di integrazione nomaapositiva. Ogni teoria della
religione moderna che ipotizzi il “ritorno del satsulla base del bisogno funzionale
della societda d’integrazione normativa si fonda @nsiderazioni insostenibili e
inverificabili. Secondo Luhmann, i vari sottosisiesociali di cui la religione fa parte
sono sempre piu autonomi tra di loro, e sviluppanaerto grado di autoreferenzialita
che permette loro di sviluppare un sistema simbokstraneo dalla legittimazione
religiosa. Non essendo piu il nodo centrale deW#gmazione sociale, la religione
insieme a altri nodi da vita ad una rete complesalazioni che non riconosce piu
autoritd superiori ad altre, ma solamente funzipii o meno efficaci al fine

dell'integrazione.

Casanova, interessato prevalentemente al fenonteradeadella deprivatizzazione della
religione (riaprendo un tema sollevato da Wilsalg, una spiegazione interessante e
molto chiara del termine secolarizzazione attingeadre diverse proposizioni, per sua
stessa ammissione disomogenee tra di loro: lardifi@azione funzionale delle sfere
sociali, il declino della religione e la privatizzane del credere. La differenziazione e
I'emancipazione delle sfere secolari dalle istinzie dalle norme religiose continua
costruire una tendenza strutturale generale debb@emmita e la stessa religione e
costretta non solo ad accettare questo principi®,anrseguire la stessa dinamica. I
declino delle credenze e delle pratiche religioze costituisce una tendenza strutturale
moderna, in quanto, piu le religioni si oppongoh@racesso di differenziazione, cioé

alla prima tesi proposta da Casanova, piu questietanno a subire un declino.

E la privatizzazione della religione che infine lmermesso alla teoria della
secolarizzazione di divenire famosa presso il ggaodbblico rendendo di fatto quasi
invisibili agli occhi degli studiosi quei fenomethe andavano nella direzione opposta a
tale assunto teorico. Privatizzazione e declinmanifestano in molte societa e sono
due processi fortemente correlati, tuttavia la giiazazione rappresenta solamente

un’opzione storica, nel mondo moderno ci sono i@hg pubbliche che non
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necessariamente costituiscono un pericolo pebéath individuale e per quelle strutture

moderne, differenziate.

Sul piano interno le religioni possono sceglierpri@atizzazione in risposta al processo
di razionalizzazione, sul piano esterno la prizdione € determinata da quelle
tendenze strutturali che determinano la differeniaize e che possono spingere la

religione nell'ambito della marginalitaievisibilita sociale.

1.2.2 - Mito in frantumi?
This means that the modern West has produced aeasiog number
of individuals who look upon the world and theirrolives without the
benefit of religious interpretatioff.

My point is that the assumption that we live inealsarized world is
false. The world today, with some exceptions,figriausly religious as

ever.?®

E puramente simbolico e non vuole essere provdoatotrodurre le teorie che
rivalutano e rielaborano il concetto della secalzazione come paradigma intoccabile
partendo da queste due affermazioni di Peter Luddagger. Come accennato, da
fervente sostenitore della secolarizzazione egiam trent’anni dopo la formulazione
delle sue teorie di aver fatto un errore. La pasiei di Berger nei confronti della
secolarizzazione si sposta tra due poli, poichécalzsiderarla come il fulcro della
modernita, approda a considerarla come una teampre utile, con le dovute

specificazioni e limitate applicazioni.

Applicazioni al contesto europeo, che che costitne per Grace Davie il vero “caso
eccezionalé® rispetto agli Stati Uniti d’America. La sociologaglese ritiene che
modernizzazione e pluralismo religioso possanoistegs con una vigorosa e crescente
presenza della religione, e questo si € dimostralido non solo negli Stati Uniti, ma

anche in Africa, in Asia e in America Latina. Noons dunque gli Stati Uniti a fare

" Berger, P. L.The Sacred CanopiNew York: Anchor Books, 1990 (1969).

%8 Berger, P. L.The desecularization of the worl@ran Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing
Company, 1999.

? Davie, G.,Europe-The Exceptional Case: Parameters of Faitlihia Modern World Orbis Books,
2002
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eccezione a una presunta regola universale seaanda modernizzazione é causa di
una secolarizzazione; e piuttosto I'Europa (cofdlnada e I'Australia che appaiono
come sue repliche) a fare eccezione alla regolansieccui la modernizzazione e la
concorrenza fra le religioni (quando non e ostdeolallo Stato) garantiscono un

perdurante, o addirittura crescente, benessera iddigione.

E difficile fare il punto della quantita di ricetosi che, da almeno quarant’anni, tra
teorie e ripensamenti, hanno posto centro dei $tudi la nozione di secolarizzazione.
Occorre forse riconsiderare tutto il paradigmamgaridi ulteriormente affrontare altri
approcci, distinguendo tra secolarizzazione qualédae secolarizzazione quantitativa.
La secolarizzazione qualitativa, preferibilmente diiduata con il termine
“desacralizzazione” e la progressiva perdita dievid e influenza pubblica della
religione. La secolarizzazione quantitativa, cheale centro delle teorie della
secolarizzazione cosiddette “classiche” degli @860 e 1970, e invece la progressiva

diminuzione d’individui classificabili come religspall'interno delle societa.

Puo sorgere il dubbio che questi due fenomeni, emv&mente, non coincidano.
Un’ampia secolarizzazione puo coincidere con lsgmea nella stessa societa di una
maggioranza di persone religiose, che per diveassec rimangono meno visibili. La
definizione di chi € 0 non €&, e di quanto un indino puo essere religioso apre il campo
a considerazioni non di poco conto come la desere&di credenza e appartenenza, ed e
possibile che gli individui che si dichiarano réhgj sia molto elevato, ma allo stesso
tempo il numero di coloro che sono in contatto tagocon le istituzioni religiose sia

molto inferiore.

E quello che Grace Davie individua con il termirié gitato pid volte di Believing
without belonging”.Secondo Davie 'Europa non e eccezionale rispdttbeleving
perché le percentuali di persone che affermanaeatieze in Dio o di essere religiose

sono solo lievemente pill basse rispetto ad alée geografiché’

L’eccezione di Davie sta nella particolarita dedtandizione delle chiese, del mercato
delle fedi e della loro struttura relativamente messa alla storia che hanno attraversato

insieme alle istituzioni non secolari. Davie, fagemniferimento allareligione vicariae

% Davie, G., op. cit., 2002, pp. 6 e 7.
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al passaggio tra “obbligo e consumo”, che afframt® nel prossimo paragrafo,
inserisce nel dibattito sulla secolarizzazione ontgbuto particolare e controverso
capace di dare un nuovo spazio di applicazionesak®larizzazione, da obbligatoria a

possibile.

Il contributo inglese alla sociologia delle religiomondiale e alla discussione sulla
secolarizzazione € arricchito da altre posiziami,dui le piu influenti quelle di David
Martin e Steve Bruce. David Martin fin dall'inizidella sua carriera € stato uno dei
meno convinti sostenitori riguardo l'inevitabilitkella secolarizzazione. Gia dai primi
anni sessanta espresse i suoi dubbi nei confrehtahcetto di secolarizzazione in un
testo del 1978, diventato poi un classiéo,general theory of secularizatipmove
individuo una serie di traiettorie che i processsécolarizzazione mettono in atto in
diverse parti del mondo e le ragioni chiave perstpieause. Non soltanto manifesto le
differenze tra i due lati dell’Atlantico, ma anclietografo le differenti situazioni

Europee.

L’approccio di Steve Bruce alla secolarizzaziona gualche modo simile a quello di
Wilson, anche se lo stile e le modalita di argoraene sono profondamente
differenti. Ormai rimasto tra pochi ferventi sosteri della teoria classica della
secolarizzazione, si pone in forte contrasto can ayme Berger, chiede scusa per le

proprie analisi poi corrette sulla secolarizzazione

Bruce si interroga su quelli che possono essesedgamenti tra modernita e scomparsa
della vita religiosa tradizionale. Per Bruce laasi®@ di comprensione € da individuare
nella Riforma protestante che ha permesso di gudtgsia un pensiero razionalista, sia
un pensiero individualista.

“Individualism threatened the communal basis ofigielus belief and

behavior, while rationality removed many of the gmses of religion
and rendered many of its beliefs implausible

Questo pensiero si ritrova anche in un recentertgv®olitics and religion dove
paradossalmente sembra ridare importanza allaraukligiosa, secondo lui importante

aspetto influente nella realizzazione del modermdeng politico. Analizzando e

31 Bruce, S.Religion in the modern world: from Cathedrals tolt8uOxford: Oxford University Press,
1996, p. 230.
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comparando contesti differenti, 'emergere dellanderazie liberali, generalmente
tendenzialmente ostili alla religione, sono da aderare come uno degli effetti della
Riforma protestante che ha portato ad una semprerpscente diversita religiosa, in
ogni parte del mondo, e alla relativa ricerca @ugibilita. Il pensiero di Bruce, che
ultimamente sta trovando sempre piu interlocutotériessati, ci permette, per la sua
vicinanza, di avvicinarci ad altre approcci attustilla religione e interessanti per la

ricerca, inserita in un contesto secolare e inlapgamodo eccezionale.

1.2.3 - Le Economie religiose e la scelta razionale

Alle teorie classiche della secolarizzazione e adige evoluzioni “soft® si
contrappongono le teorie dell’'economia religiosacamdo le quali, mentre la
“desacralizzazione” pu0 essere considerata un tportdella modernita, la
secolarizzazione in senso lato € una costruziemadica non confermabile da nessuna
ricerca empirica. Esiste un “mercato” dei benigiei che funziona in un modo non
molto diverso da qualunque altro mercato di bedi servizi dove la domanda tende a
rimanere costante anche nel lungo periodo. Ledeat®il’economia religiosa si pongono
“dal lato dell'offerta”, e considerano la percentali persone religiose in una
determinata societa come dipendente dalla qualitdalea varieta dell’offerta. In
opposizione alle teorie classiche della secolaripzee, questo modello prevedrebbe
che la concorrenza (anche agguerrita) tra differenbposte religiose, trovi una
soluzione tramite l'offerta, che crea la sua donaanB dunque in una maggiore

presenza di persone religiose.

La spiegazione di Grace Davie sui motivi per cuiegiropei occidentali pratichino la
loro religione — a parita, o quasi, di percentudlecredenza in Dio — in modo
sensibilmente inferiore dai credenti statunitems, anche latino-americani, africani non

coincide totalmente con quella dei teorici del’eomia religiosa.

Chi sostiene l'idea delle economie religiose coasadil mercato religioso europeo
come distorto dall'intervento dello Stato (con speita paese per paese). Lo Stato e

capace di alterare il gioco della concorrenza engiedire all'offerta di creare la sua

%2 Davie, G.,Sociology of Religior,ondon: Sage, 2007, p. 52.
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domanda. Se si rimuovessero gli ostacoli posti id&ghti, il mercato religioso

dell’Europa Occidentale inizierebbe a muoversi ima uwirezione simile a quella del
resto del mondo. Grace Davie considera questaapte come parziale, in quanto gli
americani non hanno mai conosciuto Chiese sostedali® Stato e gli europei

considerano le Chiese come utili istituzioni sacidi cui la grande maggioranza della
popolazione avra probabilmente bisogno in un'oaaso due durante la vita. Per tanto
secondo la sociologa inglese e plausibile non dhewopei credano meno, ma lo

facciano in modo diverso.

La teoria della scelta razionale é una teoria dehportamento umano che affonda
alcune sue radici in un certo individualismo metodwo, in quanto i problemi devono
essere risolti secondo il comportamento di un iildiv che agisce intenzionalmente. Il
nocciolo duro € costituito da una generalizzazi@mepirica, alcuni direbbero un
assioma, secondo cui gli individui scelgono i meaai efficienti per il raggiungimento
dei propri obiettivi. Gli individui, a causa dellaatura umana, effettuano una
valutazione tra costi e benefici. | costi e i bériefono sia materiali che immateriali, e
sono anche personali e situazionali. L'approcciba decelta razionale per lo studio
"scientifico” della religione é stato stimolato da gran numero di ricercatori da un
punto di vista teorico ed empirico, ma soprattudtdla comparsa (1987/1996) Ai
Theory of Religiondi Rodney Stark e William Sims Bainbridge. Essrnfscono
un’elegante teoria deduttiva e globale sull'agirgemnzionalmente razionale degli

individui nei confronti della religione.

Punto interessante nel lavoro di Bainbridge e Seailkntroduzione del concetto di
“compensatore”, che e descritto come la promesamanricompensa futura che non
puo essere controllata pero da dati empirici. Qaandividui non hanno la certezza di
ottenere la ricompensa desiderata, sono tuttagj@odii ad accettare un compensatore,

invece, che pud compensare la mancanza di unigbiétistrato.

Rodney Stark € uno degli intellettuali di spiccdi eiferimento per coloro che si basano
su approcci che si rifanno alle economie religi@&ark nei suoi lavori ha osservato che
I movimenti sociali e politici che non riesconoaggiungere i loro obiettivi spesso si
trasformano in religioni. Se i movimenti socialimoescono a raggiungere obiettivi

attraverso mezzi naturali, i loro membri cerchemlanguida divina per raggiungere gli
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obiettivi. Attraverso le sue teorie sulla formazodei culti, Stark ha elaborato un
modello di processo di secolarizzazione come gsalch auto-limitante, in quanto pud
succedere che la maggiore secolarizzazione dihieaacomporti I'avvio di una nuova

setta attraverso fenomeni di frammentazione.

Con Roger Finke, Stark a partire dagli anni novaméh secolo scorso definisce
I'economia religiosa come qualcosa in grado di camgere tutte le attivita religiose in
corso in ogni societa, sia gli aderenti attuak, guelli potenziali. La sacralizzazione é
definita come una scarsa differenziazione traggiiuti religiosi e secolari, una fusione
tra Stato e Chiesa. La desacralizzazione e il adotruna forma di secolarizzazione

macro.

Molti teorici che aderiscono ad un modello di apatione delle discipline economiche
alla religione a volte lo utilizzano in modo intansbiabile con la teoria della scelta
razionale. Il modello delle economie religiose @gjuwconsiderato come I'applicazione
della scelta razionale allo studio della religiomdla societa. | sostenitori affermano che
le variazioni di partecipazione religiosa sono eaeisda differenze nella struttura

dell'offerta religiosa.

Le istituzioni religiose sono considerate come gaditun mercato delle religioni, e se |
mercati piu liberi si trovano ad essere plurabstittivi, si pud innescare un fenomeno di

concorrenza.

Qui, come suggerito da altri, I'assenza di un adldrdello Stato potrebbe aumentare
I'offerta che favorisce una scelta personale edjuimaggiore interesse e crescita. Di
fatto, piuttosto che concentrarsi su una spiegazguh declino moderno della domanda
di religione - come fanno diverse teorie della $&tzrazione — la teoria della scelta
razionale guarda [I'offerta nella societa attraverstifferenti aspetti di

deregolamentazione propri del contesto in cuiligiome si manifesta.

Immaginare una completa rappresentazione dei diappsocci sulla secolarizzazione e
I diversi contributi alla sociologia della religiencontemporanea appare in questo
contesto fuorviante, nonché ridondante. Tra i dbutr dei classici della sociologia, fin
qui necessari per definire lo spazio culturale ifirimento, non e stato ad esempio
considerato Georg Simmel, interessante contemporaineMarx e Weber, che ha

arricchito incredibilmente lo scenario sociologian,questo ambito della conoscenza a
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esempio con riflessioni importanti sul concettaaligiosita. Inoltre, sempre per evitare
di sfiorare I'eresia e non riconoscere primogegituton si € inserita la teoria della

secolarizzazione, la prima, di Karel Dobbelaeretsisi sono innestate le altre.

Con lintento di definire lo spazio di azione dovisolvere le domande sollevate
nell'introduzione perfezionate nel prossimo cauifoldiversi approcci specifici
affrontati, come I'adeguamento del paradigma “smiz#azione a tutti costi” sono in
parte funzionali ai prossimi due paragrafi, cheadtcono concetti che ritroveremo

come elementi caratterizzanti fasi della ricercame contributi utili per le conclusioni.

1.3 - Chi crede oggi, come crede oggi

Sebbene gli intellettuali si siano interrogati rerso degli ultimi decenni sulla
scomparsa (relativa) della religione dal dibatptabblico, e della sua sempre minore
influenza negli ultimi periodi la presenza delldigene dalla sfera pubblica é
inaspettatamente preminente. Con specificita anslecdel contesto e della nazione, la
religione anima dibattiti dei politici, degli amnistratori e di semplici cittadini. Si puo
considerare ad esempio alcuni aspetti, come laprasdel velo in Francia, la morte di
Pim Fourtuyn in Olanda nel 2002, il fumetto su Matim e 'islam in Danimarca, la
presenza o0 meno del crocifisso nelle scuole pubblitaliane, e sempre in ltalia il
referendum sulla Legge per la Fecondazione assistita Proposta di legge sul
testamento biologico come alcuni degli esempi anaello scenario di riferimento
europeo che a livello continentale, nella sua forstituzionale di Unione Europea, ha
vissuto un momento di crisi nel’enorme dibattitlativo alla presenza delle radici

cristiane alla base della Costituzione.

Questa presenza fisica delle chiese storiche, decaltuni teorici non € indice di un
glorioso ritorno e un segno di un’inversione di denza, ma espressione della
particolarita del momento storico attuale, cheansllie eccezioni post: post-moderno,
post-industriale e post secolare non trova evigeatde una sua denominazione.
Attraverso il pensiero di due pensatrici tra loffing Grace Davie e Daniele Hervieu-

Leger, e le loro formulazioni sullo scenario atéjasi cerchera di descriverlo per
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argomentare, si spera positivamente, l'approccidodwogico adottato in questa
ricerca e specificato nel prossimo capitolo.

1.3.1 - Credere senza appartenere

Una delle maggiori problematiche nelle indagini clagliono sondare i valori e i
comportamenti religiosi degli individui € la nonnzbvisione delle metodologie, dei
metodi e degli strumenti di indagine. Spesso vieoasiderata una fitta serie di
indicatori capace di misurare I'aderenza a deiagietreligiosi e il coinvolgimento nella
vista istituzionale di una religione, ma questts alce dei fatti, corrisponde a verificare
e censire i comportamenti religiosi nelle sue forom®dosse. | cristiani generalmente
frequentano le chiese per esprimere le loro fgubrericevere la conferma che andare in

chiesa la domenica, rispettare i sacramenti, @me la cosa giusta da fare.

Questi aspetti sono tra loro interconnessi e, shrde statistiche, in declino. La
complessa relazione tcaiederee praticare € centrale nella discussione sulla situazione

in corso e sulle modi per osservarne accuratanestgluppo.

Grace Davie, seguendo la volonta di cogliere lgéadiz tra quelli che possono essere
definiti come indicatori “duri” della religiositagome la pratica religiosa e indicatori piu
“morbidi” come Il'attaccamento, ha individuato nédlelieving without belonging” una
definizione efficace capace di creare un enormattiib, i cui effetti si sentono ancora

0ggi.

by

Secondo la sociologa inglese, questa frase codliellag che é I'elemento piu

interessante e significativo delle popolazioni @em tra cui Gran Bretagna, ossia Il
fatto di poter essere considerate una zona grigjl@ scenario religioso mondiale nel
quale le affermazioni relativamente al credo peat®e individuale sono relativamente
alte, ma la partecipazione ai culti, alle funzicgligiose e I'accostamento ai sacramenti

molto basso.

Il Believing without belonging non e un’affermazemutoreferenziale, ma coniata a
meta degli anni novanta, voleva essere uno strumetgressante, un utile punto di
partenza per osservare i cambiamenti religiosireif® un’ipotesi e un'argomentazione
da non sostituire a paradigma. A questa espresssmmo seguite una serie di
considerazioni particolari che ne hanno circoscidt portata o ne hanno indirizzato le

sue evoluzioni. Se é vero ¢ he le chiese in quastiiizioni hanno visto il declino
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prevalentemente a partire dalla ripresa economhog la seconda guerra mondiale,
guesto allargando lo sguardo a tutta la societpugiconsiderare vero come per altre
attivita e comportamenti di altre istituzioni, connepartiti € movimenti politici, i

sindacati.

Questo ad indicare che il cambiamento nella pragicanella frequenza ai culti puo
essere vista come una parte di quel profondo candmto nella vita sociale di molti

paesi del continente e non puo essere un indicatmlasivo per lo scenario religioso.

Alcuni ricercatori, come Steve Bruce, consideranadn corrispondenza tielievinge
belongingcome un problema temporafi2csolo una questione di tempo fino a quando

il declino di entrambi non si armonizzera, ovviantesal ribasso.

1.3.2 - Memoria, identita religiosa e religione vicaria.

Attraverso il termine “Vicarious religion” Grace fda cerca di ricollocare il suo
pensiero, alla luce dei recenti cambiamenti sqcsaguendo il bisogno di considerare
sia gli emergenti aspetti relativi al credo e Ipamta di abitare la scena sociale, e

quindi I'influenza, delle chiese storiche.

Il termine termine "Vicarious" (vicario in italiafj®ignifica fare qualcosa per conto di.
L'utilizzo di questo termine nell’espressione redige vicaria esprime linteresse della
sociologa inglese nel rapporto tra il numero re&tiente ridotto d’individui che sono
attivi nella loro fede, e tutti gli individui chewvece non hanno particolare interesse e
vicinanza agli aspetti religiosi. Secondo Davieggia minoranza di persone che ancora
frequenta e partecipa alle attivita ecclesialiddpresumibilmente senza saperlo) anche
per conto di quella maggioranza silenziosa d'irdlivi per i quali sostiene
l'organizzazione e istituzione religiosa per unt@uale necessita future. Questo
permette alle istituzioni, ma anche ai valori relgy, di mantenere vivo il passaggio di
tradizioni e memoria, nonché l'influenza e la cagadella chiesa di essere presente

nella societa contemporanea e nellimmaginarioettvo.

Daniele Hervieu-Léger, sociologa francese, si trgp@sso in sintonia con le riflessioni

comparate di Grace Davie, e partendo da altredbaen altri approcci ma nello stesso

% Bruce, S.God is Dead: secularization in the Wekthn Wiley & Sons, 2002.
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scenario contemporaneo compie una consapevolenzi®sie fra secolarizzazione
oggettiva che sembra non creare problemi, in quiansoia esistenza é data piu 0 meno

per scontata e una secolarizzazione quantitatitipalsoggettivo.

Hervieu-Léger sostiene che la secolarizzazione pmaranon ha per nulla dissolto le
credenze e che anche in Francia la cosiddetta sesctu della religione riguarda in

realta la forze e la natura delle appartenenzea [Essapace di coesistere con una
formidabile proliferazione del credere che puo eyaeer al di fuori dei grandi codici di

senso prescritti dalle istituzioni religiose. Queétin grado di determinare creazione di
un mercato plurale dei beni spirituali. L'autridériduisce un valore universale a quanto
avviene in Europa Occidentale e sembra voler d& non considerare valide le teorie
dell’economia religiosa, su cui manifesta in realtacerto scetticismo, ma riconosce
I'importanza della necessita di riformulare il cetto di secolarizzazione. E piu

propensa a una riformulazione del concetto di sealazione, depurata da aspetti

etnocentrici.

Parlando di una nuova fase del processo di sezpéaione francese e successivamente
europeo, questo corrisponderebbe secondo Danieteiedd éger, ad un concetto
chiamato €sculturazion® inteso come lo scioglimento dei legami di affinielettiva
che la storia ha stabilito fra le rappresentazioomdivise dai francesi e la cultura
cattolicd”. Nell'approccio di Hervieu-Légdt cid che & religioso & definito in
riferimento all'autorita legittimata della tradizie:

La religione € un dispositivo ideologico, praticaienbolico mediante

il quale si forma, si mantiene, si sviluppa e sntcolla la coscienza

(individuale e collettiva) dell’appartenenza a undiscendenza
credente specifica

Cerca di guardare alle tradizioni religiose di langnemoria individuando il
comportamento religioso come generato, nel credenmee altri prima hanno creduto,

riconoscendo quindi di appartenere a una lungaizicage. Una lunga tradizione

% Hervieu-Léger, D.Catholicisme, la fin d'un mong@arigi: Bayard, 2003.
% Hervieu-Léger, D.Religione e memoridl Mulino:Bologna, 1996

% Hervieu-Léger, D.Religione e Memorigop. cit. p.129.
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religiosa e frutto di accumulazione, nella vitavpta come in quella collettiva, non
tanto di singoli dati, ma di un passato elaborates® disponibile agli individui e alla

collettivita.

Le lunghe memorie religiose vivono un punto foaaie e rintracciabile nell’avvento di
cio che oggi si chiama modernita psicologica. Quéaplica la rimessa in questione, in
nome dell’autonomia dell’individuo e dei diritti jprescrittibili della soggettivita, di
tutte le autorita che pretendono di imporre unamralle coscienze e ai
comportamenti. La continuita, che costituiva I'atara simbolica di quella civilta
crolla e se per secoli la parrocchia é stata laesodi memoria per eccellenza oggi

questo cessa

Poiché le moderne ricomposizioni di senso avvengseia rifarsi a una tradizione
collettiva, producono dei sostituti della memon@morie di sostituzione che possono
essere quindi diverse e tutte capaci di produrreripgodurre una rinnovata
identificazione collettiva, forse di natura ridgttaa tuttavia necessaria per la creazione

di legami sociali.

Nellepoca contemporanea parrebbe cosi piu imptatda forza creativa della
tradizione. Se l'identita é la definizione che adividuo da di sé nel tempo, sulla base
di valutazioni cognitive e considerazioni valorialicui si riconosce, allora le possibilita
di oggi comprendono, nelle stesse manifestaziorentithrie, un insieme di
comportamenti e di atteggiamenti basati su simipali immediati, finalizzati a
manifestare agli altri maggiore visibilitd e caesistiche condivis®. L'affermazione
dell'autonomia individuale ha necessariamente liepgur minando l'autorita della
tradizione religiosa, di un riferimento allapparémza e alla percezione di una

sicurezza di un’autorita.

In questo scenario, interessati all’evoluzione eddiorie sulla secolarizzazione e
allinfluenza della religione nella societa, semblibe che la conversione a partire dagli
anni ottanta del secolo scorso - forse perché mearsioni sono tornate di moda — sia

diventata un argomento di interesse per la sodildglle religioni. In una societa

3" Ibidem, pp. 205-206.

% Hervieu-Léger, D.|l pellegrino e il convertito. La religione in mawintg Bologna: Il Mulino, 2003.
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secolare la conversione 0 una nuova o rinnovatarggpenza religiosa, possono essere
modalita espressive di processi interessanti gicane e descrivere, almeno in parte la

religiosita degli individui®.

1.4 - Sociologia della conversione

L’attenzione per la conversione come fenomeno detjnosservazione e attenzione
sociologica si € manifestata prevalentemente neglidi sui cosiddetti “nuovi
movimenti religiosi” come la Chiesa dell’'Unificazie, la Chiesa di Scientology, La
Chiesa mormone con l'obiettivo di spiegare perclkérae gli individui sono coinvolti e

s’inseriscono in questi gruppi, € come essi de@dtirfarne parte per un lungo periodo.

Le ricerche iniziali sulle nuove religioni partivawula presupposti teorici di provenienza
marxiana e positivista e condividevano assuntiatiebriguardo ad una condizione di
difficolta dei nuovi membri, quella che Rodney &tachiamava spiegazione

psicopatologica della partecipazione religida.

In relazione ai nuovi movimenti religiosi vi sontragegie che tengono conto di una
prospettiva di carattere storico e riprendendoelaria della “deprivazione relativa”
elaborata da Robert K. Mertnsul finire degli anni trenta. Essa fa riferimermtain
certo numero di privazioni di cui sarebbero vittigleindividui nella nostra societa a

cui porrebbero rimedio trovando riparo e fiducianovimento religioso.

L’attenzione per questo tipo di difficolta e debxde dell'individuo € in parte il punto di
partenza per degli approcci alla conversione cladgno alla manipolazione mentale,
plagio e lavaggio del cervello da parte dei nuovbvimenti religiosi. Snow e
MachaleK? considerano il modello del ‘lavaggio del cervelicome una delle pit

popolari spiegazioni della conversione.

%9 Robbins, T.Cults, converts and Charisma, The sociology of Religious Movementsondon: Sage,
1988.

0 Stark, R.,Psychopathology and Religious Commitmémt‘Review of Religious Research” 12:1965,
165-176.

“! Merton, R.,Social Structure and Anomii “American Sociological Review”, vol. 3:193%72-682.

“2 Snow, D. A., Machalek, R.On the Presumed Fragility of Unconventional Beliefs“Journal for the
Scientific Study of Religion”, 201,1:1982, 15-26.
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Un discreto numero di ricercatdtiha posto I'attenzione alla comprensione del passat
degli individui e alle scelte da essi agite; qudsiamesso in discussione alcuni assunti
di base del modello psicopatologico e delle deprosa, in particolare l'idea che i
potenziali aderenti a una comunita religiosa siemstretti ad agire per via di pressioni

ad opera del gruppo interessato.

Invece, questi lavori hanno rivelato che gli indivi che si avvicinano a nuovi
movimenti religiosi di solito agiscono per loro sgp@nea volonta, prendono decisioni
sulla partecipazione in base ad un'analisi a \aitgastanza sistematica e approfondita
delle soluzioni alternative, e sono impegnati itkessioni accurate e consapevoli su

quali sono le regole e i comportamenti accettaifiatati dal gruppo®*

L’idea era quella di liberarsi da modelli “passivihe presupponevano la conversione
come un fatto che il convertito subiva senza svelge ruolo particolarmente attivo nel

passaggio.

In linea con questa sempre piu maggior distanzén@apretazioni che ponevano in
secondo piano il comportamento degli individui sllaca il modello del cosiddetto
“salvatore del mondo” elaborato da John Lofland edmey Stark nel 1965,
importantissimo poiché di fatto rappresentdo un edim& un’osservazione basata sul
funzionamento delle organizzazione e sul compomdmendividuale. Gli elementi

fondamentali del modello riguardano delle “carasterhe situazionali”:

- percezione di una tensione duratura nella propogréfia,;
- volonta di risolvere la tensione sulla base di ppponoscenze religiose;
- definizione di sé come una persona “in cerca”
e dei “fattori situazionali” che possano permetigire
» effettuare, in momento fondamentale della vita {puh svolta) un incontro con

un determinato gruppo religioso;

“3 Principali autori, citati in bibliografia: BarkeE., The Making of a Mooni€1984); Richardson, J. T.,
The Active vs. Passive Convert: Paradigm Conflitct Conversion/Recruitment Resear¢h985),
Rochford, E. B.Hare Krishna in Americg1985), Straus, RReligious Conversion as a Personal and
Collective Accomplishme((t979).

“ Kilbourne, B., Richardson, J. TParadigm Conflict, Types of Conversion, and Corieerdheoriesjn
“Sociological Analysis” 50:1989,1-21.
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» sviluppare legami affettivi tra i membri del gruppo

* indebolire i legami affettivi con gli individui estni al nuovo gruppo;

» sviluppare una relazione intensa con i membri debgo.
Questo modello da una parte fa riferimento e ingjJudielaborandole e
contestualizzandole, le teorie classiche sulla ippedizione psicopatologica che
posSsoNno spingere una persona a convertirsi, dedl’alclude elementi di spiegazione
sull’attrattivita di un movimento e le modalita coni questo si pone nei confronti di
potenziali appartenenti. Seguendo i suggerimenito dgtesso Loflantf, che rivisitd
dopo qualche tempo il suo modello considerandolo@n troppo concentrato su un
ruolo troppo in secondo piano del convertito, n@D2 in uno studio sui convertiti al
buddismo in Francia, Matf¥considerava centrale I'individuo in cerca comeiiassato
ad una rigenerazione personale, in cerca di bemesggace piuttosto che di una verita

da seguire.

Un’attenzione particolare va data alle teorie rmivork socialiapplicate al processo di
conversione da parte di Snow, Zurker e Ekland-Jfsohe si caratterizzano nel porre
I'attenzione al disequilibrio tra il rapporto digami a favore dei componenti del gruppo
rispetto agli esterni al gruppo nel favorire la wersione religiosa. Teorie criticabili,
come ricordato da Massimo Introvigfieperché non permettono di tenere in doverosa
considerazione, rispetto alle strategie di coneessi gli scopi e le visioni del mondo
del movimenti di destinazione e in secondo luogacipé sebbene abbiano la capacita

di descrivere le conversioni a particolari tipi dchovimenti, non si dimostrano

> Lofland, J..Becoming a World-Saver Revisitén “American Behavioural Scientist”, vol. 20:1977

4 Mathé, T. Le Bouddhisme des Francais. Contribution & une cdogie de la conversionParis:
L’Harmattan, 2005.

*" Snow, D. A, Zurcher, L.A., Ekland-Olson, SSocial Networks and Social Movements: a
Microstructural Approach to Differential Recruitmein “American Sociological Review” vol. 45:1980,
787-801.

8 Introvigne, M, Il fatto della conversione religiosaRelazione di apertura al XXI Simposio
Internazionale di  Teologia, Universidad de NavarraPamplona, 14 aprile 2010

(http://www.cesnur.org/2010/mi-conversione.html)
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particolarmente efficaci con la stragrande maggipaadelle conversioni, passaggi di

chiesa, denominazioni e confessione che caratésrizla societa attuale.

Sulla base del lungo percorso vissuto dalla sogialdella religione (che si spera sia
ancora lungo), del consolidamento del concettoedokrizzazione e dell’evoluzione
delle teorie che ne descrivono il funzionamentongné, considerati alcuni degli
approcci di ricerca utilizzati nellosservare e g@oendere il fenomeno delle
conversioni, si specificheranno nel prossimo cépite scelte metodologiche adottate.
Tuttavia, in questo contesto, appare interessant®msiderazione di partenza di Scott
McNight:

“In abstract terms there are three orientations twonversion:
socialisation, liturgical acts, and personal deoisi Each is aligned
with a major component of the church, and each app® be alergic
to the others. Evangelicals worry about Roman Clathconversion,
Roman Catholic are uneasy with evangelical coneersimainline
denominations are unconfortable with both; on thebaound,
evangelicals and Roman Catholics lift their eyelsoat mainlin
Chrisganity. Each group fosters a specific approai conversion
[...]”

49 McKnight, S.,Turning to Jesus: The Sociology of Conversion e@ospelsWestminster John Knox
Press, 2002.
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Osservare i passaggi di chiesa: una sfida metodolog.

Dall’eresia alle “ri-affiliazioni dall'interno”.

“La conversione & cosa di un istante.
La santificazione & lavoro di tutta la vita.”
Josemaria Escriva de Balaguer

Da un punto di vista storico e linguistico la corsiene (nel senso proprio di
conversione religiosa) € I'adesione a un nuovo ayretl diversa natura rispetto al
precedente: l'individuo che sceglie tale cambiamehtper questo spesso definito

“convertito”.

Da un punto di vista teologico, psicologico e sttptto sociologico, le ragioni e |l

significato della ‘conversione’ possono essereitrso tipg°.

Questo capitolo ha, tra gli altri, I'obiettivo dendere chiari i tipi di comportamento
disponibili per gli individui che hanno deciso gipartenere ad una comunita religiosa
diversa da quella in cui sono stati inseriti allaseita o nell'infanzia, restando
allinterno del cristianesimo, individui che cosigcono la piu piccola unita di analisi
della ricerca. Inoltre, non meno importante, hdikttivo di specificare le ragioni che
guidano questa ricerca, cercando di spiegare epmetare questo fenomeno come

elemento costitutivo della scelta di appartenenkzarea chiesa.

Il termine ‘conversione’ € generalmente abusato tdizaato come termine
omnicomprensivo che pud comprendere qualche comperito individuale e/o
collettivo che con la conversione ha solamente fon@ somiglianza o un lontano

richiamo.

Si tratta di modelli ideali di comportamento, claeahiudono all'interno una vastita di
sfumature e pratiche diverse, differenti praticlke#enchiese di provenienza e differenti

livelli di adesione alla nuova comunita.

%0 | ofland, J., Skonovd, LConversion Motifsin “Journal for the Scientific Study of Religio®0:1981,
373-385.
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Prima di descrivere questi fenomeni, o in senso @mpio questo fenomeno
considerandolo come composto da diverse sfaccedfabacorre specificare il motivo

dell'interesse.

Come ben chiarisce Mertom generale non dovrebbe neppure essere sottobnelad
prima di procedere alla spiegazione o all'interpaeione del fenomeno, € necessario
stabilire che esso esiste e che mostra sufficisgelarita da richiedere e permettere
una spiegaziore.

Da un punto di vista sociologico il fenomeno nomeéativo ad una collettivita, ma
riguarda singole comunita cristiane e nel complessehiesa cristiana universale.
Sebbene la storia d’Europa ci abbia resi partediptonversioni d’interi popoli per
volere dei sovranf, in questa situazione storica contemporanea, la spkcificita di

questa ricerca, non si sta parlando di conversioltéttive, di gruppi o di comunita.

Si sta parlando della scelta del singolo, una aa#ie si caratterizza per una profonda
coerenza con una delle caratteristiche piu espleatella modernita, ossia il passaggio
da una situazione attendista e tradizionale, ddafiento al‘fato’ a una di scelta

consapevolé®

Se ¢é vero che l'individuo giunge a sperimentarsneoun essere solo, in modalita
impensabili per una societa tradizionale, poichegpo di una solidarieta stabile propria
della sua comunita, la scelta di aderire formalmextt una chiesa € una scelta con un

profondo significato sociale.

Essa e tra I'altro una scelta che s’inserisce f®ttito proprio della sociologia delle

religioni sulla misura della religiosita come femeno sociale.

Attraverso una scelta cognitiva e individuale, pagando anche a dei riti di passaggio

di ammissione nella nuova comunita, oppure di eepaopria Confermazione cristiana,

51 Merton, R.,Three Fragments from a Sociologist Notebook: Esthllg the Phenomenon, Specified
Ignorance and Strategic Research Materiats*Annual Review of Sociology” 13:1987, 2.

52 Carcano, R., Orioli, A.Uscire dal gregge. Storie di conversioni, battesiapostasie e sbattezzi
Roma: Luca Sossella Editore, 2008, cap. 1.

53 Berger, P. L1 imperativo eretico Rivoli: Elle Di Ci, 1987, p. 49.
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questa decisione € un fatto tiene conto di divessibili, quali vita istituzionale, credo
e valori, pratica, partecipazione e altri specificlicatori>*

La complessa relazione tra fede e pratica € centmabuanto, sebbene “forti” indici
come la pratica religiosa (es. la frequenza allasager i cattolici) possono oscillare
fino a subire un declino, non necessariamente qupsd riguardare il fenomeno

religiosita nel suo complesso.

In Europa le chiese ormai sono considerabili conngamizzazioni volontarie di
individui, e se & vero che a partire dalla secogderra mondiale le chiese storiche
hanno subito un forte declino nella adesione euiega ai riti, questo & anche vero non
solo per “l'istituzione chiesa” ma anche, con fiudiferenti, per altre organizzazioni,

come partiti, sindacati e associaziohi.

L’adesione a una chiesa si colloca, di conseguenela sfera di quelle attivita e
comportamenti che rientrano nella vita socialepmdj una perdita di interesse per le
attivita religiose puo essere non solo indice didenadimento dell'interesse religioso,

ma anche di un profondo cambiamento dei costumeila dultura.

Il gia citato believing without belonging un’etichetta talvolta abusata che indica una
dimensione pervasiva dell’Europa tardo modernagre solamente riferibile alla vita

religiosa degli individui.

La questione riguardante la relazione tra “credemzdappartenenza” appare pero
centrale se riferita al cristianesimo, poiché danphrtecipazione alla vita della chiesa,
nella pratica, cioe nell’appartenenza che il cisti esprime la sua fede e riceve

conferma che si sta comportando nel modo gitfsto.

**Bruce, S.God is dead. Secularization in the welackwell, Oxford, 2002.

* putnam, R.Bowling Alone: the collapse and revival of Americ@ammunityNew York, Simon and
Schuster, 2000.

* Davie, G.,Vicarious Religion: a methodological challenge,Ammermann, N. “Everyday Religion:

Observing Modern Religious Lives”, Oxford UniveysRress: Oxford, 2006.
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Anche i leader religiosi stessi spesso sono attdafla formulabelieving without
belonging che permette loro di giustificare I'esistenzalalethiese stesse, ma la

persistenza delle chiese nelle nostre societalpmgravere delle ulteriori spiegazioni.

In un contesto italiano detto del “cattolicesimacane plurale® che a detta dei fautori
della scelta razionale & caratterizzabile come igropmonopolié® incapace di

stimolare e di fornire i bisogni latenti di religita degli individui, avvengono pero lenti
e costanti movimenti di uscita e di entrata nelleexse chiese cristiane, e all’interno

della chiesa cattolica, nell’affiliazione a movimiezarismatici.

Tutto questo diversamente da una situazione di aterdelle fedi, come negli Stati
Uniti d’America, dove gli utenti divengono attivoesumatori e partecipanti della vita

delle chiese.

Ora che linfluenza delle istituzioni ecclesiasgchella vita religiosa degli individui e

passata dall'obbligo al consufi@ome suggerisce Berger,

[...]ladesione a una particolare comunita religiogaon € piu un
risultato scontato imputabile alla nascita. L'indluo ora sceglie di
aderire, e anche se aderisce alla comunita in cuiaéo (ancora il
caso piu comune), sa che anche questa é una sSelpaattutto, come
risultato della secolarizzazione, la religione atat estromessa quasi
completamente dalle istituzioni forti dell'econoneiaello stato. Ora
diventa una questione di vita privata - esattamecteame abbiamo
visto, la sfera della tle-istituzionalizzaziorfepiti marcata®®

Collocando questa ricerca all'interno del dibattal believing without belonginge
sulla sua variante scandinava deétonging without believi§*, ci si vuole focalizzare

sullappartenenza ad una chiesa attraverso l'oageme del fenomeno delle

conversioni, dei passaggi di chiesa.

" Nesti, A.,La fede senza nemichlilano: Guerini e Associati, 1997.

*8 Bruce, S.Choice and religion: a critique of rational choitieeory, Oxford University Press, 1999.

% Ammermann, N. TEveryday Religion: Observing Modern Religious Liv@sford University Press,
2006.

® Berger, P. L.Una gloria remotaBologna: Il Mulino, 1994 [1992], p. 170.

61 Backtrém, A., nota 8 in Davie, G., op. cit., 2006.
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In un contesto tardo-moderno la scelta di apparéend una chiesa, per quello detto
finora € una delle scelte che in un mercato apertelativamente chiuso consiste di

fatto una scelta secolare.

Non potendo indagare il campo di chi, educato eaipzato alla fede, tiene 'ambito
religioso ‘nel cassetto delle emergenze’, pronto geei riti di passaggio ai quali
difficiimente si rinuncia (& il caso ad esempio figieralf?), il campo del ‘belonging’ si
restringe ai praticanti. Tra questi, coloro cherfmtransitato appaiono quelli che hanno
compiuto, recentemente e consapevolmente, un gercmn solo controtendenza, ma

per propria natura unico.

Con questo non si vuole considerare i converttneo “piu cristiani tra i cristiani”, ma
trovare nella loro scelta di convertirsi, sulleicany per cui le persone cambiano chiesa
quei meccanismi sociali alla base della necessdaifesta, e quindi piu facilmente
osservabile, di appartenere a una chiesa.

E sempre Berger che si chiedegaindispensabile appartenere a una chiesa? Questo

genere di fede si esprime necessariamente in umaiciod?®

Il percorso non é dei piu semplici: si sta scegl@®di escludere persone provenienti da
altre esperienze religiose con due argomentazianiper una logica prettamente
geopoliticd*, e b) per una motivazione riferita all'identitiaappartenenza, che fuori

dalla teologia e tradizione cristiana ha altre ferentradizioni.

In secondo luogo, tra chi appartiene si e scelfoahlizzarsi sul percorso dei transitati,
questo perché se e vero che cambiare confessianeiffaitere un impegno morale e
spiritualé®e vero anche che la decadenza di una religionellegpartenenza ad essa)

puo essere vista come una minaccia all'integrazeoale relazioni sociali. Dunque, se

%2 Davie, G., op. cit., 2006

% Berger, P. L.Una gloria remotaBologna: Il Mulino, 1994 [1992], p. 161.

8 CesnurLe religioni in Italia, Torino, 2006. In Italia '87% delle persone si data cattolico, chi crede
in altre religioni € poco meno del 2% della pop@ae. | credenti appartenenti alle chiese crigtian
diverse dalla confessione cattolica sono circatop@ntomila.

% Lyon, D.,Jesus in Disneyland: Religion in Postmodern Tin@gord: Polity, 2002.
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la religione viene concettualizzata come preseorazie culto della memoffaquale
figura del credente, (di chi appartiene ad unasa)i@emerge nel cristianesimo attuale

fatto di conversioni, transizioni e nuove affiliami?

E necessario quindi, prima di focalizzarci sul ndetal'indagine, descrivere cosa Si

intende con questi passaggi.

2.1 - Conversione

Non esiste un'immagine tipica, universale e chideh convertito, né di conseguenza
della conversione, in quanto momento e situaziomeay irripetibile e difficilmente

classificabile.

La conversione € un atto consapevole da parteirdblliduo, non un’esperienza
passiva. L'opposto speculare della conversione armfrebbe visto, di conseguenza,
nella piena adesione alla religione e alla feddanguale si € sempre creduto, ma
semmai una sorta di ‘adattamento’ se non una flstaiflessiva’ dai dogmi e dai
precetti della propria religione di provenienzar Biela con le parole di Grace Da¥fe
immaginando una sorta di ‘continuum’ dove a un @i trova la “credenza senza
appartenenza” e dall’altro “l'appartenenza senzzdenza”, si trova in quest’ultima

definizione quell’atteggiamento passivo da cuidawersione si distingue.

Nella dimensione ebraica e cristiana (che e qu#ika maggiormente ci interessa) la
conversione non € mai nei confronti di un’istitumg una chiesa, ma va intesa in

termini di “conversione a Dio”.

Si tratta del fenomeno attraverso il quale un imilie o un popolo prendono
conoscenza dell'importanza di ravvedersi da ureawigsuta ‘lontana’ da Dio, dalla Sua
volonta e dal cammino indicato di salvezza, al guigcidono di ritornare.

% Hervieu-Léger, op. cit. 1993.
67 Davie, G., op. cit. 1994,
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Nel cristianesimo la necessita dei peccatori {tditconvertirsi € presente nei Vangeli e
attribuito come messaggio cristiano direttamentmpnciato da Gesu (Mt, 18:13) e dai
suoi Apostoli‘ravvedetevi e convertitevi, perché i vostri pecsano cancellati’(Atti,

3:19) indicando il percorso di conversione comeopmione, un bivio da superare.

Con Tistituzionalizzazione della religione crisiea e la sua specificazione dalla sua
matrice ebraica in una tradizione cattolica, lavewsione € stata associata in modo
sempre piu forte a i Sacramenti amministrati d@lldesa nei confronti dei fedeli in

specifici avvenimenti rituali. | sacramenti del B&imo, della Confermazione e della
Riconciliazione sono quei riti di passagtfi@ttraverso i quali si attua o si ricorda la
scelta di conversione. Nel Battesimo si riceveelaissione dei peccati, ma per i peccati
successivamente commessi occorre il Sacrament Eeflitenza (Riconciliazione) che
implica una confessione dei peccati e I'assoluzimngartita da un ministro di culto

consacrato.

Attraverso la Riforma protestante e I'evoluzionedeima della societa, la conversione e
stata interpretata e intesa come una rispostaudeld alla rigenerazione, come
infusione di nuova vita nell’anima. Kark Bafttede laumkher (conversione) come

I'avvenimento cardine della storia, e il rinnovarwenlel mondo in Gesu Cristo per

opera della Grazia.

Lo sguardo protestante alla conversione é teolaggcde differente dalla tradizione
cattolica: la conversione dipende dalla grazia, iclalvinismo tende a rappresentare
come irresistibile, con il risultato che la conveng € concepita come un atto spontaneo
di affidamento a Dio, poiché l'intera vita, vissigalle orme di Cristo, &€ da intendersi

come una vita di conversione.

% van Gennep, AThe Rites of Passageniversity of Chicago Press, 1960 [1909].

% Teologo e pastore protestante svizzero-tedescwaigesimo secolo, si contrappone criticamente al
liberalismo protestante tedesco del suo tempo. M@idostante, il suo pensiero non ha generalmente
trovato riscontri positivi dai teologi che si attgmo alle confessioni di fede protestanti classidiie
evangelicali ed i fondamentalisti, in quanto, setebla sua teologia conservi la maggior parte decetti
della teologia cristiana ortodossa, egli respingpresupposto di base sistema teologico di aldilomi

teologici, quello dell'inerranza biblica.
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Con listituzionalizzazione delle discipline medé&lke la nascita della psicoanalisi si &
tentato di dare molte spiegazioni psicologiche adetlonversione religiosa. La
conversione e considerata una scelta importanta o@struzione della propria identita,
nella definizione di sé e nel raggiungimento dééllcita. William Jame® vede la
conversione come la consapevole unificazione di ianprima diviso. Altre
interpretazioni vedono la conversione come un attori-orientamento, oppure
d’integrazione della personalita, oppure in unaiziose diametralmente opposta a

quella di James, come opera di lavaggio del carvell

Nellambito di questa ricerca, il fenomeno della n@ersione interessa per le
caratteristiche individuali, d’interazione in grupp comunita, e per le trasformazioni

sociali che puo influenzare.

Se da un punto di vista biblico-cristiano la coswane riguarda due aspetti, uno divino
ed uno umano, non si puo dimenticare che, perreliec(e si tratta del campione della
ricerca) la conversione rappresenta lincursionelladeGrazia di Dio e/o

dell’avvenimento cristiano nella vita umana. Se e¥ovche chi si converte svolge
un’azione attiva, questa attivita va vista e cosiith come un’attivitd derivata e

possibile dall’opera della Grazia, che ¢ il reajerge mobilitante per chi crede.

L’ipotesi della grazia sembrerebbe quindi mett@rasdacco ogni tentativo sociologico
di parlare di religioni e rende chi fa ricerca ingae alla analisi e alla interpretazione,
poiché si tratta di un meccanismo sociale, di uaaabile impossibile da misurare,

analizzare e definire: come si manifesta, in chdatita, con quale frequenza.

Spesso pero sfugge la considerazione della ‘gram@i come una dimensione
riguardante il dato religioso dell'individuo, quind’ambito istituzionalizzato, la
religione, per dirla come Georg Simrfelma come una dimensione che rientra nella

categoria della fede, ossia dell’ambito soggettvprivato della dimensione religiosa

" psicologo e filosofo statunitense del XX secole| 1902 pubblica il risultato delle sue ricerche
psicologiche sulla fenomenologia delle esperieefigiose, ed in particolare sull'atteggiamento imise
gli stati esperienziali che contraddistinguono isticismo.

"L Simmel,G. Saggi di sociologia della religion@orla, 1993 [1898].
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(la religiosita) o spiritualit¥. Se & vero che la fede & un dono di Dio e nonradgtto
umano e la religione (come discorso delluomo soltho) alloracade sotto tutte le
categorie relativistiche pensabffj allora & vero anche che la prima non pud, per
correttezza di metodo e di disciplina, che esseterpretata come una delle tante

varianti del “fenomeno religione”.
Urlich Beck ha recentemente scritto:

In quanto sociologo che crede nella capacita di eaoygazione della
spiegazione sociologica, nelle mie vene scorreiditth della
secolarizzazione. La premessa della secolarizzazion per
esprimermi con una battuta, lidea che, con la pessgiva
modernizzazione, la sfera religiosa liquidi se séesnon pud essere
del tutto espulsa dal pensiero sociologico, anchejgesta prognosi
venisse storicamente contraddétta
La conversione € un segno, un simbolo, in cui g un ricco insieme di significati.
Essa sintetizza in un comportamento tutta una skenassaggi, di scelte, di decisioni

precedenti il momento rituale del passaggio, maamnsuccessivi.

Ecco che allora, la conversione, ma anche quenienoa cui spesso ci si riferisce con
lo stesso nome, possono essere visti sia comeogrgs0 Sia come un fatto (sociale).
Essi sono sicuramente dei comportamenti; ogni singassaggio € un dato individuale,
ma non di meno essa ha una ripercussione sopoatottiale, poiché riguarda e
coinvolge - piu 0 meno indirettamente - i rappoadn gli altri individui inseriti nelle reti

sociali di cui si fa parte.

2Woodhead L, e HeelaP,, et al.,The Spiritual Revolution: Why Religion is Giving y\ta Spirituality
Oxford: Blackwell, 2005.

3 Berger, P. L.JI brusio degli angeli. Il sacro nella societa cemporaneaBologna, Il Mulino, 1995
[1971].

" Beck, U. Il dio personale Roma-Bari: Anticorpi Laterza, 2009 [2008], p. 3.
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2.2 - Eresia e Apostasia

BN

Fuori da un ambito prettamente religioso il termfeeetico” e riferito, nella cultura
comune, a persone che portano avanti un’opinioneaoteoria che si discosta, in modo
netto, dalle teorie dominanti e dalla cultura cdesita autorevole e ‘giusta’. Sebbene
assente nei vangeli nella sua concezione negatipaesente solo dagli Atti degli
Apostoli”, il termine ha un forte significato nel’ambitegli studi teologici di natura

cristiana.

Esso ha indicato da sempre un gruppo o movimelitgiag e quelle dottrine a esso
collegate, che un’istituzione religiosa gia cordala, appartenente alla medesima

tradizione descriveva come deviante.

In origine era eretico chi sceglieva, cioé l'indivdb capace di valutare piu opzioni

prima di aderire e riconoscerne una come valida.

Successivamente il termine ha assunto un sigrificatgativd®, ed & passato ad
indicare una dottrina contraria a quei dogmi eraiqipi di una religione, che spesso si
pronunciava attraverso opere o comunicazioni dnilamna” se non “scomunica” nei

confronti degli aderenti a tale religione.

Guardando al caso della Chiesa Cattolica e affidd#éoCongregazione per la Dottrina
della Fede (erede della Sacra Romana e Univeragi@sizione) e prima ancora di
alcuni Sinodi svoltisi nei primi secoli dopo la ntedi Cristo, il compito di individuare

le deviazioni dall'ortodossia e segnalare coloralgevoli di eresia”.
Il caso dell’'apostasia, seppur simile, permettesm®razioni di diversa natura.

Sebbene l'apostasia € considerata da diversezistitureligiose come un vizio, una

forma di degenerazione della virtu e della fedepd'stata viene accusato e condannato,

5 E presente, con valenza prettamente descrittivAtti (5:17, 24:5, 24:14, 26:5) in riferimento aerse
sette che nascono a seguito della morte di GestioCsienza un chiaro significato negativo
%] cor 11:19; Gal 5:20,2; Pt 2:1.
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attraverso atti ufficiali della comunita religiog@me la scomunica, ed & escluso ed

evitato dai componenti del suo gruppo religiosprdvenienza.

Apostasia e la definizione che indica I'abbandoiaorinuncia formale della propria
religione di provenienza, senza che successivanectntestualmente alllabbandono

I'apostata aderisca necessariamente ad un’alicaomeé.

Ai nostri giorni si potrebbe ritrovare una certarsglianza nella specificita del contesto

italiano, in antagonismo alla chiesa cattolica,fesebmeno cosiddetto di sbattezzo.

In questi termini, eretico e colui che proclama aeterminazione una individuale
scelta definitiva, e di conseguenza l'eresia dastjueommessa corrisponde alla
decisione di appartenenza ad una fazione contrégpag eretico € anche colui che
accetta, scegliendo, una parte di quell'insieméatirine e dogmi della sua religione di

appartenenza e ne rifiuta, rinunciando all’appamea, degli altri.

Eresia e apostasia sono termini che possono eskzeati in modalita reciproca: sia
da chi abbandona una religione, sia da chi assif@bbandono. Pochi sarebbero
disposti, soprattutto ai giorni nostri, a descrevkr proprie credenze e la propria “scelta
di fede” come eretiche, al contrario presenterabhali decisioni in contrasto con la

vera eresia che loro vedrebbero nel gruppo e delkeine ortodosse, che disconoscono.

Ai fini della ricerca, da un punto di vista socigico, se dal precedente capitolo la
conversione é stata considerata un processo dtandai si puo considerare apostasia e

eresia come alcuni dei suoi elementi costitutivi.

Un individuo, nell’atto di conversione, se gia aate, pudo compiere dunque una

apostasia oppure una eresia.

Sebbene diverse chiese cristiane non consideripasstaggio di cristiani battezzati in
altre denominazioni come dei convertiti, in termiseciologici non possiamo non

considerare questi comportamenti come delle coiorerdi fatto.
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2.3 - Tipi di passaggio

Se I'apostasia non corrisponde a un’adesione adtoligh ad una chiesa, mentre I'eresia
ne € in sé una causa, ecco che in termini desgrdtazie alle precedenti ricerche e alle
riflessioni nell’ambito sociologico, attraverso unaro differente modulazione si
possono evidenziare tutta una serie di comportamédstiti agli ambiti religiosi, cosi

identificabili, che interessano il nostro campialeiia ricerca:

» Adesione ad una Chiesa di confessione diversa @Haquin cui si e stati
battezzati e in cui si ha partecipato attivameféeadtivita.

* Adesione ad una Chiesa di confessione diversa @#lagin cui si €& stati
battezzati e in cui non si € mai praticato (inatalta).

» Adesione ad una Chiesa di medesima confessioneellaga cui si e stati
socializzati, ma attraverso l'attivita di un grupgarituale specifico interno alla

stessa.

Ci si puo chiedere che, se e vero chiendividualismo religioso e soltanto una
componente del predominante processo di secolaizze’’, e la crescita della
religiosita individuale non legata ad alcuna Chiegm compensa il drammatico
regresso della religione istituzionalizzata quedeatteristica esplicativa acquisirebbe il

senso di credere, convertendosi, per aderire at@pgsae ad una Chiesa istituzionale?

Come ricorda Hervieu-Lég&rsi sta indebolendo sempre pitl il sistema teraterdella
Chiesa cattolica e delle chiese cristiane stormbstituito da un villaggio, una chiesa,
un campanile, una dottrina e un costume anch’esspee stabili, quasi immutabili,

trasmessi di generazione in generazione.

Anche il precedente pontificato si accorse delkc#jita occidentale in cui si € sempre

meno cristiani per nascita, e sempre piu per scBlt@ensi ad esempio ai colori delle

" pollack, D., Pickel, G.Religious Individualization or Secularization? Tiegt Hypoteses of Religious
Change — The Case of Eastern and Western Gernmaririthish Journal of Sociology”, 58, 4: 2008,
p.604.

8 Hervieu-Léger, DIl pellegrino e il convertito. La religione in mewentq Bologna: Il Mulino, 2003.
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folle di giovani che accorrevano alle adunate déilernate Mondiali della Gioventu, in

visita al vecchio papa polacco, che non provengorgran parte dalle parrocchie, ma
dai movimenti: carismatici, focolarini, neocatecurae Questi sono in buona misura
fatti di convertiti, di cristiani non praticantitornati a un regime forte di fede, che la
stessa Hervieu-Léger chiama i cosiddetti “convedttit/'interno” e che anche in questa

ricerca saranno chiamati utilizzando questa denanome.

Circa quindici anni fa a Parigi, la serata clodagiornata mondiale della gioventu del
1997, prese la forma di un’assemblea di chiamé#i @nversione, organizzata come
una veglia battesimale attorno al battesimo eatlaima di otto giovani provenienti da

continenti diversi.

| luoghi sacri appartengono ad un “fuori”, ci si,a si sceglie. Alla figura del
parrocchiano subentra e si affianca quella delegaho e del “neo-convertito” che
spesso non ha mai messo piede in parrocchia.

Il mercato religioso europeo si € rimesso in movitogsono entrate in campo nuove
offerte, le Chiese storiche hanno visto incrindtiro monopoli e sono state costrette a

intensificare a loro volta 'attivita missionaria.

In Italia, gli effetti di questa svolta gia si mramo in modo sensibile: i cristiani
ortodossi (principalmente provenienti dall’est gago) sono piu di mezzo milione. E si
sta assistendo a un’altra immigrazione in crescefadta di missionari "evangelical" e

pentecostali.

In valori assoluti, nel complesso delle persone sihdichiarano credenti, queste cifre
sono ancora modeste. Esse pero possono essefaireddi una pratica di fede spesso
intensa e incidono molto di piu sullinsieme delepaggio religioso. Il risultato lo si
vede nei periodici rilevamenti dell'Inchiesta Eueapsui Valori, che da diverse fasi di
ricerca denotano sostanziale mantenimento del rahequelli che in Italia di quelli

frequentano una comunita religiosa ogni settimaiaao essi cattolici oppure no.

Un’indagine riportata da Franco Garelli dimostraneol’82,7% degli italiani continua a
credere in Dio, anche se il 36,8% crede «con dubbB2,5% prega almeno una volta

al giorno. Il 26,5% dichiara di andare a Messeetidtsettimane e il 42,3% afferma di
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andarci almeno una volta al mese. Quasi I'80% diegliani si considera cattolico.
Sebbene queste cifre, relative alla pratica possantbrare basse esse sono ai vertici

europei se si escludono Malta e la Poldfia.

Date queste premesse, e le rispettive consideiad@rsociologi contemporanei, si €
cercato di individuare differenti ambiti in cuirsianifestano le conversioni, in cui eresia

e/o apostasia si alternano e completano con differi@tensita.

Si e scelto quindi di circoscrivere il campo detlenversioni a quelle “nel e del”

cristianesimo come i passaggi che intervengon@néth d’individui che, educati alla e

nella fede cristiana attraverso I'adesione a umawuta, intraprendono un movimento
verso una confessione diversa. Questa scelta thige® circoscrivere il campo a

questo tipi di fenomeni, non avviene per via da wonsiderazione di superiorita della
religione cristiana rispetto alle altre, ma a cadisdifferenti argomentazioni di seguito
specificate.

Come gia detto precedentemente, le modalitd dii@ukes appartenenza relative ad
altre religioni diverse da quella cristiana, vivomgono frutto di una specificita propria.
Sebbene le cosiddette religioni del Libro (Ebraigisulmana, Cristiana) presentano
delle modalita simili, nel territorio italiano esséi specificano sia per una
diversificazione dei riti e delle credenze, sia gktre variabili, quali diversa tradizione
linguistica, differente provenienza etnica, aspé¢ati a forti considerazioni di

“identita” non solo religiosa ma anche politica,ire relazione alla condizione di

cittadinanza.

In secondo luogo, la scelta di non approfondirenaricfenomeno della conversione su
altre religioni € di natura metodologica. La spied# della religione cristiana in Italia,
da tutti vista come una condizione di monopoliagieko, renderebbe ingestibile la
quantita dei possibili flussi che di fatto si mplicherebbe in modo esponenziale, non
solo le differenti comunita cristiane, ma anchedierenti comunita di provenienza

delle altre religioni.

9 Garelli, F.,Religione allitaliana, L'anima del paese messauda Bologna: Il Mulino, 2011.
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2.4 - La domanda della ricerca

Questa ricerca sull’appartenenza si sviluppa attartre dimensioni che costituiscono il
fenomeno della transizione: costruzione della acgdassaggio, ri-affiliazione; e ha
I'intento di analizzare I'appartenenza religiosdggione ad una chiesa) di individui che
hanno deciso di convertirsi oppure che abbiancaatsato un percorso di nuova
affiliazione alla chiesa in cui sono stati battézzainsaldando un’appartenenza fino ad

allora solamente formale.

E possibile che la scelta di cambiare “chiesa” ageein relazione a come si crede e
non a cosa si crede? Entrando nello specifico, ignmes considerare la scelta di
cambiare confessione principalmente determinateadabili di tipo culturale, sociale,
politico (tesi utilitarista e individualista che iga la scelta); oppure, il rapporto col
sacro che pone le basi della scelta e della suveessppartenenza €& una
‘determinazione complementare’ (tesi secolare chiglagle scelta)? E vero che le
organizzazioni deputate alla gestione della refaiool sacro hanno perso potere di
gestione di queste pratiche ed €& scemata la capalitsanzionare eventuali
comportamenti devianti, aspetti che permettono iadividui di essere autonomi nelle

loro scelte individuali e soggettive.

Ogni individuo si costruisce, partendo dalle prepesperienze personali e non
necessariamente solo da quelle religiose, la @odwpolta” individuale. E I'individuo
che decide la propria fede e le sue modalita, nestqunon corrisponde ad una morte
della religione, al contrario la decisione di credsi caratterizza per una pluralita e
accessibilita infinita di possibilita che pretenda ogni individuo una scelta, in cui
adesione convinta ad una Chiesa e individualismiggioso non si escludano

reciprocamente, ma si integrino.

L’appartenenza che ne deriva e una forma di appamt& che non coincide piu, nei
modi e nelle forme, con I'intercambiabilita e lanfwsione tra i due termini, ma alla
credenza corrisponde una specificita propria, ptoddi una narrazione propria della

religiosita secolare della societa contemporanea.

-61-



In modi differenti & stato gia affrontato come tdpadella sociologia e i sociologi della
religione sostenevano come la societa modernaedisa via via allontanata sempre di
piu dalla sfera del religioso, secolarizzandosi.aUrnsione che per quasi tutto il
novecento € rimasta prevalente in quasi ogni anwigrellettuale. Una prospettiva
che a partire dagli anni sessanta del ventesimolcéc stata rivalutata considerando
che, tra la morte della religione in termini ditiszione e la morte della sfera secolare,
vi € un possibile altro punto di vista, che propame visione non lineare della

modernizzazione e della secolarizzazione.

Ronald Inglehart e Pippa Noffishanno evidenziato come sia possibile una evolazion
con molteplici percorsi, modalita e fasi, a secodda contesti storici e degli ambiti

economici.

Grace Davie ha parlato di “caso eccezioriflefferendosi all’Europa continentale,
descrivendo come la dimensione religiosa europ@asieo un modello d’esportazione
che ci puo permettere di analizzare e descrivaramgbiti religiosi e secolari di altri

Paesi e/o continenti.

Se di conseguenza la teoria della secolarizzazionee completamente falsa, ma si puo
manifestare differentemente in contesti diversi,rapporto tra secolarizzazione e
individualismo assume particolarita inaspettatebb®ee la teoria classica della
secolarizzazione affermi che tanto piu ci si trdv&onte a processi di modernizzazione
necessariamente la religione diviene marginaletelaia della individualizzazione

distingue tra religione istituzionalizzata e fegmprieta dell'individuo.

La scelta di analizzare le ragioni dell'apparteaeradtraverso il fenomeno delle
conversioni non deve quindi sorprendere in quanten mondo secolarizzato, potersi
informare su una pluralita di visioni e spiegazidei mondo permette di compararle.
Nella societa post-secolare europea, in cui il ptondella secolarizzazione tende a

svanire e si assiste al cosiddetto “ritorno di deoal passaggio dal 'religioso’ allo

8 Norris, P., Inglehart, RSellers or Buyers in religious Markets? The sugply Demand of Religioin
“The Hedgeohog Review”, 8, 1-2 (After Secularizajia2006.

8 Davie, G.,Europe: the Exceptional Case. Parameters of Faitthe Modern Worldl.ondon: Darton,
Longman and Todd, 2002.
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'spirituale’, la decisione di cambiare chiesa pgragtenere possiede le caratteristiche di

un fenomeno esplicativo specifico di questo contest

Le alternative maggioritarie di incredulita e ngatica non piu sanzionate possono non
corrispondere ad una scelta consapevole, al canteadecisione di aderire e credere
(o viceversa) si manifesta come una modalita i propria della religione post-

secolare.

2.5 - Scelte di conversione

Il Cristianesimo € nato come un culto o nuovo manto religioso che poi e riuscito a
diffondersi nel mond&. Se & vero che una delle caratteristiche pit ogiive del
cristianesimo € costituita dai suoi criteri uniarsdi appartenenza, allora il
Cristianesimo, e piu di tutti lo fu il primo Criatiesimo, € deliberatamente universale

nel suo reclutamento.

Da questo ne deriva che il primo atto di un crigtigancor prima di rispettare precetti e
credere, € proprio “convertirsi”: “Convertiti e dieal Vangelo” - e quindi a Cristo - € si
una frase rituale, ma che sintetizza in modo dlista quanto l'adesione sia
caratterizzata ancor di piu all’enfasi al credotjmisto che al rituale stesso. Questa
infatti € una frase utilizzata nel Sacramento dé€lnfermazione, rivolto a chi é gia

cristiano.

Sebbene nei secoli I'appartenenza ad una chiesanargta e divenuta espressione di
un localismo che nel caso italiano spesso vienéusarcon i caratteri della cittadinanza

stessa, professarsi cristiani e/o cattolici non& mera caratteristica ereditaria.

Sono i riti di Sacramenti come il Battesimo e lanomazione che, espressi
pubblicamente, permettono di dichiarare la propede e determinare I'affiliazione. E

sono le chiese e le comunita a detenere il cootrdégli attributi tali per cui un

8 Runciman, W.G.The Diffusion of Christianity in the Third CentulyD as a Case-Study in the Theory
of Cultural Selectionin “European Journal of Sociology” 45: 2004, 3-21
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individuo sia titolare delle qualifiche necessgrer diventare membro della comunita
stessa, attraverso percorsi codificati e test eheafutano l'idoneita.

Interessante, in un quadro italiano di quasi mohopzattolico, il ruolo dei cosiddetti
“convertiti dall’interno” come li chiama Hervieu-gér, o riaffialiati. Questi ultimi sono
persone che avendo avuto una educazione alla felllaafanzia e pur non avendo
praticato per molti anni decidono ad un certo putitoiprendere a partecipare alle
attivita e alla vita di una qualche comunita relga: Inoltre, questo spesso avviene
attraverso I'adesione a movimenti carismatici eeiszioni nate all'interno della stessa

confessione religiose.

Le tipologie evidenziate da Hervieu-Léger appaidoppiamente valide, per i cristiani
battezzati e socializzati ad una precisa “modalita’ sia perdonato il termine) che non
problematizzano la propria fede, ma in quanto ianststessi si sono convertiti e per

quei cristiani che decidono di ri-affiliarsi e tsatare in una nuova comunita.

E partendo dalle importanti ricerche sulle conwersiai NMR (nuovi movimenti
religiosi) che possiamo ipotizzare in questi teimin passaggi tra le diverse
denominazioni e comunita nel Cristianesimo. Stdrdi un fenomeno che da un punto
di vista quantitativo puo risultare poco signifigat ma che da un punto di vista
culturale rappresenta un processo, un percorseidodle (del singolo che lo compie)
e comunitario (delle chiese, comunita che accolgonmvi membri) ricco di significati

finora non del tutto esplorati, per lo meno ini#al
Sono Berger, Davie e Fok4s ricordare come:

American Protestantism invented a very useful umént of status
identification - the so-called letter of transfdndividuals moving
from, say, New England to the Midwest obtainedteeddrom their
church certifying their good standing. Upon arrivah the new
community they could show this letter to the lobednch of the
denomination. This not only certified the persomustion as a good
Methodist, Baptist, or what-have-you, but also ¢aded that he or she
was an individual adhering to the bourgeois virtwéshe "protestant
Ethic”. Max Weber understood this. [...] My firsaching job was in

8 Berger, P. L., Davie, G., Fokas, &mnerica religiosa, Europa laica2010 [2008].
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the south. A colleague told me that he grew up &saptist but that
now, having become a professor, he had joined &bttt church. |
already had some sense of the denominational stsyatem, so |

asked him: "Why not Episcopalian" He replied: "Nidyat would be

pushing it"#

E essenziale allargare il campo dalla realta italialla dimensione europea, dove il
ruolo della chiesa cattolica come “chiesa di tudtifortemente ridimensionato non solo
da differenti regimi legali, ma anche da motivazistoriche e culturali nonché, non
ultimo di importanza, una diversa tradizione caistl sviluppatasi a partire dalle riforme
del 1500.

Secondo Davf€ I'Europa pud essere considerata come un caso ieneéz nel
panorama mondiale per quanto riguarda il ruolo eresenza delle religioni. La
differenza con gli Stati Uniti, dove la dimensiodella partecipazione al culto é
imparagonabile con la realta europea e dove risultifferenti i ruoli e le funzioni

sociali delle comunita religiose.

L’America si caratterizza come un regime di meradgétle fedi, dove ci sono infinite
scelte possibili per chiunque, 'Europa, con le shese storiche ancora fortemente
radicate nel territorio, opera invece in un ‘regidieservizi’: ci si rivolge alla chiesa per
i riti di passaggio, per cerimonie ufficiali e conagenzia sociale nei momenti del

bisogno.

In questo contesto la Gran Bretagna, in particdlnghilterra, si trova in una ‘terra di
mezzo’, tra Stati Uniti e Europa, dove il ruololdathiesa storica (Church of England),
sebbene inserito in una comunita anglicana mondia¢e rappresentato una parte

fondamentale della costruzione dellidentita britiza, isolata dal contesto eurofzo

8 Berger, P.L., Davie, G.., Fokas, Religious America, Secular Europe? A theme and atfaris,
London: Ashgate, 2008, p. 61.

% Davie, G.Europe: the Exceptional Case. Parameters of Faitthe Modern Worldop. cit., 2002.

8 Bruce, S.;The Truth about Religion in Britaiinp “Journal for the Scientific Study of Religion’34, 4:
1995, 417-430.
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Il campo di ricerca non é costituito dalle chiespat sé e nemmeno dall’evoluzione del
dibattito attorno alla secolarizzazione e alla ddstta rivoluzione spirituale, soprattutto

facendo riferimento esclusivo all'individualismarguale e religioso.

Si assume come campo di ricerca l'universo di ttans e di persone che hanno
cambiato denominazione, confessione o gruppoiosligalmeno una volta nella loro

vita.

Si considera questa ricerca uno studio di casateibstdai transitanti, all'interno di due
0 piu realta cristiane simili, ma differenti semmssuna esclusione di tipo teologico e/o
pastorale considerando la molteplicita possibilé panorama delle confessioni,

denominazioni e comunita cristiane presenti indtalmediamente in Europa.

Si considerano consolidate e note le condizioniosienografiche di partenza di Regno
Unito e Italia, di conseguenza le relative diffesenTuttavia il Regno Unito, come gia
evidenziato, si pone in una situazione intermedialSA e Europa continentdle In
termini di fedelta alla propria denominazione regg I'Inghilterra si affaccia all’'altra

sponda dell'atlantico e in generale

mondo anglofono; ma in termini d
Protestant
Europe ey

credo, comportamenti e istituzioni -

Secular-Rational Values

il basso livello di partecipazione
culti - il Regno Unito € molto piu

simile ai vicini Europei.

Anche guardando a ricerch

approfondite, nella mappa ricavata

Traditional Values

Inglehart® attraverso i dati del World

Survival Values Self Expression Values

Factor Score

Values Surveys (figura 1), tra i Pae Figura 1 - Inglehart Values Map 1999-2004

europei protestanti il Regno Unito

quello piu ‘prossimo’ ai paesi cattolici e soprétbuall’'ltalia.

8 Davie, G.,The Sociology of Religioisage: London, 2007.
8 Inglehart R., Welzel, C.Modernization, Cultural Change and Democradyew York: Cambridg
University Press, 2005, p. 63.
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Escludendo i Paesi dellarea ex comunista, doveversi patriarcati ortodossi hanno
svolto un ruolo fondamentale nella costruzione’idelhtita nazionale dopo il crollo del

Muro di Berlino e del sistema Sovietico, ed eschdiei paesi protestanti scandinavi,
fortemente secolarizzati e determinati da chieséeptanti di tipo ‘statale’, la scelta del
Regno Unito ben si coniuga con la volonta di coersice per lo studio di caso il piu
ampio spettro di comunita cristiane possibili.

| due contesti, differenti appunto per confessiopegsentano delle similitudini

nell’organizzazione e nella diffusione delle denoazioni e confessioni.

La scelta di questi due contesti quindi sovviene q®alizzare le transizioni in un
panorama ampio di possibilita legate alle differ@rdadizioni cristiane. Limitarsi al
contesto italiano significherebbe focalizzarsi &ulhatura cattolica fortemente
maggioritaria nel Paese e individuare solo un dateato tipo di transizioni, viceversa
lo stesso varrebbe per il contesto inglese. Comerexato nella pagina precedente, in
Italia, nella dimensione minoritaria del protesesnino, sono presenti piu di cento

denominazioni cristiane diverse che coprono poaalpil’1% dei credenti.

Questo perché linteresse riguarda il fenomencededinsizioni e i due contesti possono
essere utile strumento di analisi per verificarguiblo delle chiese maggioritarie in
modo avalutativo rispetto alle transizioni da e phiese non tradizionali in quel

contesto e di diffusione recente.

Nel prediligere la ricerca qualitativa, comprendend sua capacita di mutare ed
evolversi nel temp8 si mira pitl che a confermare o smentire le ipaesindividuarne

di nuove da affiancare alle domande ancora aperte.

8 Silverman, D., Come fare ricerca qualitativa, Ro@arocci, 2002.
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2.6 Tecniche e fasi della ricerca

La ricerca e sviluppata in quattro fasi:

e Campionamento;

e Questionario semi-strutturato a pastori/preti/ieBg professionisti delle
comunita;

e Osservazione partecipante dei culti e delle liridjiammissione alla chiesa,;

* Interviste in profondita a persone che hanno -catmbiaonfessione,

prevalentemente negli ultimi 5 anni.

1) Il Campionamento

Si tratta della definizione delluniverso” di rifenento, costituito dai transitanti in tutti
I gruppi e/o movimenti religiosi cristiani presemtel’area metropolitana di Milano
(dove e attivo un Consiglio delle Chiese Cristiahe riunisce 18 chiese), integrato con
altre presenti nella zona Exeter, nel sud-ovedtmigthilterra, e in alcune comunita del

suo distretto comunale.

L’Arcidiocesi di Milano (si utilizza questo terminger parlare del territorio in termini

pil comuni agli addetti ai lavori, senza mancaraggietto alle nomenclature usate dalle
altre confessioni cristiane) & un territorio checaratterizza per I'elevata presenza di
chiese e comunita cristiane, una buona attivitaatidivisione e partecipazione ad

attivitd ecumeniche e di comune riconoscimento.

Allo stato attuale le chiese e comunita cristiaiadrs Italia sia nel Regno Unito si sono
affiliate e strutturate in organizzazioni nazior@kovranazionali, avendo forti legami e

riconoscimenti tra loro (vedi tab. 1).

L’integrazione del campo realizzata attraversouolgimento dell'indagine anche in
Inghilterra e stata facilitata dalla permanenza eorisiting scholar” presso
I'Universita di Exeter, valorizzata dalla preziosapervisione della Prof.ssa Grace

Davie per un periodo di 10 mesi.
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EEA - European

Evangelical Alliance

CEC-
European Churches

Conference

CCEE - Con
AEI - Alleanza | FCEI - federazione| Chiesa Metodista § ADI - Assemblee
Evangelica Italiana chiese evangeliche in Valdese di Dio In ltalia
italia
ACCEl - Alleanza
Chiese Evangeliche if FCP Federazione
Italia delle Chiese
Evangeliche
UCERBI — Unione .
Pentecostali
Chiese  Evangelichg
riformate Battiste. UCEBI - Unione
cristiana evengeglicg
Battista
EAUK - Evangelical| Baptist Union of| United Reformed| Assembly of God
Alliance Great Britain Church

CTBI
Togheter

Churches
in  Britain
and Ireland

United
Churches

Reformed

Tabella 1 — Organizzazioni cristiane nazionali &emazionali (Inghilterra e Italia)
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Centri di contatto e campionamento

Exeter:

EEP — Exeter Evangelical Partnership:16 churches

CTCE - Christians Togheter in Central Exeter: Central Parish, City
Community Church (Evangelical), Exeter Cathedraidhcan), Mint Methodist
Church, Sacred Heart RC (Catholic), Salvation Ar@igiwell Street Methodist,
Society of Friends

(quakers), Southernhay URC (reformed), South SBeptist

Faith Communities at Exeter Campuses (via Chaplaing: Anglican
Chaplaincy, Baptist, Catholic Chaplaincy, Methodi€haplaincy, United
Reformed Church, Quaker, Independent Christian €tas

Societies at University of Exeter CampusesEvangelical Christian Union,

Catholic Society, Methodist and Anglican Society

Milano:

CCCM - Consiglio Chiese Cristiane di Milano Chiesa Anglicana, Chiesa
Apostolica Armena Ortodossa, Chiesa Cattolica Amiarg Chiesa Copta
Ortodossa d’EgittoChiesa Copta Ortodossa d’Eritrézhiesa Copta Ortodossa
d’Etiopia, Chiesa Cristiana Protestante (Luterana e Riforma@)iesa
Evangelica BattistaChiesa Evangelica Metodist@hiesa Evangelica Valdese
Chiesa Luterana Svedegehiesa Ortodossa del Patriarcato di Costantinppoli
Chiesa Ortodossa Bulgara del Patriarcato di S@ffaesa Ortodossa Romena
del Patriarcato di BucaresChiesa Ortodossa Russa del Patriarcato di Mosca
Chiesa Ortodossa Serba del Patriarcato di Belgr&thiesa Vetero-Cattolica
dell’'Unione di UtrechtEsercito della Salvezza.

Gruppi credenti omosessualill Varco-Refo, Il gruppo del Guado.

2) Questionario semi-strutturato ai responsabiliéneenti delle comunita religiose

La seconda fase € stata caratterizzata dal cowc@mitée comunita identificate attraverso

interviste semi-strutturate ai cosiddetti “refereptivilegiati”. Si sono svolti dei

colloqui ai responsabili (ordinati o laici) dei mmenti religiosi sulla base di alcune
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aree tematiche: storia del gruppo/chiesa localeipomenti gruppo; organizzazione del
gruppo; attivita interne, attivita esterne, prasaiio/missione/reclutamento. L'obiettivo
e stato quello di provvedere alla rilevazione detiormazioni ritenute utili per
I'esplorazione delle realta socio-culturali che paratterizzano i gruppi e/i movimenti
cristiani e anche di reperire persone che si sdfiia® a una comunita religiosa,

preferibilmente negli ultimi 5 anni.

3) Osservazione partecipante delle liturgie

L’assemblea, caratteristica essenziale del credstiasro, si pone come istanza
intermedia tra individuo e istituzione. Il fedelencontra [listituzione religiosa
principalmente nei momenti in cui questa vi si @R, sia questa una funzione sacra o
un incontro comunitario 0 una attivita ecclesidla. scelta di appartenere, di aderire,
potrebbe procedere attraverso una partecipazionasimnale, ancora prima di aver
maturato la decisione, ad una di queste attivita.

Queste sono alcune delle considerazioni che haaraiterizzato questa fase: ci sono
delle differenze sostanziali tra le diverse fun#Zohnuovi o i futuri membri hanno un
ruolo? C’eé un’attenzione particolare e istituzi@alerso gli ospiti? Quali sono gli
atteggiamenti dei fedeli riuniti nei loro confrohti In quanto occasione rituale
'assemblea potrebbe avere lo scopo, pit o mendiditqy di mettere in moto
determinati sentimenti scaturiti da una coesiorlegd#ppo, percepita o reale, inoltre &

I'assemblea quel luogo per eccellenza in cui sitraakcarisma.

E chiaro, per non essere fraintesi, che si & sadiltprocedere a una osservazione
partecipante delle assemblee e non delle Chieseafutarfgruppi nella loro interezza. Si
riconosce all’assemblea un ruolo e una posiziomgcp&are in cui i comportamenti, le
convinzioni e gli atteggiamenti possono essere mmegapiti anche attraverso le

interviste in profondita.

4) Interviste in profondita ai transitati
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Il riferimento alle “narrazioni” e di conseguenZadricerca narrativa” presuppone una
chiara considerazione dei rischi e delle critictelipsismo, ripiego narcisistico

sull'osservatore, iper-riflessivity che possono essere poste alla tecnica.

Si riconosce al narrare e al narrarsi autobiografe forma piu appropriata alla
costruzione identitarta, I'organizzazione dei propri ricordi in forma daaconto

rappresenta un’occasione per realizzare il ricanusato di s& e anche per sentirsi
parte di una storia comune: attraverso questo psocel narratore € portato a
confrontarsi con altri racconti (e con l'intervigiee) e a costituire un testo in linea con

la cultura d’appartenenZa

Considerando come gia detto, I'esperienza dellaemsione e del transito ad una nuova
chiesa un percorso soggettivo caratterizzato diécpkari regole e vincoli, relativo ad
una storia personale, lintervista narrativa & quiferitd’, perché capace di
contraddistinguersi da altre tipologie di ricerazalifativa producendo noreport, ma

appunto storie.

L'intervista in profondita mette in gioco il modelklaborato da Lofland e Stétisulla
base di una ricerca sui NMR che stabilisce checperertirsi le persone devono (1)
sperimentare durevoli ed acute tensioni nella lot@ all'interno di (2) una prospettiva
religiosa considerata guaritrice dei problemi (Bg spinge lindividuo a considerarsi
“un cercatore”. E questo un modello valido ancheledransizioni e le ri-affiliazioni

all'interno del cristianesimo?

%0 Gobo,G.,Descrivere il mondo. Teoria e pratica del mondoografico in sociologiaRoma: Carocci,
Roma, 2001.

1 Poggio, B.Mi racconti una storia? Il metodo narrativo nelleisnze socialiRoma: Carocci, 2004.
92 Jedlowski, P.|l mondo in questione. Introduzione alla storia gehsiero sociologicdRoma: Carocci,
2000.

% Smorti, A.,Costruzione delle storie, costruzione deliséAdultitd” 4, 1996.

% Cortese, C.ll potere delle storie. L'intervista narrativafilano: Cortina,1999.

% Polanyi, L., Telling the American Story: A structural and cukibrAnalysis of Conversational
Storytelling Ablex, 1985.

% Lofland, J., Stark, RBecoming a world-saver: A theory of conversion tdesiant perspectiven
“American Sociological Review”, 30: 1965, 862-874.
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Con le interviste narrative si € previsto d’indagarprocessi di transizione (come

esperienze di spiritualita), attraverso i seguielicatori:

La socializzazione alla fedéamiglia, scuola, altre agenzie, eventuali espeeecon

istituzioni/comunita religiosi.

Riflessioni e decisioni relative alla conversiosduazione precedente, comportamenti:

raccolta delle informazioni, comunicazione con p#famici.

Il percorso di conversioneambiamenti, senso di novita, senso di smarrimento

L’adesione:ruolo del sacro (confronto con i risultati del gtienario autocompilato), le
nuove conoscenze, i rapporti con i componenti dedtachia comunita.

Infine, si e previsto di una distribuzione delléenviste secondo quanto indicato dalla

tabella 2.
Chiese ITALIA INGHILTERRA
Cattolica 2 3
Ortodossa 2 2
Protestantesimo Storico / Primo protestantesimo | 6 2

(Anglicana Luterana— Riformatg

Nuovo Protestantesimo / Secondo Protestantesimo5 3

(Metodisti, Battisti, chiese del risvegjio

Chiese evangeliche “libere” e autonome 6 5

(Evangelici, pentecostali)

Totale (approssimativo) 21 15

Tabella 2 — Distribuzione interviste ai transit@iinuove comunita cristiane per tipo di chiesa.

Non si puo negare che il fenomeno delle converseamei passaggi da una confessione

cristiana ad un'altra sia caratterizzato da picealmeri. Sebbene minoritari nel
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panorama religioso italiano questi flussi presemtana certa continuita nel tempo,

anche con picchi interessanti in alcune comdhita

Nel prossimo capitolo, oltre a analizzare i varpett della ricerca, dall’accesso al
campo allo svolgimento della ricerca, si analizaamg partendo dalle interveste e dai

questionari, i dati raccolti.

o7 La chiesa valdese di Milano, durante gli anni 2008)7, 2008, 2009 nel culto di Pentecoste ha
visto l'ingresso di alcune decine di nuovi memlpiecedentemente impegnati in un percorso di

avvicinamento a protestantesimo.
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Chiese e comunita religiose: luoghi di cambiamentiva accoglienza,

coinvolgimento e integrazione.

“[...] € inutile ricercare tra le varie tradizioni
religiose quale sia la religione vera: quel che
importa € agire bene. Compiere il Bene, la Virter p
amore del Bene stesso relativizza non tanto laderi
bensi I'esistenza delle singole comunita religibse.

Immanuel Kant

Ogni domenica mattina dell’anno, molto probabilneerdgenza eccezioni, si puo
presumere che una comunita cristiana celebri unegid, culto, cerimonia o trovi il
modo di celebrarla, in assenza dei ministri digul comunita attigue o vicine, anche
se solo geograficamente. Se non dovesse dispotneodspazio proprio, una comunita
cerchera ospitalita in spazi di altre comunita, ed’@mministrazione territoriale di
competenza oppure di soggetti privati che dispoaghisale per attivita di gruppo.
Questa, per lo meno, e la situazione che si ra/vedla zona urbana di Exeter e in
qualche occasione nel territorio milanese.

Discutere i dati raccolti partendo dalla domenicattma vuole essere di sicuro una
forma di ringraziamento e rispetto per I'accogli@rezcollaborazione da parte di questi
credenti che si sono resi disponibili, ma sopraitig data dal fatto che volendo
analizzare I'appartenenza ad una chiesa e/o comamgtiana il giorno fondamentale in
cui si manifesta questa appartenenza €, in qusi tasi, proprio la domenica, come
suggerito da alcuni pastori.

Questo é il momento in cui i diversi partecipangrappi, attivita di quella comunita si
ritrovano, con le loro famiglie e altri amici peivere un momento di condivisione

comune e aprire le porte della loro comunita adl ialdividui.
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3.1 - Scenario, accesso e narrazione.

Nei mesi trascorsi ad Exeter e nei mesi impegnitilano per effettuare la ricerca, ben
20 domeniche, nellarco di 9 mesi sono stati dddiala partecipazioni di culti e
cerimonie cristiane nella zona di Exeter e quasetante nelle chiese e comunita
milanesi.

Successivamente alla mappatura del territorio,ttafita “sulla carta” attraverso le
possibilita che la Rete offre, & stato utile effate un sopralluogo del territorio affinché
il calendario e il metodo di campionamento ipotiezpotesse sembrare attuabile e non
avesse qualche inconveniente gia in partenza.

In piccola parte questa e stata la prima difficoltequanto, sebbene la distribuzione
geografica delle chiese nel territorio urbano detéx permette di raggiungerle senza
troppa difficolta, non si era valutato che I'abituel diffusa in un territorio di monopolio
religioso, come [I'ltalia, non si ripresenta in uerritorio dove, sebbene si possano
trovare piu chiese e comunitd per denominazione imggiividui non scelgono
necessariamente di frequentare la chiesa di prdasima una comunita scelta tra tante
a disposizione. Questo inconveniente ha avuto yraito maggiore soprattutto nella
fase successiva della ricerca, dopo essere entratmntatto con le comunita per
l'effettuazione delle interviste agli individui cheanno cambiato chiesa. E infatti
successo di dover raggiungere l'abitazione di queditvidui, situate ad una distanza
ragguardevole. Questo aspetto si e ripresentatdheanel territorio milanese,
considerando la presenza simile per tipo di denamidmi, ma I'esiguo numero di
comunita®

Considerando questi diversi aspetti, valutandoefficienti servizi pubblici, & stato
possibile frequentare almeno un culto per domemedtina, talvolta due, inserendo

98 Considerando ad esempio la Chiesa evangelicde$@ldi Milano che é frequentata da circa 700
soggetti, il territorio di competenza della chisgazia su tre provincie della Lombardia fino a &Dkm
di distanza. Molti, per frequentare il culto hardichiarato di uscire di casa piu di un'ora primfideio

del culto, previsto prevalentemente per le 10.4adiwmenica mattina.
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culti pomeridiani serali se, su suggerimento dedt@a, si ritenevano piu interessanti
per la ricerca?

Si é cercato di contattare preventivamente, attsavieriferimenti presenti sui siti web o
nei portoni delle chiese (per evitare ritardi diddta nella loro localizzazione alcune
volte mi sono recato nella chiesa il sabato preuedia partecipazione al culto), tutti i
pastori o referenti delle chiese visitate, in ma@doparlare con i sacerdoti e/o e leader
spirituali a conclusione della celebrazione sermaece il rischio di infastidire gli altri
partecipanti.

L’obiettivo in realta era di riuscire a incontraskparatamente e privatamente prima del
giorno del culto. In alcuni casi i pastori non hamisposto alle e-mail, e alle mail
richieste dopo un contatto telefonico hanno rigpastritardo. In altri casi mi hanno
indirizzato direttamente al culto suggerendomiatitattare un laico loro collaboratore.
A Exeter le chiese e/o comunita cristiane coinvokdla ricerca sono state 12, con i
rispettivi pastori e/o referenti, alle quali aiifatella ricerca con importanti distinzidf

si possono aggiungere i 3 gruppi religiosi preseeticampus dell’'Universita di Exeter:
“Methang” di metodisti e anglicani, il gruppo deifistiani evangelici, e il gruppo
cattolico, tutti ricchi di (giovani) partecipantide attivita.

In alcuni casi, come per la Southernhay Reformedr€h la Mint Methodist Church, e
la St.Leonards Church ci si € recati piu voltewdtadomenicale in differenti momenti
dell’'anno, poiché alcuni credenti, avendomi aiutaella ricerca di individui da

intervistare che erano diventati membri della latoesa, avendo preso a cuore la

99 St Leonards church, chiesa anglicana e comenéagelica, ricca di studenti e di giovani durahte
culto delle 18.30; St. James Church, chiesa anglicehe abbraccia la tradizione cattolica ed la
spiritualita evangelica.

100 Alcuni di questi gruppi si possono definire edelle confraternite, tipiche dei college american
altri sono poco piu che gruppi di studio. Quasiitutomposti per lo pit da studenti dei Bachelons
gruppi con un alto turn-over. Non sono gruppi si@hzome le chiese, non dispongono di spazi propri
ma di temporanee sistemazioni in condivisione. Ntancte questo sono molto ricchi di iniziative pkr g
studenti che coinvolgono anche spesso studentcrem®enti, ma nuovi nel campus. Tutti perd hanno un
collegamento con le rispettive comunita di riferit@della citta di Exeter, e alcuni ex studenthasti

in cittd, spesso restano sponsor o protettorinthtenimento di questi legami come per le comunita
metodiste. Sono stati coinvolti nell'indagine cofete di reperimento di intervistati e di suppoper

entrare in contatto con le comunita.
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ricerca mi hanno invitato a partecipare al cultoché: “domenica c’é qualcosa che ti
sara utile” dimostrando di possedere, forse peay inaspettatamente, un buon occhio
sociologico e con queste considerazioni, arricchererafforzare certe analisi e
argomentare le ipotesi nel frattempo sviluppatesi.

Per quanto riguarda il territorio milanese la stioae si pud dire piu complessa e
articolata, considerando sia le differenze religjasa la dimensione metropolitana.

Si & svolto un incontro in plenaria con il Congiglielle Chiese Cristiane di Milatfd
successivo ad incontri svolti con le Presidenti@ehsiglio nel corso del 2009, 2010 e
2011. Grazie allincontro con il Consiglio si & it in contatto con 10 comunita
cristiane del territorio, successivamente si sawtervistati 5 pastori e 4 referenti di
comunita evangeliche.

Milano inoltre si e dimostrata ricca di comunit@gmippi cristiani che non fanno parte
(al 2010) del consiglio delle chiese.

Queste comunita, sebbene numerose e partecipateno han alcuni casi
un’organizzazione su base volontaria, non dispoogbredifici propri e sono associate
con organizzazioni nazionali e internazionali gatteperd di un’autonomia pastorale
molto forte al quale si lega spesso il loro suaz@&spermaneré?

In questi casi, viste queste difficolta e I'altersidra Exeter e Milano, si e fatto ricorso a
due importanti comunita virtuali per mantenerertedti e crearne di nuovi.

Questi siti wel>>, molto partecipati da credenti appartenenti asehid tipo evangelico,
hanno permesso un ulteriore approfondimento e scamb informazioni, oltre a
favorire il reperimento.

In riferimento alle comunita con cui si & entrati gontatto la situazione puo essere
riepilogata dalla seguente tabella nella paginaessiva.

In questa tabella emerge l'assenza rilevante deiése ortodosse. Nel contesto inglese

sede della ricerca e presente una chiesa che dsprtdizioni dei diversi patriarcati, e

101 11 gennaio 2011, presso la Libreria Claudiahdildno.

102 Ci sono tante eccezioni, a cui magari se nsqmusaggiungere altre, poiché nel tempo passato tra
primo contatto e analisi dei dati della ricercatrgbbero aver aumentato i partecipanti ai cultivera
nuove risorse. Indubbie eccezioni, data la loréaserprecisa organizzazione e funzionamento, sano |
Chiesa Presbiteriana Coreana, la chiesa del Mini§abaoth.

103 Evangelici.net e laparola.info
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purtroppo, per una serie di inconvenienti legaka aicerca, si € entrati in contatto
troppo tardi con le comunita, rendendo impossitdlepartecipazione al culto.

Le caratteristiche ricorrenti in entrambi i due giaénno riferimento non a una
autoreferenzialita delle chiese, ma ad una funzaggregativa e di raccolta soprattutto
per immigrati dell'est europeo, con azioni di skiigzazione e richiamo attraverso un
passaparola, e senza l'organizzazione e la samiture di servizi aggregativi di

informazione, se non addirittura di proselitismo.

Milano Exeter
Chiesa Cattolica 2 sacerdoti e alcuni2 comunita e Chaplangy
fedeli di diverse universitaria.
comunita.
Chiesa Anglicana 1 sacerdote 3 comunita, di cui 1 di tipo
evangelico
Chiese protestanti Comunita: Diverse comunita:
(del protes_tantesimo Valdese Riformata
storico)
Metodista Metodista
Battista Battista
Veterocattolica
Chiese evangelich€® | 4 chiese libere 1 battista evangelica
4 comunita pentecostali 1 anglicana
2 siti web 2 pentecostali

Tabella 3 - Comunita coinvolte nella ricerca

La chiesa ortodossa nello schema presentato nbloague si colloca in una posizione
di “caso a se” rispetto alla diaspora in casa ptatde, alla trasformazione in
denominazione ombrello per la comunita anglicaralla molteplici sfumature della

chiesa cattolica.

104 In riferimento alle chiese evangeliche e dfiese pentecostali, sfortunatamente in alcuniicasi
Inghilterra € stato difficile raggiungere il luogh culto per tempo, soprattutto in caso fossero

organizzate in palestre e o teatri o all'aperto.
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Sicuramente & un deficit di questa ricerca nonressesciti (e non aver potuto)
raccogliere e analizzare la testimonianza di pagsegrso la chiesa ortodossa e le
osservazioni circa la vita di comunita da parte méerenti religiosi, ci si riserva la
possibilita di riconsiderare questa assenza netatapelle conclusioni, nello sviluppo
di nuove ipotesi e nuove ricerche, considerandq glbei meccanismi causali che
guidano l'adesione ad una nuova comunita e quihdienso dell’appartenenza al
cristianesimo se dovessero trovare applicazionbeaper questo contesto, potrebbero
tentare di verificare o0 meno le ipotesi avanzate.

Sebbene 'accesso al campo in determinati confiessie del tutto senza difficolta, un
certo grado di complicita e condivisione delle cagidella ricerca, fino ad un certo
“entusiasmo” come ad esempio quelli dei pastori daAndrew®, si incominciato a

manifestare solo dopo il secondo incontro.

Prima di addentrarci, con il prossimo capitolo,I’'aahlisi dei dati raccolti tramite i
diversi strumenti della ricerca (questionario aistpd, interviste in profondita,
partecipazione alle funzioni religiosa con relatraacolta di documenti) occorre fare |l

punto sulla narrazione e la modalita di esposizeaealisi dei dati raccolti.

Non si pud che ritenere la scrittura, infatti, coomga componente costitutiva della
ricerca sociale, poiché attraverso il come (ovvialeensieme al cosa) si scrive, la
ricerca sociale prende forma, diventa concreta, &rgchisce di quella dimensione

intersoggettiva che e un requisito primario di ggruduzione scientifica.

Si potrebbe privilegiare la discussione criticalaéhse di raccolta dei dati e della fase
di interpretazione, cercando di porre lo sguardimar di tutto sugli aspetti

metodologici, e successivamente su quelli teorativiceversa.

Alla scrittura considerata meramente come un mezzomunicazione, uno strumento
tecnico, neutrale si preferisce la scrittura commm@nto fondamentale nella pratica
della ricerca perché ricco di criticita, dilemmicete, e come tale gravido di
conseguenze per la produzione di un discorsondlulhggio che si sceglie di utilizzare
non €& solo uno strumento di comunicazione delldtaeana diventa un mezzo di

costruzione del mondo e del pensiero, in quanto

19 Rispettivamente i pastori della United Reformedi@h e Mint Methodist Church di Exeter.
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[...] la svolta epistemologica degli ultimi decenra levidenziato che i
modi in cui si «traduce» in testo cid che si ewistsi € pensato non
possano essere considerati semplici automatisnti, tegsparenti e

meccanici, perché comportano un intervento attivintérpretazione e di

selezione. Il tema della riflessivita ha messauitel che i contenuti di una
narrazione non sono indipendenti dai modi dellapgoduzione’®

Nell’Appendice 4 e stato riepilogato schematicaredrdrigine delle fonti di questa
ricerca che fa riferimento nella sua complessitla ebmunita e ai contesti in cui si €
potuto confrontarsi coi pastori o leader delle coitauo dei referenti informati su loro
indicazione, partecipare a funzioni religiose cdi® appuntamenti di approfondimento
e infine intervistare quegli individui diventati méri della comunita stessa. Un
riepilogo che tiene conto dell'impegno condivismdbComitato Etico dell’Universita

di Exeter, riportato nell’appendice 3, che e staoessariamente anche seguito in Italia,

per mantenere una disciplina comune e armoniatai da

Le modalita operative con cui si € entrati in ctiotaon le comunita sono state:

telefonata preventiva;

- contatto con il pastore o un referente;

- partecipazione al culto o partecipazioni ad ind@dumenici;
- osservazioni partecipanti, contatti web

- reperimento individui diventati da poco membri diaucomunita dopo essere

stati membri di altre comunita cristiane;

Ad alcuni pastori € stato sottoposto un questionaiportato in Appendice 1, attraverso
un colloquio conoscitivo e di presentazione. Emita il loro aiuto di referenti
privilegiati di quelle comunita che e stato podsiliontattare persone interessate a
partecipare alla ricerca o altri che avrebbero footontribuire a sensibilizzare la

comunita.

Come fin qui introdotto, dal prossimo paragrafossguira quindi una “narrazione

processuale”, cercando di porre l'enfasi sulle Bepee vissute, dando una

1% Colombo, E.De-scrivere il sociale. Stili di scrittura e ricexcempirica in Melucci, A., “Verso una

sociologia riflessiva. Ricerca qualitativa e cudtynl Mulino: Bologna, 1998, p. 248.
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rappresentazione e ponendo l'attenzione sul processicerca, piuttosto che del suo
prodotto, ponendo la giusta rilevanza quando dovath errori ed inconvenienti,

cercando di non incorrere nell’errore opposto di, ctienendo la rappresentazione
dell'oggetto problematica, rischia di sopravvaleté rappresentazione dell'osservatore

e del ricercatore.

Valutata la quantita e la diversita delle infornmeiraccolte, ci si soffermera dapprima
sui contributi dei pastori e sui dati raccolti due la partecipazione ai culti,
approfondendo e analizzando insieme quelle risptete dagli intervistati (gli individui
hanno formalmente aderito ad una chiesa) riguartiaatee che osservavano gli aspetti
del “percorso di transizione” e del momento in suimanifestava “lI'adesione.” La
traccia completa utilizzata per le interviste, edeo significativo di questa ricerca e di

cui si consiglia una lettura preventiva, e dispdeibell’Appendice 2.

3.2 - Distanze e vicinanze tra le diverse comunita.

Le diverse comunita cristiane presentano una steutbrganizzativa e logistica molto

simile tra di loro.

Recandosi al culto la prima volta, soprattuttoeehiese visitate in Inghilterra, € quasi
sempre possibile salutare amici, parlare con ikquaso i nuovi avventori (come il

sottoscritto) sorseggiando il caffé sull'ingressbshlone e mangiare qualche biscotto.

Condividere il culto, il sermone, qualche avveniteparticolare svolto durante la
cerimonia e importantissimo tanto quanto passamdcha minuto a margine della
cerimonia per condividere “la vita secolare” se#titale: cosa € successo, come stanno

figli e/o genitori, darsi appuntamento per qualattesita congiunta.

Sia i momenti immediatamente precedenti al culjlsnomento conviviale a termine

del culto si sono rilevati essenziali ai fini dalieerca.

In alcune occasioni, avendo precedentemente catttaltipastore (che spesso celebrava
la cerimonia quella domenica) & stato proprio ldi accogliermi durante il culto e
presentarmi fin da subito agli altri individui, pie si € dimostrato molto utile per
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conoscere le attivita della chiesa e i momentirveste per I'accoglienza di visitatori e

nuovi membri.

Durante il primo culto presso la Mint Methodist @thu il pastore, incontrato
precedentemente, subito dopo il sermone — incensidta figura dello straniero - dal

pulpito ha informato i partecipanti della mia prez in qualita di ricercatore.

Questa scelta ha contribuito sicuramente a daiaflugnza positiva ai contatti raccolti,
purtroppo pero ha creato una certa diffidenza sarsgi individui, soprattutto diventati
da poco tempo membri di quella chiesa che sosggttawin intento sanzionatorio e

giudicante nella ricerca.

In altre comunita, dopo il culto, il religioso mahnvitato ad affiancarlo nei saluti alla
fine della cerimonia, vicino all'uscita, in modo pi@esentarmi direttamente gli individui

che erano diventati da qualche tempo membiri dilgweimunita.

Tenendo in considerazione lo scenario illustratd paragrafo precedente e

considerando gli aspetti e le sensibilita carattiedei pastori o referenti delle comunita
primo contatto con quella comunita stessa, le cat@uwristiane coinvolte in questa

ricerca presentano molti punti di contatto, inualccasi piu a livello organizzativo e

logistico che teologico, e diversi aspetti che emmlano chiare distanze sia spirituali e
teologiche sia organizzative.

Questa indagine, come suggerito nella domanda debacd®’, si colloca allinterno
della viva discussione in corso nella sociologifledeeligioni e sulla secolarizzazione,
nello specifico del “believing without belonging’olendo parlare di appartenenza e

credenza, attraverso il fenomeno dei passaggiidselall'interno del cristianesimo.

Per poter affrontare i percorsi biografici e leraaioni che ci permettono di affrontare
quei meccanismi causali che mettono in moto lasimoe di cambiare chiesa, la
gestione della relazione con la comunita di desiore e linstaurarsi di una nuova
relazione, una volta effettuato il passaggio, éost@cessario collocare questi passaggi

in un livello noto non solamente da un punto diavisibliografico e/o teorico.

107 Vedi capitolo 2.3
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Per questo motivo, il coinvolgimento dei pastodes referenti leader di comunita non
si deve vedere come l'utilizzo di referenti prigikgti per il reperimento secondario di
persona da intervistare, ma la definizione piu rehjgossibile delle comunita e di che

cosa caratterizza queste comunita.

Il guestionario somministrato ai pastori ha ceralitmettere in luce alcuni aspetti critici
che e possibile apprendere dalle informazioni dei&b delle comunita locali e delle

denominazioni nazionali.

Tra i diversi aspetti teologici si € scelto di miduare quello meno problematico, ossia
il sacramento del battesimo, per cercare indiviedwsr elemento a cui poter ancorare lo
schema immaginato di suddivisione e riclassificaei teologica. La scelta del

battesimo & anche stata fatta in virtu del fatte am alcune chiese, 'ammissione
formale, ripercorreva o faceva rivivere I'esperigrel battesimo, quindi & stato scelto

come elemento specifico interessante ai fini détlarca stessa.

Le definizioni scelte, sebbene fossero didatticlaeautative, hanno suscitato una certa
difficolta nella risposta da parte dei leader desfe comunita, se non addirittura un

imbarazzo che ha dato vita ad interessanti disooissi

Un imbarazzo scatenato dal fatto che sebbene paniagbastori le loro convinzioni
personali trovassero sinergia con la maggioranzequille dei fedeli delle loro
comunita, I'aderenza tra la definizione ufficialeeella maggioritaria nella chiesa non
era totale. Un aspetto teologico che, sebbeneitoiferd un ambito dottrinario, si

manifestava con il vissuto quotidiano della comauniba soprattutto dei fedeli.
Perché, come ricorda David,

le persone che vengono nella nostra chiesa sorerghy alcune si sono
trasferite in questa zona, cambiano chiesa, madlnno domande e si

interessano sul battesimo dei figfi
e come ricorda lan,

la persona che incontri viene da te, ha cercatootgerché hanno

consigliato la tua comunita o perché ha deciso dnike in quella

198 pastore, St. Leonard Church, Exeter.
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comunita. E devi cercare di spiegare come funzibhato e quali sono
le regole, la teologia, ma non puoi partire da dagf®

Un’opinione condivisa da DorothE8che ricorda come sia importante, quando incontra
nuovi partecipanti o curiosi che vogliono capiresaocrede la sua chiesa, non
focalizzarsi sugli aspetti teologici, ma cercarérdvare punti di contatto tra le necessita
del singolo e la struttura della chiesa.

Questo € poi quello che suscita spesso interesgdasita nei nuovi partecipanti e che
accresce di solito I'interesse e la voglia di pzipare, perché mette in evidenza le

differenze e i diversi punti di contatto.

Punti di contatto e di distanza che possono eshieeenziati e individuati in:
* (Oggetto del credo;
* Ruoli e organizzazione della comunita;

e Attivita di proselitismo e di relazione con i vigiori/curiosi/nuovi aderenti.

Oqgetto del credo

Il fatto che si definiscano tutte delle comunitéstane non deve far si che si mettano in
secondo piano le parecchie differenze che tuttsistano (alcune delle quali notevoli)
tra la chiesa cattolica (se non addirittura traviecsi gruppi all’interno della chiesa
cattolica), tra cattolici e protestanti, considel@nla sterminata “galassia” di
denominazioni e comunita, e la chiesa ortodossara®atto grazie ad una mutata
posizione della Chiesa Cattolica intrapresa cdboihsiglio Vaticano |l e rafforzata dal
penultimo papato, ci sono stati parecchi tentadivirovare un punto d’incontro fra

gueste diverse comunita cristiane.

Compito delle chiese oggi e di chi si dice cristia@ dimostrare che
essere vera chiesa. E di seguire Cristo, insiemé& alfri, senza

stravolgere il suo vangelo adeguandolo alla nosita di oggi***

109 pastore, United reformed Church, Exter
10 pastora, Chiesa valdese, Milano.

11 Stuart, studente, animatore gruppo cristianoarsita di Exeter.
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Si puo presumere che alcune differenze rimangonmarranno imprescindibili e in

alcuni casi rappresentano importanti riferimentittiiioari che mettono in moto

meccanismi di appartenenza dei membri; questeiadinjsoggi cosi come lo erano

all'inizio della Riforma protestante, segnano difieti punti di confine.

In riferimento agli aspetti teologici-dottrinarprincipali punti di contatto, ma anche di

differenziazione (e talvolta contrasto) riguardano:

| testi sacri: | cattolici e gli ortodossi accolgono tutti i 4i6ri che compongono
il Canone delle Sacre Scritture, i protestanti s8®y rifiutando i cosiddetti
deuterocanonici che considerano Libri apocrifi (Dagieco: ‘Delle cose

112 | protestanti credono nella Bibbia come unicatdonlella

nascoste’)
rivelazione speciale di Dio allumanita, e che waqto tale essa insegni a noi
tutti quanto é necessario per la nostra salveziapeecato. Essa stessa e
considerata il criterio con cui deve essere misuilatomportamento cristiano.
Questa dottrina e indicata comunemente come “solgtBra” ed € uno dei
“cinque sola” (sola é il termine latino per direol®nto”) che furono coniati
dalla Riforma protestante per riassumere le diffeeetra con i cattolici. Il rifiuto
del “sola Scriptura” da parte della Chiesa CattolRomana e la sua insistenza
sul fatto che sia la Bibbia sia la sua “Tradizigaera” hanno pari autorita mina

la sufficienza, I'autorita e la completezza deliatBa.

Il ruolo e la funzione di Maria: | protestanti in genere, a differenza dei cattoli
e degli ortodossi, non credono alla verginita perpedi Maria, né alla sua
immacolata concezione, né alla sua assunzionelia einon recitano il rosario.
Accettano di Maria solo cio che e espressamente det Vangeli e come figura
retta di esempio, non come soggetto capace di meettea Dio e 'uomo, come

Gesu Cristo.

112 Nella tradizione cristiana romana sono esplicitai@econsiderati canonici a partire dal decreto

promulgato da papa Damaso | nel 382 i libri di: idpbGiuditta; la Sapienza di Salomone,

Ecclesiastico o Siracide, di Baruc; I'Epistola derémia ; aggiunte al libro di Ester e di Daniele, i

primo e secondo libro dei Maccabei. A partire d&Iforma, seguendo la tradizione di Martin Lutero,

che peraltro li tradusse in tedesco, la tradizipméestante li considera non canonici.
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lll. I sacramenti: la Chiesa cattolica concorda con le Chiese osseonel
riconoscere sette sacramenti, anche se ci sono yaiazioni nel modo di
amministrarli. | protestanti riconoscono il battesi e la santa Cena. Inoltre,
alcune riconoscono la possibilita di contrarre rmowatrimonio, che non e
considerato un sacramento. Nel caso specifico dde&mo, all'interno delle
confessioni protestanti bisogna ulteriormente diffigiare le modalita in cui
viene amministrato. In alcune chiese del protestamio storico il battesimo e
celebrato solo con adulti, in altri casi si celengora il battesimo degli infanti,
permettendo una confermazione raggiunta I'eta diédtia consapevolezza. Il
battesimo e generalmente celebrato con un rit@leacqua, in alcune comunita
evangeliche ed evangeliche pentecostali, la liéudgl “rito dellacqua” non
esaurisce il sacramento, e considera anche il $dabedello (nello) Spirito
Santo come un’eventualitd non amministrabile d&rshti o pastori, in quanto
trattasi di un dono di potenza che viene datoedente, il quale possiede gia lo
Spirito Santo dal momento in cui e stato salvasie Evento € accompagnato da
effetti evidenti, come la glossolalia (capacita ioyvisa di parlare in altre

lingue di origine ignota per chi le parla) e laedone dei “carismi”.

IV.La dottrina della Grazia: per molte Chiese protestanti la salvezza e dono
gratuito di Dio che otteniamo per fede, mentrelpeZhiesa Cattolica romana le
opere sono necessarie per meritare la salvezzaifdnmento al dialogo
ecumenico rinvigorito negli ultimi anni, su quegiasizione si e arrivati ad
importanti evoluzioni come la “Dichiarazione congfia cattolica-luterana*?
nella quale si supera un’importante contrapposeiaffermando che le “opere”
non garantiscono la salvezza, ma rappresentasd ihl'dono della salvezza che

Dio offre''*

V. La Successione apostolica di estrema importanza per la chiesa cattoliwa c
riconosce inoltre il primato petrino. La successi@postolica ha molto valore
anche per gli ortodossi e assicura la continuita ko Chiesa, e tra la due

confessioni c’e@ anche un certo grado di riconosnimeeciproco della validita

113 hitp://www.cesnur.org/testi/cath_luth_3.htm

141n riferimento alla differente lettura, Luteranal@nista e Cattolica della Lettera di Paolo aia3ial
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VI.

con le ordinazioni ortodosse. Tra i protestantiy teccezione di anglicani e
alcuni luterani, questa idea é stata respinta. aémente le chiese protestanti
emancipano la continuita dell'insegnamento degbsagli, piuttosto che una
linea diretta di successione. Per la chiesa ca#tdlipapa € il “vicario di Cristo”
e ha preso il posto di Gesu quale capo visibiléadehiesa. In quanto tale, egli
ha la capacita di parlare “ex cathedra”, e quand@ li suoi insegnamenti sono
considerati infallibili e vincolanti per tutti i stiani. Al contrario, quindi, le
chiese protestanti credono che nessun essere wiaaimfallibile e che soltanto
Cristo sia il capo della Chiesa. | cattolici sii@déino alla successione apostolica
in modo da cercare di stabilire I'autorita del paparo i protestanti credono che
l'autorita della chiesa non derivi dalla successi@postolica, quanto piuttosto
dalla Parola di Dio. Il potere e I'autorita spiatunon riposano nelle mani di un

semplice uomo, ma nella stessa Parola di Dio dontateenella Scrittura.

La Santa Cena/Eucarestia: La Transustanziazione (cioeé il cambiamento
sostanziale senza che cio comporti cambiamentii@s}eappresenta il cardine
teologico e liturgico che differenzia cattolici gadossi dalle chiese protestanti.
Durante I'Eucarestia, il sacerdote invoca lo Spiftanto pane e vino che cosi
cambiano sostanza nel corpo e nel sangue di Gesda.dre chiese protestanti,
ad eccezione di alcune chiese anglicana, usanoepaine esclusivamente come
simbolo per celebrare il ricordo dell'ultima cena @esu Cristo, citata nei

Vangeli e somministrano a tutti i battezzati siagoaia vino, indistintamente.

Sarebbe ad ogni modo riduttivo considerare le wiffee e i punti di contatto teologici
tra le differenti comunita cristiane riassumibiii questi pochi punti, che tralasciano
molti aspetti, tra cui la dichiarazione di fede,Gtedo, la vita eterna ed altri ambiti

teologicamente controversi.

La necessita di definire lo spazio dottrinario in le comunita coinvolte nella ricerca si
muovono € tuttavia necessario perché, entrandmanchiesa per la prima volta, sono
questi aspetti che emergono e con cui un curios@atore, credente in crisi entra in
contatto sia da un punto di vista spirituale, séawh punto di vista funzionale: la
presenza di immagini, simboli e icone, sia l'orgaazione e svolgimento della

funzione religiosa, le modalita di partecipazione.
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Per un cattolico, la celebrazione della Santa @enaa comunita protestante rispetto al
momento dell’Eucarestia puo significare parteciparqualcosa di fondamentalmente

diverso, sebbene simile nei riferimenti teologici:

[...] ricordo la prima volta in cui sono andato al lbo, si celebrava la

Santa Cena, c’era il pastore Genre che ad un cemmto disse

“questa non é la cena dei valdesi, questa e la GiglaSignore, € lui

che invita a cena, non una chiesa. Siete tuttitatkj rimasi
perplesso, poi la gente si alzava, si avvicinavagrappi, e andai

anche io [...] e presi pane e vino, insieme. Era wasa nuova,

diversa, molto piu diretta e semplit®.

Si é osservato che anche semplici variazioni nmibelalita di somministrazione dei

sacramenti possono creare delle differenze e farema improwvvisi interessi:

[...] rispetto alla mia chiesa si celebra la cena [gipesso, e questo si
capiva dal foglietto, consegnato appena entrati.i @ero ci si
aspettava [...]Janche noi facciamo la cena insiemeeirthio pero, ma
e come se fosse sempre uno per s€, qua c’e ilrpaste dopo che e
stato distribuito il pane a tutti, dice una frase leknedizione, e poi
tutti mangiano il pane, insieme, e dopo la stesssacper il vino.
Un’attenzione molto semplice ma di grande eff€fto.

Oppure, solamente la possibilita di celebrare ikocisecondo particolari modalita,
piuttosto con altre, indirizzare la decisione di ferte di una chiesa piuttosto che di
un’altra:

Ricordo che crescendo mi annoiavo sempre di piarmberil culto. Mi

annoiava la serieta, la liturgia. Quando ho inizat'universita ho

incominciato a girovagare per diverse chiese, cedmquelle dove si

cantavano canti piu coinvolgenti e la liturgia eraeno pesante da
seguire. [...]**"

Questi aspetti possono essere il biglietto daavidituna comunita, in quanto, sebbene

alcuni curiosi contattino la chiesa per un inconpreventivo, come anche qualche

13 |ntervistato n. 12, uomo, 33 anni, impiegato. Uallese, battezzato cattolico, Milano.
16 |ntervistato n. 11 donna, 50 anni, casalinga. foeguenza una chiesa riformata, cresciuta in una

chiesa metodista, Exeter.
7 Intervistato n.2, uomo, 43 anni, ora Metodistattdzzato in Chiesa Anglicana, ha frequentato

differenti comunita alternando comunita metodibtdtiste ed anglicane di tipo evangelico.
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intervistato ha raccontato, non € da escluderafthmi credenti si rechino direttamente
in una chiesa la domenica mattina senza avvisarag @onfermato da alcuni pastori

intervistati.

Prima ancora dei testi, del “credo”, dell'organizinme, il credente entra in contatto con
la dimensione comunitaria dell'appartenenza, comadimento rituale, settimanale, di
gruppo, con le sue regole, con il suo funzionamenton le capacita evocative dirette e

indirette.

E nello spazio della domenica che materiali infdimadi sensibilizzazione e di
evangelizzazione vengono distribuiti e trovan@iblmaggior canale di diffusione oltre
ovwiamente, la rete internet, che grazie ai nudwminsenti di socializzazione puo

riuscire a mettere in contatto la piu piccola coitaunon milioni di individui.

Ruoli e organizzazione della comunita

Tra i punti di contatto e/o di divergenza tra |dfedenti denominazioni cristiane é
emersa come la successione apostolica e il pripetitino rappresentino un elemento
non indifferente, una variabile che va a influeezasicuramente altri aspetti della vita

della comunita.

Se nelle chiese cattoliche, anche a causa defievacazionali, il coinvolgimento dei
laici € sempre piu richiesto per 'amministraziodei sacramenti o I'assunzione di
responsabilita nella vita della chiesa, in moltenaaita protestanti la differenza tra
pastori e laici € molto sottile. Il servizio paster costituisce per il pastore una
professione oltre che una vocazione, ed e appaimatgla singola comunita la

decisione di assumere/accogliere un pastdre.

Sebbene non si tratti di un cambio di denominazimm®nfessione, per alcuni pastori

cambiare periodicamente comunita in cui svolgerpripria professione corrisponde

18 Allinterno della stessa famiglia protestante inazionale, la chiesa evangelica valdese e la tnite
Reformed Church attuano politiche simili, lasciand’organizzazione nazionale il compito di
individuare il pastore da indirizzare ad una corfaynma lasciando alla singola comunita locale la

possibilita di accettare, mediante votazione, Enmmento del pastore stesso.
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nei fatti ad un cambio di chiesa. Si trovano quimdieriti in un rapporto dialogico e
sinergico con altre individui coinvolti nella vitdella chiesa che, a differenza loro,
svolgono incarichi volontari e di missione, e chedntinueranno a svolgere oltre il
servizio del pastore prestato in quella comunitée potra incidere nella vita della

comunita a seconda della sua capacita.

Quando ero disponibile per fare il pastore in q@esbmunita, ricordo

che ci fu una grande discussione. Molti facevano@sulle comunita
in cui ero stato, ma il voto fu spaccato a meta fo.gono gay e avevo
un compagno, questo creava imbarazzo, anche sedtanchiesa si

professa aperta e inclusiva. come per qualche gemitun conto e
essere a favore dei gay, un conto avere un figliy ger dei fedeli, un
conto accettare i gay nella chiesa, un conto avare pastore

omosessuale.. La chiesa attraverso un periodociifi circa 200

persone se ne andarono, alcune poi tornarono, p@es@onvinzione,
e parlammo [...] il mio ministero inizid da li, dadtcoglienza

dellaltro.**®

Questa capacita di presentare le modalita in @riganizzata la propria chiesa ha una
funzionalita sia interna che esterna. Internameagpresenta la capacita di condivisione
con i propri fratelli della vita della comunita, dre negli aspetti logistici, verso
I'esterno invece puo servire a dare risalto ad nga@nizzazione efficiente, efficace, in
cui emerge un solido e valido lavoro di squadrabeede possibile chiedere, ed essere

subito informati e coinvolti, non sentirsi esclusi.

Non pochi pastori, durante gli incontri domenic#éig i nuovi membri della comunita,
tra i vari credenti impegnati nella tesoreria, 'oefjanizzazione del gruppo femminile,
avvalendosi dei loro contatti diretti hanno indivedo potenziali individui che potevano

essere coinvolte nella ricerca.

Possono esserci differenti modi di chiamare le ifumze gli incarichi ricoperti, ma
'organizzazione ed i servizi interni ad una chiepassono essere facilmente
rappresentati dalla modalita decisa dalla Sidwedtdditsth Church di Exeter, riportata

nella figura 2.

119 Uomo, 50 anni, pastore riformato, Exeter.
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Attraverso le interviste emerge che per i nuoviemtori di una chiesa avere la
possibilitd di contattare piu individui per precisgtivita rappresenta un valido
contributo a intraprendere un cammino in quellagoita.

[...]Jho letto della storia della Chiesa, ho parlativerse volte con gli

altri e pregavamo, stavamo insieme e la preghieraaraiutato
[. . ] 120

CHURCH CONTACTS
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Minister Andrew Brazier 438648 andrewbrazier@hotmail.com
astoral Secretary Ted Walker 433672
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Brown Owl Katherine 435252
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Organist and Wensleigh Palmer 876690
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¥outh Contact & Bob Price 437075 rhandjap@hotmail.com
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8

Figura 2 - Update Monthly News from Sidwell Street Methi
Church, Exeter, August 2009

120 Intervistato n. 7, donna, 66 anni, battezzata m clriesa battista, ora cattolica, Exeter.
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Non si vuol dire che la volonta di rendere pubbliobmi dei referenti delle varie aree
abbia un intento di evangelizzazione o di prosefin. Si vuol evincere come queste
modalita di divulgazione di informazioni abbianorde involontariamente questa

funzione.

Questo ad esempio non sempre succede, per motiwdipendenti dalla loro volonta, in
certe comunita non strutturate e prive di uno spaebprio, dove il contatto pubblico &
uno e uno solo — il pastore - che necessariamesteca a sé tutte le funzioni di

coordinamento, non riuscendo pero a soddisfarenpo.

Anche l'organizzazione interna alla chiesa e le atiiwita non sono molto differenti

nelle comunita afferenti al protestantesimo storico

Molti pastori, pero, riconoscono che la partecipagie presenza prevalente di adulti e
anziani abbia rallentato molte delle attivita prsigo Alcune chiese, non avendone piu
la necessita, chiudono temporaneamente le attiviEccoglienza per bambini ancora
non in eta scolare durante il culto, o fornisconoesio servizio solamente su

appuntamento preventivo.

Tuttavia, sono anche queste possibilita che rapptaso pero nei frequentatori del
culto, la possibilita di continuare a partecipdta aita di una comunita piuttosto che di

un‘altra.

Con i figli mi sono preoccupato che avessero unbabscuola della

domenica. La locale comunita battista € piccolaseppure e presente
una non mi piaceva come impostazione. Abbiamo aleltisnon portare

piu i bambini in chiesa, e cosi non ci siamo angaii nemmeno noi.[...]

Un amico qua del quartiere mi ha invitato ad un rédeein una

parrocchia anglicana, non era proprio qua vicingz.[...]Ne parlammo

con mia moglie, volevamo dare ai ragazzi una foiorez che noi non

potevamo fornire. Li portammo in questa chiéa.

L'organizzazione, i servizi offerti, le modalita @volgere il culto, insieme al dato
religioso costituiscono i molteplici ambiti di vidella comunita religiosa che non si

esaurisce con la definizione del sacro, di ciouinst crede e nel rapporto individuale di

2L |ntervistato n. 5, uomo, dirigente quasi in pensioora frequenta una chiesa anglicana con

impostazione evangelica, anni prima ha frequerttaterse chiese battiste, Exeter.
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qguesto credo. Sembrerebbe cosi che una comunstéacd € tale perché si riconosce
attorno ad un’entita trascendente chiamata Diol eapporto di questo Dio con 'uomo
secondo diverse interpretazioni; nel rapporto pekocon questo Dio e nelle differenti
modalita in cui i credenti organizzano delle atéivper permettere la celebrazioni di
rituali e il raggiungimento di una vita serena eldiefacente per i membri della

comunita stessa.

Un credente appartenente a una chiesa cristiargggsgva ha sottolineato piu volte
come un elemento caratterizzante il funzionameetta dua chiesa, fosse il fatto che la
chiesa nella sua interezza, riunita in assemble@sse decidere praticamente tutto, e
guesta é una caratteristica delle chiese di tiperableare, presbiteriane, come modalita
di vanto e di specificazione dalla Chiesa cattoliestato proprio un pastore protestante
a ricordare come aspetto eccessivo delle differeorele altre comunita, come in una
comunita in cui era stato destinato il ConsiglidCtiiesadecideva su tutto, anche dove
comprare il vino da utilizzare nella Santa Céffa

La stessa necessita di specificazione puo succeilererifichi in alcune comunita
evangeliche, per smarcarsi dallo stereotipo aftobloro di sette o gruppi fanatici.
Infatti, a margine di un dibattito pubblico, un fmas evangelico commentava in questo
modo le ragioni di un calo di partecipazione nellgese protestantivoi avete la
teologia, noi lo spirito e 1& dove c’é lo spiritengono i fedet*?

Queste differenze e necessita di smarcarsi, sexsso sono influenzate da variabili
personali, trovano poi una loro modalita di inflaare anche ambiti comunitari di
confronto e incontro, come i momenti dedicati aii@si e ai nuovi frequentatori della
comunita, diventando, da semplice necessita diamligirsi da una identificazione
negativa, a vero e proprio proselitismo, o di tastiianze negative verso altre

comunita.

122 pastore, 38 anni, uomo, Italia.
123 dibattito dal titolo “Over the Points”, PCN Exet@eeting svolti durante il 2009 tenuti dal pastor
lain McDonald.

-94-



Attivita di proselitismo e di relazione con i visiftori/curiosi/nuovi aderenti.

Nonostante i rischi evidenziati di creare una fom&oncorrenza sleale tra comunita
cristiane, l'orientamento prevalente rilevato nettemunita cristiane € quello di
focalizzarsi sugli aspetti che caratterizzano edo@o speciale la propria comunita.
Anche i siti web delle singole comunita o delleamizzazioni nazionali di cui queste
fanno parte contengono un’ampia sezione dedicdéa ddscrizione minuziosa dei

principi di fede, delle attivita svolte e del matiper cui si svolgono queste attivita.

Lintento dei depliant, dei foglietti informativgei bollettini parrocchiali da una parte e
quello di informare i membri della comunita, malaacjuello di far conoscere a chi non
fa parte della comunita quali attivitd vengono sv@ soprattutto, spesso, come entrare

a far parte di quella comunita.

Distanti da una pubblicitd di tipo commerciale, demunita cristiane si possono
presentare come spazi aperti, di confronto, di @ppdimento e luoghi gruppi dove
intraprendere un dialogo interrotto con Dio o Fagrendere una nuova ricerca di

dialogo.

Fuori dal contesto di “monopolio” religioso, anche chiesa cattolica sembrerebbe
comportarsi come una agenzia inserita in un camigisinolteplici possibilita, e quindi
diventare l'interlocutore per chi, avendo sperinaémtuna socializzazione cristiana in

un’altra comunita, decida di farne parte o di caeos meglio.

Allo stesso modo, la chiesa cattolica puo essededéinazione finale per chi, battezzato
cattolico, abbia intrapreso nella sua vita molt@ptpporti con altre comunita cristiane

senza il successo sperato.

Le figure 3 e 4 rappresentano due differenti fogbbrmativi a disposizione nelle chiese
per individui esterni a quella comunita. Queste @goitd, evidenziando le proprie
caratteristiche cercano di catturare 'attenzioaepdtenziali interlocutori, interessati ad

approfondire la conoscenza con la nuova comunita.

Una persona interessata a conoscere maggiormevita [ quella comunita, una volta
entrato in una chiesa, magari di domenica, assistahculto e vedendo direttamente le

individui contattabili ha cosi la possibilita firmdsubito di avere un confronto, uno
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scambio di idee, il chiarimento di qualche dubb&gor®n addirittura la possibilita di
fissare un appuntamento nei giorni successivi.

| punti di contatto riferiti a tipo di attivita site nella chiesa, le loro modalita di
svolgimento, la struttura del culto, che prevalemate sono prive di una rigida liturgia
(con particolari differenze per la messa cattolicno molteplici, differenti e in

funzione anche delle liturgie adottate, possoneresie modalita di avvicinamento alla
nuova comunita.

1'/7 1‘:/75' heart of Exeter

{[corner of Southernhay East and Dix's Field, EX1 1Q4)

intentionally
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Whatever your
race,

colour,

age,

gender,

sexual orientation,
state of health...
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Figura 3 - Foglietto informativo Southernhay Refd Church, Exeter.
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Whatever your reasons of situation, we
would fike to [nvite yols to take a fresh
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made very welcome.

Figura 4 - Volantino informativo in distribuzione una delle Chiese cattoliche di Exeter

La partecipazione ai culti e alle funzioni & gefraemte pubblica, senza eccezioni. La
condivisione dei sacramenti, come evidenziato irestpu paragrafo, aperta con
I'eccezione dell’'eucaristia, come ricorda una peasche, dopo diverso tempo, decise di
confermare la propria appartenenza alla chiesalicatt

Da diverso tempo frequentavo ormai una chiesa te#t@ quando il

prete mi chiese se mi volessi confessare incomiaat@diedermi cosa

fosse [...]certo sapevo della confessione cattoliGa mon sapevo

esattamente cosa dovessi fare... mi invito a degtiritri per chi non
era cattolico™®*

124 |ntervistato n. 7, donna, 66 anni, battezzatania chiesa battista, ora cattolica, Exeter.
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Le comunita cristiane attuano cosi delle modaliffrénti nei confronti degli individui
interessati a far parte della chiese per quantoardp lI'informazione alla vita della

chiesa, ai valori e riferimenti teologici.

Queste attivita possono spaziare da incontri fdrnealistituzionalizzati, con un
riferimento catechistico evidente, come per i daftoa incontri piu informali e
personalizzati, che sfociano in decisioni di amioiss condivise con la singola

comunita locale.

Questi differenti percorsi puntano comunque a $pece delle conoscenze e delle
competenze chiare sulla bibbia, sia vecchio chevau®stamento; in merito al
funzionamento della comunita locale, riguardo lariat della chiesa, espandendo gli
elementi della riforma protestante, la dove piussah; esplicitando il significato e

'importanza dei sacramenti.

Questi percorsi, individuali o di gruppo, alcunifidéi di semplice formazione, altri di
catechismo, altri ancora di approfondimento biblssono portare cosi alla decisione

di effettuare il passaggio e diventare membri dillguchiesa.

Eravamo circa in 20, al corso non sono arrivatgmeparato, avevo
letto, avevo avuto esperienze, alcuni invece avav@ senza nessuna
base teologica e venivano per motivi che non camno molto con
la fede, ma erano politici, per conciliare la lokata con il credo in
Gesli cristd®

Questi individui possono cosi trovarsi inseritiuin gruppo con altri individui mai visti
prima, nuovi compagni di viaggio che per i motiviu pdiversi hanno deciso di
intraprendere lo stesso cammino, un cammino, chmecdetto, pud sfociare nel

passaggio formale e nell’lammissione nella comunita.

Questo rito di passaggio, puo avvenire, a secdetla comunita e della teologia a cui

quella comunita fa riferimento, in modi differenti.

125 Intervistato n. 20, Uomo, 27 anni, Valdese, coffiecénti esperienze in chiese cristiane, battezzato

cattolico, Milano.
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Quando mi sono sentito veramente pronto, e anchadei leader
spirituali mi hanno detto che lo ero, hanno pregatodi me affinché
potessi vivere questa esperienza cristi&fia.

Durante il corso ci era stato detto che nel culioP&ntecoste viene
celebrato il battesimo e 'ammissione in chiesa toronfermazione
dei piu giovani[...] capimmo durante il corso che Haeera
'occasione per chiedere I'ammissione. | piu erdssi e convinti
chiedevano come aderire fin dall’inizio, ma l'attggmento ricevuto
non era quello di chi vuole convincerti e fa pidgemo, come

succede durante i culti con i nuovi arrivati, chennvengono

infastiditi pitl di tanto. X%’

Il passaggio puo corrispondere a un momento litorge comunitario partecipato,
preparato con attenzione e meticolosita, condigisio un gruppo ristretto di fratelli,
pregando e rendendo grazie.

I momento rituale di ammissione in chiesa, di pér € puramente simbolico e non
corrisponde ad un fatto illocutofd come pud essere considerata la ricezione del
battesimo o nel caso dei gia battezzati, la corderome. Quando un credente decide di
passare da una comunita protestante ad un’altrdaggt@mpo ha incominciato a farne
parte partecipando agli incontri di preparazionie;udti ed in generale alla vita della
chiesa. Spesso questi individui aspettano una giatastabilita, liturgicamente o per
tradizione in cui effettuare questo passaggio,mrecorrisponde a una differenziazione
netta tra un prima e di un dopo.

Era la prima confessione che facevo, da non so fguempo e per la

prima volta da anni mi sentii felice, ma non felgmazie a qualcuno,

per qualcosa, ma felice per me perché avevo di muaperto gli

occhil?®

128 |ntervistato n.14, Uomo, 21 anni, evangelico, dmato in chiesa cattolica, prov. di Milano.
2 |ntervistato n. 10, Donna, 40anni, Valdese, pileagemente cattolica, Milano.
128 Austin, J.L.,How to do things with words$jarvard University Press, 1975.

129 |ntervistato n. 22, Uomo, 40 anni, Cattolico, @sperienze in Chiese protestanti diverse.
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Non mi ricordo nello specifico se si prepard qualao Ricordo che

tanti si congratularono, forse perché il pastores# qualcosa durante

il culto della domenicd®®

Confirmation of Jon Cordery, Angela Eccleston,
Abigail Hiscock and Paul Johnson

(Methadist Worship Book pp.97-100)

The Declaration (p.97)

The Request for Confirmation (p.98)

The Affirmation of Faith (p.98) (congregation stand)
The Confirmation (p.100)

Reception & Welcome (p.101) (congregation sit)
The Promises of the Newly Confirmed (p100)

Welcome of New Members at the Mint
previously confirmed elsewhere
[Those joining the membership roll step forward

Minister.

I now invite you to recall the promises you have previously
made. And so doing, [ ask you: Do you now reaffirm your
commitment to journey with Christ? Wil you now seck to
work as members of his people here in this place?  Will you
trust in the power of the Spirit to guide & strengthen you in
the work to which God continues to call you?

New Members: Wilh God’s help, we will.

Promise of the People

Minister:

Members of the Body of Christ, we rejoice that these our
sisters and brothers have joined our membership here in this
place.  Will you so maintain the Church’s lifc of worship
and service that together we may build each other up and
grow in grace and in the knowledge and love of God and of
his Son Jesus Christ our Lord?

as their names are read] Al With God’s help, we will

Minister:  We welcome those who have already been confirmed or Minisier  So together let us reaffirm our commitment to the Lord as we
made their act of adult commitment elsewhere, or have been say together:
recognized as Church members in other Methodist Churches All 1 am no longer my own but yours.

or in other Christian denominations, and who during the past
six months have become members of the Methodist Church
here at the Mint:

Alan Bullock

Margaret Bullock

Abigail Dixon

Munghee (Deborah) Kim

Joe Motiram

Kirsty Mottram
[The congregation stands]
Sisters and brothers, we rejoice that you have already
committed yourselves 10 the Lord’s service within his Church
on previous occasions elsewhere.
It is now our joy to welcome you to the membership of God’s
people here at the Mint Methodist Church.

Put me to what you will,

rank me with whom you will;

put me to doing, put me to suffering;

let me be employed for you, or laid aside for you,
exalted for you. or brought low for you;

let me be full, let me be empty,

let me have all things, lel me have nothing;

1 freely and wholeheartedly yicld all things

to your pleasure and disposal.

And now, glorious and blesséd God,
Father, Son and Holy Spirit,

you are mine and [ am yours.

So be it

And the covenant now made on earth,
let it be ratified in heaven. Amen

[The Minister and a representative of the local Church extend
a hand of fellowship to each new member at the Mint]

Hymn 745 “O thou who camest from above”
(During this hymn the collection will be taken and presented)

Prayers of Intercession and Lord’s Prayer

4 =N

Figura 5 - Foglietto del Culto di Ammissione in €sa - Mint Methodist Church, Exeter

Inequivocabilmente, sia che i nuovi membri di uhéesa abbiano dovuto aspettare un
percorso formale e scadenzato da calendari littirgia@ che abbiano dovuto ricevere
altri sacramenti, fondamentali per rendere certopdssaggio; sia che abbiano
semplicemente comunicato la loro richiesta di mavgzione, questi individui hanno

intrapreso un percorso che li ha messi di frorieesadelta di compiere un’azione.

Si tratta di un’azione formale particolare, checssee la necessita di cambiare — per
differenti motivi — una delle descrizioni di sé,elja riferita all'appartenenza ad una

comunita religiosa e a una ben precisa denominazion

Di fronte alla possibilita di smettere di frequeartéa chiesa e secolarizzarsi, o rientrare
(si tratterebbe anche in questo caso di una scetayruppo dei cosiddetti “credenti ma

130 |ntervistato n. 5, uomo, dirigente quasi in pensioora frequenta una chiesa anglicana con

impostazione evangelica, anni prima ha frequerttaterse chiese battiste.
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non praticanti”, questi individui esprimono la vota di far parte di una comunita, di

una chiesa formalmente, una scelta che non si @osiderare inconsapevole.

3.3 -1l cambiamento

Qualsiasi tentativo di sintetizzare i motivi per ana persona decide di cambiare chiesa
non solo fallirebbe, ma non riuscirebbe a fotogefinfinita gamma di possibilita.
Queste possibilita afferiscono alle storie di wdegli individui che si trovano di fronte a
quell’opzione in un particolare momento della lonta, in un particolare contesto,
inserite in una serie di relazioni. Ogni esseremwn&in sé unico e irripetibile, cosi lo e

la sua biografia e le sue decisioni.

Inoltre, se di fronte alla domanda “perché ad uriocpunto hai scelto di cambiare
chiesa?” la risposta e “perché ho ricevuto la Gdézisociologicamente crolla
necessariamente ogni possibilita di scomporre &zigrin variabili o in indicatori
precisi e affidabili, ed ogni tentativo sociologiagtschierebbe di dare ragione a
Moliére™! e Bateson, considerando la grazia — da un punttsi@i sociologico — come

un principio dormitivd*2

Cercare di motivare le ragioni dei passaggi di hie di per sé impossibile, il tentativo
che qui si propone e quello di cercare di corregdlarrore epistemologico che fa
correre il rischio di guardare solamente al singotenza considerare I'aspetto

relazionale.

Si pone l'attenzione, come suggerito nel secongtala, sul passaggio di chiesa sia
come fatto sia come processo sociale, qui evidadnida dimensione relazionale del

passaggio.

131 Nel “Malato Immaginario” di Moliére uno studentaj professori che gli avevano chiesto perché
'oppio faceva dormire, rispose: "Perché, sapiembittori, esso contiene un principio dormitivo.”
Naturalmente una spiegazione dormitiva non & censlile una spiegazione, perché non spiega niente.

132 Bateson, G.Yerso una ecologia della mentdilano: Adelphi ed., 1976.

-101-



Dal punto di vista della relazione, senza correrischio di trasformare anche questa in
una spiegazione dormitiva, diventano visibili i demeni di contatto, inserimento nel

gruppo, mantenimento del rapporto, diffusione dielfermazioni, etc.

Questi elementi vanno anche essi a comporre uneriziese unica e difficilmente

replicabile, ma in questo caso tale descrizionerapdificata dal fatto che i soggetti
coinvolti non sono piu riferiti ad un singolo so¢ige ma ad un singolo soggetto “in
relazione” con soggetti definiti. le comunitd dasie, che appartengono a
raggruppamenti e presentano percorsi simili, pdntcontatto e una matrice storica

comune.

Considerare la relazione come il prodotto dellapiplescrizione, in questo caso quella
della comunita e quella del nuovo membro, la retideer sé un’interazione continua
fra le due descrizioni, che in questo modo si modifo reciprocamente in

continuazione.

Si approfondiranno in questo paragrafo quei mesoainche guidano I'azione di un
singolo di appartenere ad una chiesa considerafidelegnenti caratteristici della
relazione che si instaura (singolo-comunita). Nelagrafo successivo, analizzeremo i
comportamenti delle comunita e le loro risposteseeit singolo. Emergeranno due
descrizioni delle dimensioni coinvolte in questeidi®ni: I'orientamento prevalente che
guida la scelta e la risposta della comunita. @bsic nel prossimo capitolo, si potra
analizzare una terza dimensione di questo fenomeuperando i due poli della
relazione (singolo e comunita) parlando dellapgaenza, come outcome

dell'interazione singolo-comunita.

Come gia osservato i motivi per cui una personaddedi cambiare chiesa possono far
riferimento all'individuazione di una chiesa dove cantano “bei canti” durante il

33 134.

culto™? oppure ci sia una bella scuola domenicale pespmpfigli*®*

Questi casi sembrerebbero far riferimento a unaesgta chiara, un bisogno da
soddisfare, una condizione materiale tangibile dggiungere. Senza sfociare in

argomentazioni fuori contesto su eventuali bengf&cosociali dati dal canto, & chiaro

133 Testimonianza, intervistato n. 2, gia cit.

134 Testimonianza, intervistato n. 5, gia cit..
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che essere soddisfatti dall’educazione fornita appr figli € una necessita che da
serenita, tanto quanto passare due ore ogni domemittina ascoltando musica che

piace.

Ma queste possono essere le uniche motivazionippgatutto sono necessarie e

sufficienti per innescare la necessita del pass&ggi

Altre argomentazioni di cui si € raccolta testinarda puntano su altri aspetti, anche
questi molto diversi tra loro, alcuni ad una pritetiura fanno riferimento a passaggi
casuali, improvvise e non preventivabili necessitBcontrario, si tratta di altre ad
argomentazioni che con il sacro e il rapporto dogacro non hanno un rapporto di
dipendenza o derivazione, come anche I'educazidsigd 0 i canti liturgici possono

indirettamente farci pensare:

Una volta tornando a casa mi sono messo a rilegégetaibbia e mi

sono reso conto di tutti i miei peccati e volevoediare. Non avendo
piu contatti con persone cattoliche sono entratacdmtatto con una
persona protestante. Ho frequentato cosi una chipsatestante

tornato alla mia cittadina di origine definitivami&n dopo

I'universita™®.

Nonostante continuassi a dichiararmi cattolica, raafrequentare
sempre di meno, tranne la messa, molte cose clgevege sentivo
soprattutto rispetto al matrimonio, alla morale seale e alla
gestione interna alla chiesa mi riempivano di duli®wi per caso mi
capito di leggere un articolo riguardo ad una coritarprotestante e
al ruolo delle donne, ho cercato di saperne di pii,sono informata
cercando su intern&t]...].

Un giorno, un po’ per provocarmi perché ero semgiaa scettica su
ogni dottrina, (i miei colleghi) mi invitarono allafunzione la
domenica successiva. Spinta dalla curiosita, egf@ische dalla sfida,
quella domenica andd?’

135 |ntervistato n. 9, Uomo, 35 anni, cattolico, bategp cattolico, ha frequentato diverse chiese
evangeliche libere di matrice pentecostale., Exeter

1% |ntervistato n. 10, Donna, 40 anni, Valdese gzatita cattolica, Milano.

137 Intervistato n. 15, Donna, 43 anni, evangelicatelzaata cattolica, non hai mai frequentato ambient

ecclesiali, Milano.
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Non ho mai partecipato alle attivita di nessunaedai, tralasciando il
periodo in cui ero piccola. [...]JHo iniziato a freqoiare e cosi via,
sono entrata a far parte della comunits.

Queste testimonianze, come le precedenti, oltee@ontare una parte di una narrazione
individuale, descrivono il contesto contemporaneaumb scenario presumibilmente
proprio della situazione europea. Sono testimomiaalto stesso tempo fortemente
secolarizzate e religiose. In queste ultime stenieerge come la religione, il rapporto
personale col sacro sia un ambito sicuramente meeseella propria vita quotidiana,
capace di descrivere parte di sé e della propté&a ma non necessariamente un ambito

vincolante e totalizzante.

Non aver frequentato per anni la propria chiesanp&tivi di lavoro, studio, familiari,
affettivi, oppure improvvisamente riconoscere atrao una lettura biblica solitaria la
necessita di confrontarsi immediatamente col secnoerito alla propria vita ritenuta di
dissolutezz&® fa emergere come nella vita di questi individuiapporto con il sacro
sia sempre stato presente, magari in modalitatsilemon problematizzato, come chi
per caso, occasione, curiosita improvvisamente ddedi frequentare una chiesa
piuttosto che un’altra, per poi trovare magari wEazio in cui essere capace di
conoscersi e riconoscersi e non necessariameriteoga dove ottenere un immediato

beneficio materiale, ma spirituale.

Infine, in altre argomentazioni tra quelle raccpltegapporto con il sacro emerge come
totalizzante, senza voler intendere con questospettd da “lavaggio del cervello”, ma
semmai facendo riferimento a un aspetto fortemetdeozionale degli individui
intervistati.

Gia in quella sera la mia vita sono consapevole eéheambiata.

Cercavo una soluzione alla mia tristezza, con iedimenti che il
mondo offriva, ma trovai la soluzione quella serd[si parlo del

138 |ntervistato n.1, Donna, 74 anni, Battista, bat#éa in una chiesa anglicana, Exeter.

139 | 'intervistato n.9, citato alla pagina precedemtegnosce infatti un percorso di allontanamentbada
fede: “lo volevo comportarmi come loro,avere fidaigz andare alle feste e non capivo perché io non
potessi. [...] Quando mi sono spostato per studidhenaversita ho avuto tante scuse per poter non

pensare alla mia fede. Fin quando un’estate sanatima casa dai miei genitori.”.
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Vasaio, e come un vasaio il Signore da quei giapéro dentro di
140
me:

Fin da subito notai le differenze dalla chiesa ohta che frequentavo
da piccola .Mi ricordo che in questa sala semplitera una frase: chi
& in cristo & una nuova creaturd’

Rimasi vicino a mio padre per un po’, e mi si andcil prete della

parrocchia. lo arrivavo con la mia teologia e lalgazza dello spirito
ma ero sconvolto da quanto accaduto, lui mi paddalsalvezza, della
resurrezione, della vita eterna eppure io avevepaito, avevo i doni,
avevo accolto dio nella mia vita. mi chiese se wmleonfessarmi. [...]
La domenica partecipai alla messa, e accolsi il @aell’'eucarestia.
Ho cercato nuovi e altri testi [...] ora perdo non &ecsono diventato
molto attivo, ho anche cambiato casa, perd0 mi r@hm con dio

quando commetto grossi peccdfi

Considerando nell'insieme tutte queste testimomaremerge chiaramente una
componente comune, cioé che questi individui effetb questa scelta come un
elemento di un rapporto relazionale, scelgonoatjdentare un culto, ma non un culto a

caso, uno specifico e ben determinato serviziodito.

Si sono evidenziate motivazioni funzionali all'stimento di un servizio o di un
beneficio immediato, motivazioni legate ad un’egg®era di comunita religiosa non

soddisfacente o remota; argomentazioni relativawnti o situazioni di difficolta.

Si puo tentare di individuare degli orientamengyalenti che guidano questa scelta di
cambiare chiesa. Questo orientamento sembrereblmgera come un elemento

all'interno nella relazione tra individuo e comunitligiosa di destinazione.

Nello scenario evidenziato, s’individuano due ot@@menti diversi non opposti tra loro,
in quanto una loro reciproca esclusione in terngilcotomici renderebbe molto piu
difficile la relazione, poiché potrebbe inficiare possibilita di contatto con la comunita

che negherebbe conseguentemente 'ammissionehsesta.

% |ntervistato n.14, Uomo, 21 anni, evangelico, dmato in chiesa cattolica, prov. di Milano.
11 |ntervistato n. 15, Donna, 43, Evangelica, Batéain una chiesa cattolica, Milano.

192 |ntervistato n. 22, Uomo, 40 anni, Cattolico, @sperienze in Chiese protestanti diverse
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Esiste un orientamento che potremmo defis@eolaristae un orientamentotilitarista.

Se cambiare chiesa rappresenta una possibilitaagtjiungere un certo grado di
coerenza tra comportamenti, idee e valori per pemgeuna descrizione piu efficace di
come si € e di come si vuole essere, ci si trovaatite a un orientamento di tipo

secolarista.

Invece, se cambiare chiesa fa riferimento a untiasaéerita ad un benefit immediato,

materiale o spirituale, si puo parlare di un o@ménto utilitarista.

E chiaro che, essendo questo un meccanismo sodesoggiace alla scelta di

cambiare chiesa, di fatto tende a determinarla.

Questi due orientamenti, come detto, non possomegae da soli il passaggio di
chiesa, ma come elementi scatenanti la necessitaadrelazione tra individuo-chiesa,
essi partecipano in egual misura a rappresentadacemporre la decisione, in un
insieme di spiegazioni parziali che trovano conmgdea guardando al tipo di modalita

di inserimento della comunita del nuovo membro.

Tra gli individui intervistati che hanno cambiatbiesa diversi (13) sembrerebbero
essere guidati principalmente da un orientament@diutilitarista, mentre altri (9) da
un orientamento di tipo secolarista, altri anconzece presenterebbero, nel corso della
loro biografia, momenti in cui hanno ricercato daeneento di soddisfazione e altri in

cui si sono smarcati da un descrizione di sé norinoente.

Ai fini di specificare in che modo questi orientamtieche guidano la scelta mettono in
moto la decisione di cambiare, piu che far rifemtoealle testimonianze di chi ha
cambiato chiesa per via di un matrimonio infelfdeper vincere la solitudiri& oppure

la tristezz&™, o trovare la bella scuola domenicale per i f§li (prevalente

7 148

orientamento utilitarista); o far riferimento a teetici**’, o di diritti civili**® o alla

13 |ntervistato n.1, Donna, 74 anni, Battista, battéa in una chiesa anglicana, Exeter

14 Intervistato n. 20, Uomo, 27 anni, Valdese, coifeénti esperienze in chiese cristiane, battezzato
cattolico, Milano

4% |ntervistato n.14, Uomo, 21 anni, evangelico, dmato in chiesa cattolica, prov. di Milano.

4% Intervistato n. 5, uomo, dirigente quasi in pensioora frequenta una chiesa anglicana con
impostazione evangelica, anni prima ha frequerttaterse chiese battiste.

147 Intervistato n. 12, uomo, 33 anni, impiegato. @addese, battezzato cattolico, Milano
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consapevolezza che non si aveva ancora incontrasi Ghella propria vitd’
(orientamento secolarista), € opportuno guardarecal® di confine dove emergono

elementi di entrambe queste spinte.

Abbiamo gia visto tra le testimonianze quella diaradente che cercava una chiesa
dove si cantassero bei canti. Sebbene questo cifgupensare ad una necessita
immediata di beneficio durante il culto, questodemrge metodista si € inserito nella sua

nuova comunita anche perché

[...] Questa comunita sembrava aperta, tollerantefoimale, e
finalmente sentivo e si cantavano bei canti, anoten la
partecipazione di tanti giovani,

ma soprattutto perché:

finalmente si leggeva il vangelo come lo leggevio
Oppure puod succedere che chi problematizzasse ihen riuscire a vivere come gli
altri e cercasse “rifugio” nella preghiera si trograzie a un incontro casuale con una
persona di un’altra comunita cristiana, ad abbaadoe mettere in dubbio, attraverso

un percorso di ricerca personale, una nuova clfiiegaentata per anni:

Ho frequentato una chiesa pentecostale per cir@ni, [...]ma dopo

un po’ incominciavano i dubbi riguardo a quello clsentivo. Nel

frattempo ho conosciuto una ragazza, che frequentiv chiesa

cattolica, che e stata di grande ispirazione. Mitai nelle mie ricerca,

nelle mie preghiere e nel trovare spiegazione aetaose che avevo
iniziato a fare o smesso di fare. [...] peccati chea messo sotto il
tappeto.

[...]Dopo aver letto, studiato e pregato, sono artivalla decisione fti

valutare se ritornare nella chiesa cattolica. Haamtrato il mio prete

che ha avuto parole di incoraggiamento, mi sentisalmente sulla via

di casa, non dovevo pitl cercarg.

18 Intervistato n. 10, Donna, 40 anni, Valdese gzatita cattolica, Milano.

9 ntervistato n. 15, Donna, 43, Evangelica, Batiéain una chiesa cattolica, Milano.

%0 |ntervistato n.2, uomo, 43 anni, ora Metodistaftdzzato in Chiesa Anglicana, ha frequentato
differenti comunita alternando comunita metodibggtiste ed anglicane di tipo evangelico.

31 Intervistato n. 9, Uomo, 35 anni, cattolico, cosperienze in una chiesa evangelica di tipo

pentecostale, Exeter.

-107-



Quello che l'orientamento secolarista che guidadalta ci pud dire € che, quando
emerge come prevalente nel percorso biograficodndividuo, questi considera come

“a disposizione” il sacro e il rapporto con Dicaedottrina.

Recentemente, un teologo cattolico come Vito Maocwmsl suo cammino teologico
inserisce il dialogo tra dio e 'uomo in un rappodialettico tra chiesa e coscienza,
dove il primato della “vita buona” di cui parla Marso consente di tracciare nuovi
confini, non esclusivamente basati sulla disciplnda cieca obbedienZ® Questa
riflessione teologica sembrerebbe dare confermadiontesto realmente post-secolare
dove si scoprirebbe che, escludendo i tanti che lowl percorso di spiritualita
effettuano un cammino di adesione — che potrebberescome visto, un rafforzamento
nell'adesione alla propria chiesa — e si considerd@ntro, sono fuori; e viceversa i
molti che si credono fuori, sono dentro. Il sigeéfio di questo “dentro” rappresenta

guella necessita di tracciare confini.

Per dirla come G.P. Cella, il confine sancisce uhstinzione che pud essere
contemporaneamente reale e metafdrica confini sono fonte di significati, occasioni
per conoscersi e riconoscersi e specificare undailaltro, un “noi” da un “voi”. Una
necessita che non viene disincentivata da questdizione tardo moderna e post-
secolare, come per la globalizzazione. Star “désembrerebbe dar voce alla necessita
di quella comune tensione verso glegosdi appartenere ad un senso di armonia, di

bene, di benessere, di razionalita, di giustizia.

L’'orientamento non € riferito allargomentazione isé, non €& secolarista
quell'orientamento che parte da considerazionimab#&ono in gioco solo aspetti politici
e di morali, come per esempio la posizione dell@szh sul ruolo delle donne nella
societa; ma si intende qui secolarista il tipo @lazione che si instaura con il sacro.
Nello scenario descritto del ripensamento del pgrad della secolarizzazione e del
ritorno di dio, il sacro é inserito in una retedni dogmi, precetti e valori non sono
solamente proprietd dellistituzione — chiesa, deimazione o confessione, ma

possibilita anche del singolo individuo.

152 Mancuso, V.Jo e dig Garzanti: Milano, 2011

133 Cella,G.,Tracciare Confinj Il Mulino: Bologna, 2007.
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L’orientamento utilitarista sarebbe negato in umtesto dove il secolare non puo
intervenire nella definizione del sacro, che é mippieta delle agenzie religiose come
nell’Europa pre-riforma. Invece, nello scenario gpgo contemporaneo, € di fatto
anch’esso un elemento frutto del secolarismo, amola differenza che nella relazione
col sacro puo avere un rapporto di dipendenzacobkelo puo determinare. Questo non

ci spiega cosa si crede, ma in che modo si vuelgete.

La spiegazione “vado in una chiesa perché e pilnwicasa” rappresenterebbe cosi un
elemento che sembrerebbe solo indirettamente csorsssacro, ma in realta € una

modalita secolarizzata di relazione col sacro.

Nel prossimo capitolo, dopo aver analizzato quisdguito la relazione individuo-
comunita dal punto di vista di quest'ultima, si quetera questa ipotesi attraverso

I'argomentazione sulle modalita con cui si mandd&ppartenenza.
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3.4 - Luoghi per credere, occasioni per appartenere.

Abbiamo osservato nel paragrafo precedente I'indioie il suo comportamento e il
tipo di orientamento che puo descrivere la spintarabiare chiesa e diventare membro

di una nuova comunita.

Come si comportano le comunita e i membri di quest®unita nei confronti di un

nuovo membro, di un curioso o di un frequentat@idato spazi e delle loro iniziative?

Si e visto come i mezzi d’'informazione e comunioagi istituzionali delle attivitd non

puntano tanto su azioni di proselitismo o evangalione ma prevalentemente su come

informare gli individui sulla vita della chiesaedue attivita, eppure le diverse modalita

con cui una comunita istituzionalizza e regolaradi@mmissione in chiesa e i modi

con cui i suoi membri si comportano possono esseiehe in questo caso, i piu diversi.
E stato bello, insieme a tutti i miei amici, unaoma famiglia,

condividere quel momento. Non e stato un vero fiatte 0 una
ammissione, ero gia parte di questa comunita datent

Iniziai a frequentare anche il gruppo giovanile. €lo che trovai era
un interesse nei miei confronti [...] il motivo parandavo in chiesa
era piu per stare con gli altri che per pregarendiad allora nella

chiesa cattolica mi sentivo estraneo, I'ho trovpta fredda'*®

Abbiamo partecipato a qualche incontro di lettuper lo piu parlato

della nostra vita.[...]e parlato con altre coppie @ehostra eta,erano

i per noi**®

E possibile inoltre che alcune comunita siano costem gran numero da individui che
hanno effettuato lo stesso percorso dei nuovi &atpiori, poi membri: battezzati in

un’altra comunita di una confessione o denominazidiversa, ad un certo punto,

%% Intervistato n. 6, uomo, 38 anni, Metodista, pdereemente cresciuto in una chiesa di tipo
presbiteriano (non in Inghilterra), Exeter.

135 |ntervistato n. 20, Uomo, 27 anni, Valdese, coifecénti esperienze in chiese cristiane, battezzato
cattolico, Milano.

1% |ntervistato n. 4, donna, 57 anni, Cattolicatdmata in una chiesa anglicana.
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hanno deciso di far parte di una nuova comuniigiosid®’. Questo comporta anche di
fare in modo che il nuovo arrivato non si sentaaeso, ma coinvolto e reso partecipe
delle attivita, non considerato come un intruso ro estraneo ma anzi stimolato e
valorizzato.
Non avevo dubbi in particolare, perché non avevo sl#ito
considerato la possibilita di diventare membro diiesa, non ne

vedevo la necessita, potevo vivere e partecipaie ativita della
chiesa in ogni mod&?®

Per me partecipare attivamente alla attivita delthiesa significa
accogliere i nuovi membri, i visitatori e quellielwvengono anche per
i motivi piu disparati, come te (ride) e mettersisarvizio. [...] sono
stato io prima nella stessa situaziore.

Quasi tutte le chiese, a parte in alcuni casi d@meministrazione dei sacramenti e la
partecipazione alle decisioni della vita della coitau € riservata ai soli membri, non
impediscono al nuovo frequentatore di partecipledi@ziative, ai gruppi e alle diverse

attivita organizzate nella comunita.

Gli ‘agape® nelle chiese protestanti ed evangeliche, oppureolali, i gruppi di
studio, gite e attivita caritatevoli sono tutti ¢esti dove il nuovo arrivato puo conoscere
e fare esperienza della vita della comunita, imeigin una fitta rete di relazioni
sempre piu significative, e poi consolidare qust@sazioni e percezioni sentite durante
il primo contatto con la comunita e maturare quitalidecisione di effettuare |l

passaggio formale di chiesa.

Nelle diverse comunita gli atteggiamenti riscontrdagli intervistati e in parte

confermati dai referenti religiosi delle comunignho riferimento a tre di interazione.

157 E |a situazione della Chiesa Evangelica Valdkddilano, composta, secondo la pastora intenastat
da circa la meta di membri di chiesa provenientald@ esperienze religiose, il caso della Mint Metist
Church di Exeter, la United Reformed Church di Erke¢ di buona parte delle chiese evangeliche.

138 |ntervistato n. 10, Donna, 40 anni, Valdese gzatita cattolica, Milano.

9 |ntervistato n.2, uomo, 43 anni, ora Metodistaftdzzato in Chiesa Anglicana, ha frequentato
differenti comunita alternando comunita metodibtgtiste ed anglicane di tipo evangelico.

180 Momenti di incontro comunitario dove si condivide pranzo o un viaggio.
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Il primo orientamento sembrerebbe caratteristiccothunita medio piccole, sia in Italia
sia nel contesto inglese, in cui dalle testimorgaemerge che gli individui che le
compongono sebbene siano cortesi e gentili, atlaiesta di relazione di un nuovo
arrivato con un orientamento minimo, senza esseradenti, una forma di semplice

accoglienza.

Il secondo e terzo orientamento appartengono inthshente alle altre comunita

cristiane, evangeliche, protestanti, cattolicaliaaga.

Il secondo orientamento, che definiamo qui del woligimento, fa riferimento alla
capacita della chiesa di garantire al nuovo pgrtete una fitta serie di attivita e
servizi, come il banco alimentare, o la scuola dupnse dei figli come nel caso del

nostro intervistato.

Il terzo orientamento infine, fa riferimento allfegrazione, a quella spinta verso la
rimozione di certi principi acquisiti in altri peorsi di fede per opposizione e contrasto.
Questo atteggiamento fa riferimento principalmemtée dispute teologiche nel
protestantesimo, e forse con quella necessitaatiifsgarsi da un percorso protestante
ma con radici piu antiche.

[...Jincominciai a sentire delle accuse alla chiesattolica, ma le

sentii come rivolte a me e quindi dopo due anniiiuda questa

chiesa®®!

Alcuni intervistati, sorprendendo per la loro ckizza, a questo proposito sono stati

molto specifici:

[...] Non e tanto il definirsi cattolico, battista, gualcos’altro, o far
parte di questa o un’altra chiesa. E importante cli@ la tua vita
rendendo grazie a Dio e nella chiesa Cattolica @@ dei momenti,
come l'eucaristia in cui senti e percepisci quesgtainanza, non ne
puoi fare a meno, in altre chiese hai altro, forlsei canti, ma é
diverso, non c'é la possibilita di vivere questomenta'®

181 |ntervistato n. 20, Uomo, 27 anni, Valdese, coifeénti esperienze in chiese cristiane, battezzato
cattolico, Milano.

182 |ntervistato n. 7, donna, 66 anni, battezzatanim chiesa battista, ora cattolica.
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[...] il problema non e che si formano dei nuovi nmoenti e di
conseguenza denominazioni, le differenze fanno b#aechiesa, e
sapere e chiedersi sempre in che fase, in che ntonsgamo come
comunit#®

Rimandando al capitolo successivo ulteriori appndfmenti sulle modalita di relazione
individuo-comunita sembrerebbe che il cambio dieshi renda tutti gli individui
coinvolti nel passaggio molto piu consapevoli deizionamento delle chiese, con un

approfondimento ulteriore per le chiese della nude@ominazione o confessione.

Gli individui, sperimentando un passaggio, compiana valutazione di costi/benefici -
alcuni in modo esplicito, altri implicito- e questmche nell’'eventualita in cui la
spiegazione che danno della propria motivazionenériierimento esclusivamente

religioso.

Dall'altro lato di questa relazione, le comunitéstiane percepiscono il reale interesse o
disinteresse di questo nuovo partecipante e metbloncampo una serie di risorse
differenti, che spaziano dalle attivita di inforn@®e e approfondimento per adulti non
appartenenti alla chiesa che possono guidare afliasione in chiesa ad attivita
pastorali gia subito a disposizione dei membringfin ogni comunita, nella tradizione
che le & propria e attraverso le risorse umane hehea disposizione si assiste
all'attivazione di comportamenti individuali da pardi chi, dotato di particolari
capacita e o conoscenze (conoscenza biblica, prEpae di counselling, etc), contatta

periodicamente e frequentemente il nuovo partetgan

Come nel caso degli orientamenti individuali chélguoo il passaggio, sono presenti in
ogni comunita differenti spinte, quel che poi eneeggun equilibrio all'interno, dato
anche dal funzionamento organizzativo ma anche rifarimenti teologici cardine di

guella comunita.

Tra gli intervistati che si possono ricondurre a arrentamento secolarista, nessuno
sembrerebbe essere stato coinvolto in una formateljrazione. Mentre accoglienza,
coinvolgimento e integrazione sono diverse modaltiia inserimento nella vita

comunitaria riscontrate per tutti gli altri intestati.

183 |Intervistato n.19, Uomo, 31 anni, Evangelico cifetenti precedenti esperienze protestanti.

-113-



Non puo essere quindi ridotta solamente a una ignessociale, politica o religiosa, o0

in senso teologico.

Stiamo parlando di una relazione dove qualcunodehdi poter far parte dello stesso
gruppo e, se e vero che nessuno puo e vuole risppnb, ogni comunita ha delle
regole da rispettare, ma anche ogni nuovo partetgpha la possibilita di cambiare
nuovamente se qualcosa non convince o non soddistantativi d’integrazione

falliscono la dove la chiesa, forse inconsciametgeca di inibire la consapevolezza del
singolo che e invece emancipata dal passaggidadeaié “a disposizione” la relazione

col sacro.

Questa consapevolezza, la capacita di scegliemgatioscere un prima e un dopo, ci
permette di introdurre il prossimo capitolo dovedireo a far emergere nuove
specificazioni e chiarimenti su queste modalita interazione indviduo-comunita
solamente accennata, si guardera all’appartenagileasue diverse modalita: adesione,

affiliazione, identificazione.
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Appartenere: una scelta, molteplici modalita.

“Non scegliere mai il tuo the in fretta,
perché poi te lo devi bere”

Anonimo

Nel capitolo precedente si € seguito un percorsoato che ci ha permesso di
ricostruire i passaggi che un individuo attraversbhsuo cammino di ricerca individuale

fino a decidere di diventare membro di un'altra caita.

Partire dal contatto con il pastore o il referemqter, approdare al culto, nel giorno piu
importante della religione dove un sociologo comerkbeim direbbe “la societa
celebra se stessa”, per poi lentamente approdtritaauna serie di attivita e iniziative

insieme a nuovi conoscenti e amici.

Non si &€ volutamente omesso un aspetto interesdagteesta osservazione, ovvero che
non stiamo parlando di individui atei, mai battdzzzhe non hanno mai partecipato ad
iniziative religiose, ma si sta parlando — proper la scelta metodologica intrapresa e
I'obiettivo della ricerca — di individui gia sociatati alla fede, o durante la fanciullezza

oppure attraverso passaggi diversi in altre corauwristiane.

Sempre nel capitolo precedente ci siamo soffermatigli aspetti di unione e di
divisione di queste comunita e si € osservato demeotivazioni personali individuali a
cui questi individui attribuiscono le ragioni deird passaggio, non sono direttamente
connesse all’ambito religioso, pur confermando ¢hspetto religioso in questo

contesto non poteva e non puo bastare.

Si e trovato, nell'ipotesi di guardare al passaggime fatto e come processo sociale e
al cambio di chiesa come una relazione tra il dmgola comunita, dove il singolo che
intraprende questa scelta, influenzato da diveraeahili, segue un orientamento
prevalente tra due modalita d’azione proprie detesto post-secolare e tardomoderno:
un orientamento secolarista e un orientamentotaridia. Questi orientamenti sono

differenziati dalla ricerca di un beneficio spidta e/o materiale inmediato e dalla
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necessita di “riavvicinare” la propria fede alldig®ne professata, ossia disporre
personalmente e individualmente del rapporto coicsa

Le comunita, coinvolte senza distinzioni significat da questa diversificazione,
rispondono ai singoli individui in base a molteplicadizioni e attraverso interventi
diversi influenzati da differenti variabili, e metto in gioco una serie di comportamenti
individuali, ma percepiti come collettivi, tali daviluppare modalita di accoglienza,
coinvolgimento o vera e propria integrazione, mi@alche approfondiremo

ulteriormente in questo capitolo.

Questi rapporti seguono ovviamente processi nariatiividuali su cui non é possibile
ipotizzare generalizzazioni come non € possibil® faer le motivazioni che guidano la
scelta di cambiare e aderire ad una chiesa. Largle@mabilita dei dati fa riferimento
alle strutture piu generali, e non singole pratisheiali, di cui ogni singolo individuo e
solo un esemplare. Non si & cercato di generabizpartendo dai singoli casi emersi
dagli incontri delle domeniche o tramite le intstei o questionari, ma i principali
aspetti strutturali che lo potrebbero costituirehe si potrebbero ritrovare in altri casi o
eventi della stessa specie o classe. Parafrasamalaicerca riferita al rapporto tra
psicoterapeuta e malato di AIEPS si pud dire che “i dati non sono generalizzabili
come descrizioni di cosa altri credenti o individucerca fanno in altre chiese cristiane,
bensi sono generalizzabili come descrizioni di cogiai credente, ogni individuo che
decide di diventare membro di una nuova comunitéstiana potrebbe fare,

condividendo lo stesso bagaglio di competenze”.

Questi individui hanno sperimentato in modi divdtappartentenza ad una comunita
crisitana e si ritrovano a scegliere di appartenerelichiarare I'appartenenza come

membri di chiesa, ad un’altra.

In questa relazione significativa che emerge tfandlividuo in transito e la comunita ci
si & soffermati finora analizzando i passaggi dgeardano I'incontro e il cambio di
chiesa, non valutando la comunita di provenienzpeRorreremo in questo capitolo le

diverse modalita con cui questi individui si solaializzati in un ambiente religioso e,

184 peraklya,A., Reliability and Validita in Researcln “Qualitative Research”, D. Silverman, London:
Sage, 1997, pp. 201-219.
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descrivendo il loro senso di appartenenza, si eviegeanno le differenze con il
comportamento percepito dalle comunita scelte ieveeme destinaizone finale per
esprimere la propria appartenenza e credenza,nckradi capire ed esplicare cosi le

modalita nelle quali quest’appartenenza si matafes

Nel capitolo precedente si e scelto di accompagiaesto combinando materiali e
modalita espositive relativamente eterogenee, qstdt che ripercorrere le fasi della
ricerca e analizzare per fasi, quello che “ci daomn pastori, quello che emerge
dall'osservazione delle funzioni religiose e infiguello che “raccontano gli
intervistati”, si e scelto di focalizzarci su uréardi riflessione che accomuna le diverse
testimonianze raccolte tramite fonti diversi e iromenti delle ricerca diversi, sia
temporali sia metodologici. Si spera sempre di esgere considerato come Dan Rose
in una recensione del suo “Patterns of Americantucel Ethnnography and
estrangement®®.

In questa fase della ricerca, per educazione alsxazione alla fede ci si e riferiti a
tutti quelle attivita, iniziative ed eventi che psattutto nelle fasi della giovinezza e del
raggiungimento dell’eta adulta, hanno caratterizzdt coinvolgimento di ambiti
religiosi ed ecclesiali.

Nello specifico si & chiesto di descrivere il piopricordo d’infanzia legato a episodi
religiosi e tutti gli intervistati hanno ricolloaat questo momento, sia facendo
riferimento a episodi positivi sia a negativi, ad ambito familiare, inoltre si sono
coinvolti i leader delle comunita nelle descrizidnguelle attivita che accompagnano la
vita quotidiana degli individuie delle loro famigyl quei servizi sociali e alla persona
che possono fare la differenza.

Come indicato nel capitolo 2, gli intervistati sastati chiamati a rispondere a differenti
gruppi di domande organizzate su quattro aree, uili l@ prima riguardante la

“socializzazione alla fede” conteneva, tra le alieeseguenti:

165 Brint, S.,Differentiation and stratitification: Age, Group,|&ss, Gender, Race and Ethnic Group
“Contemporary Sociology”, Vol. 19, 4:1990, 524-526.
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E

In cosa credevi quando eri piccolo? Quali erancatkevita religiose a cui
partecipavi? Partecipavi con qualcuno dei tuoi tdiai, ad esempio i tuoi
genitori? Che rapporto avevano loro con la religidn

Ricordi come ti sentivi quando partecipavi allavitéh della tua chiesa ( ad es:
scuola domenicale, catechesi, o altre attivita)?

Ricordi cosa dicevano i tuoi genitori in generalguardo alla religione? E
riguardo alla tua chiesa, agli altri appartenemtiehe modo partecipavano i tuoi
genitori alle attivita della tua chiesa?

Ti viene in mente qualche episodio particolare aiglo a quando eri bambino/a
e frequentavi la tua parrocchia/chiesa/comunita?agari legato alla
celebrazione di sacramenti, qualche festa/occasipeeiale, recita etc.)

Hai studiato in scuole “laiche”/pubbliche o in su@rivate/confessionali? Ti
sei avvalso dell'ora di educazione cattolica?

Oltre all’ora di religione cattolica nella tua st¢adi ricordi in che modo veniva
vissuta la religione? Veniva affrontata anche itreamaterie, come storia o
letteratura? In che modo era argomento di discne8idQuesto aspetto a quel
tempo creava dei problemi particolari? E ora?

Durante il periodo scolastico (superiori e univigrsse frequentata) sei entrato in
contatto e/o hai partecipato o aderito a gruppsatializzazione di natura
cristiana? Se si, ti ricordi come ne sei venutcomoscenza, se no perche? E
gruppi di altre religioni?

A scuola hai mai conosciuto qualcuno che pensiotewa far partecipare a
incontri di natura religiosa cristiana?

Durante la tua adolescenza hai partecipato adtattiwdico/ricreative e culturali
di natura cristiana fuori dalla scuola o dalla pachia/comunita di appartenenza
(es. Scout, campi estivi, gruppi di pellegrinagg@iemunita ecumeniche, etc.)

sulle risposte a queste domande che si soffeanpenendo attenzione a degli

aspetti complementari, e che in alcuni casi sonmusiderare successivi, quelli

affrontati nel capitolo precedente.
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4.1 - Educazione e socializzazione alla fede.

Nel contesto inglese, soprattutto in funzione delifferenza di diffusione della
confessione cattolica, la diffusione delle chiesgliaane, sia tradizionaliste che di tipo
evangelico, alcune domande non hanno avuto laastesssivitd®® riscontrata nel

contesto italiano dove, in ogni caso, permangoroural aspetti che meriterebbero

ulteriori specifiche"®’

Scegliere di rivolgere agli intervistati delle domda dirette sulle attivita e ricordi
personali, rimandando senza distinzioni a diffaragénzie di socializzazione: famiglia,
scuola, attivita sportive etc., ha favorito il nido senza una focalizzazione diretta sulla
religiosita in senso di devozione degli adulti,l&@ncetto in sé in forma astratta, ma
per ricostruire il contesto dinfanzia e la percegm che allora si aveva della

religione!®®

Si puo affermare che la quasi totalita degli intati concorda nell’attribuire alla
famiglia e/o alla scuola il ruolo di agente tragemte contenuti religosi o spirituali, in
modo particolare nel contesto italiafio

| miei genitori mi hanno portato sempre all'oratori loro stessi
frequentavano lo stesso oratorio e la stessa pafi@quando erano
ragazzi [...] si sono conosciuti li. Ho fatto religie cattolica a

166 i considera in guesto aspetto innanzitutto il estwt di riferimento ampiamente esplicitato nel
capitolo 2, pur essendo l'Inghilterra un paese iaagb, una comparazione e differenziazione tra
religione cattolica e religione anglicana, purasgiando la distribuzione e presenza di moltephése
protestanti, € impossibile mancando tutta unaesgiricorrispettivi normativi, tra cui primo frattuil
Concordato tra Stato e Chiesa e altri accordi dedlitese.

17 Queste specifiche verranno affrontate in modoiqaere nelle conclusioni. Si & pensato, per non
appesantire il percorso analitico, di raccoglieremno spazio dedicato specifiche, dilemmi, considieni

nate attraverso la ricerca che potrebbero fornia hase teorica e uno stimolo per eventuali evohiz
sistematizzazioni.

168 £ evidente che le testimonianze riferite all'infepzzome ad un passato remoto, pur considerate in
modo avalutativo sono da intendersi come eseroiitivi dell'intervistato.

189 Alcuni intervistati hanno svolto le scuole dellligo prima o durante gli anni in cui sono statisti

gli accordi tra Repubblica Italiana e Stato poaiifj nel 1987.
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scuola, e la cresima, come tanti, credevo, paréegipa catechismo
anche dopd’®

Sono stato educato fin dalla culla alla vita e aflattrina cattolica.

Mio nonno doveva diventare un prete, ma causa &rguié rimasto a
casa ad occuparsi della sua famiglia e poi si essppo, ma non ha
mai perso la fede nella Chiesa!

| miei genitori dicevano di andare a messa, marmi ci andavano, e

i0 honostante non abbia mai fatto cose troppo srani accontentavo

di poco, non cercavo spiegazioni ulteriori insomina] andavo

anche in una scuola religiosa, quindi ero statotahio anche ad

avere amici che facevano quello che dovevo far€7o.
In Italia, soprattutto nell’ltalia del nord, esist& contesto costituito da una serie di
servizi e di ruoli sociali svolti agenzie “di prassta” all’interno delle chiese, come gl
oratori e tutta una serie di attivita settimanalli cdtechesi per i fanciulli e pre-
adolescenti, nonché da quelle possibilita costitl#teservizi e iniziative di quartiere,

che spesso comportano il coinvolgimento della mahi@a e/o di servizi parrocchiali.

Mi furono d’esempio e molto vicini i miei nonni: rportavano a

messa, mi accompagnavano a catechismo dopo lasscuna volta

alla settimana e d’estate all’'oratorio feriale, o casa loro [...]i

miei genitori mi facevano capire che era importantena

partecipavano molto pocg?
Una realta difficilmente diffusa in Inghilterra @mrealizzabile con la stessa intensita e
frequenza dalle comunita protestanti italiane, anpler una semplice distribuzione
geografica. Come ricordato, per poter andare aocil una comunita, spesso si
percorrono diversi chilometri in automobile, poighéssente, anche a causa del numero
complessivo di fedeli, un’organizzazione e distzilbme a misura territoriale, come le

parrocchie.

E innegabile una chiara differenza tra chi & skatttezzato in una chiesa cattolica, da

bambino, rispetto a un praticante di una comunitatestante. In ogni caso, a

7% |ntervistato n. 10, Donna, 40anni, Valdese, prentemente cattolica, Milano.
" Intervistato n. 9, Uomo, 35 anni, Cattolico, esgera pentecostale, battezzato cattolico, Exeter.
12 |ntervistato n. 14, Uomo, 21 anni, Evangelico,t8atato Cattolico, prov. Milano.

173 |Intervistato n. 12, Uomo, 33 anni, Valdese, precéemente cattolico, Milano.
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prescindere dalla comunita di provenizenza, € enéehe |la dove non sono intervenute
le agenzie di socializzazione in modo continuate/@ollaborativo, passando all’eta
adulta, la frequenza domenicale alla funzione iy € stata progressivamente

abbandonata per motivazioni differenti tra loro.

Ho fatto religione cattolica a scuola, e la cresimeome tanti...
credevo, partecipavo a catechismo anche dopo. Eitivaa in
parrocchia, con i piu piccoli, fino a quando é iita 'universita
[...]Gli anni dell’'universita mi hanno allontanatdall’ambiente in cui
sSono cresciuta e mi sentivo protetta, pensand@pee, di conoscere
tutto, ma mi hanno avvicinato al mondo [*’}.

Circa 20 anni fa ero un giovane adolescente, avesampre
partecipato alle attivita della mia comunita poierpun rifiuto nei
confronti dei miei genitori, che mi ci avevano mated mi diedi
all'occulto, al rock per avere risposte e pace aettia vita [...J°

Crescendo ho smesso di andare la domenica a mé€ssaavo e

riuscivo a colmare i vuoti che avevo dentro conliguehe il mondo

mi offriva: uscite con gli amici, musica, fidanzasgie [...]1"°
Come evidenziato nel capitolo precedente, tuttisquedividui nel loro percorso di
conoscenza e avvicinamento a nuove comunita si ponaonfrontati con diverse
(seppur simili) organizzazioni e strutture, diffieiemodi di vivere il momento rituale

domenicale e di condurre il passaggio e 'ammissioglla comunita.

L’avvicinamento a queste nuove comunita € avvesutitessivamente ad un percorso
individuale o familiare che non si € potuto e nowvle ricondurre ad uno schema
riepilogativo e/o a una generalizzazione. Questrcqsi personali osservati
rappresentano quello che si puo interpretare carfterreno di coltura” su cui sono

nate le prime riflessioni e motivazioni che poi hartondotto il passaggio.

Abbiamo visto nel capitolo precedente come questd#ivazioni possono essere
ricondotte ai due orientamenti, utilitarista e dagsta, che intervengono dopo un
percorso che sebbene non sia riconducibile a modigil o tipologie, nel caso degli

% |ntervistato n. 10, Donna, 40anni, Valdese, preneemente cattolica, Milano
15 |Intervistato n. 22, Uomo, 40 anni, Cattolico, @sperienze in Chiese protestanti diverse

7% |Intervistato n. 14, Uomo, 21 anni, Evangelico,t8atato Cattolico, prov. Milano.
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individui che decidono di cambiare comunita relggip condivide almeno le stesse 5
fasi. Si e evidenziato nel secondo capitolo ladilche hanno seguito le interviste in
profonditd’”: questa traccia prevedeva l'organizzazione in medisioni, 4 fasi di
narrazione: la socializzazione alla fede; il momenti dubbio; il processo di

cambiamento, in riferimento a riti e rituali; lss&afinale di adesione alla comunita.

Gli intervistati hanno potuto ripercorrere in mofimzionale e biografico il proprio
percorso permettendo di non indurre nella descr&ziona classificazione del proprio
percorso individuale in modo aprioristico, a cads#la traccia utilizzata. La traccia
invece utilizzata per condurre le interviste hanpesso I'emergere di quei meccanismi e
quelle esperienze che hanno caratterizzato il pgoccostituendo poi un passaggio per

I'inserimento in una comunita finale e dare undrdeibne di sé come credente.

Rispetto al modello usato come guida per lintdajisemerge come momento
descrittivo (ed esplicativo) il periodo precedealia fase di dubbio e di riflessione sul

cambiamento, una fase che si e scelto di chiamaigbdindono o di latenza.

In riferimento ai percorsi evidenziati tra gli indiui intervistati, € possibile ricondurre

queste 5 fasi a:

1. Socializzazione alla fede. Quasi nella totalitaaei osservati gli individui sono
socializzati alla fede durante la fanciullezza miavane eta. L'individuo viene
introdotto o si avvicina ad una dimensione/comunéigiosa, inserito in una
rete di pari, prevalentemente nello svolgere a#tidi tipo ricreativo o istruttivo
(scout, gruppi di catechismo, attivita ricreativen®e campi estivi, etc.), egli
apprende dei concetti relativi al sacro e al rafjgpoon esso sviluppando una
relazione significativa.

2. Latenza o abbandono. L'individuo continua a credsireud dichiarare credente
senza pero partecipare attivamente alle attivitéles@li o frequentando le
funzioni a causa di impegni personali e/o lavorat@ppure, per contrasto e
scontro con i valori e la cultura di riferimentogui é stato educato, I'individuo

decide di interrompere (magari solo in modo infdepd rapporto con tutta una

Y7 a traccia delle interviste in profondita & inteente disponibile nella Appendice 2
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serie di attivita religiose, come dimostrazioneadtonomia e indipendenza nei
confronti di qualcosa o qualcuno, come ad esemmgamitori.

3. Interrogazione. L’individuo si pone il dubbio di'aesenza, di una mancanza, di
una necessita o di un bisogogno impellente nel@pma vita. L’individuo
riconosce che e essenziale la reintroduzione @inuipito spirituale che necessita
il coinvolgimento di una dimensione spirituale éanganizzazione ecclesiale.

4. Passaggio. Non soltanto l'individuo si interrogdlasmecessita di un rapporto
col sacro, ma questa necessita di confronto sfocian’azione, in un gesto
concreto di ingresso in una nuova comunita.

5. Inclusione: lindividuo determina una parte di salla descrizione di
appartenente ad una comunita come elemento redeiatel suo definirsi

credente, religioso e cristiano.

Non & mai superfluo ricordare che non si vuole mglwn ulteriore generalizzazione,
ossia non si crede che tutti gli individui che harabbandonato la propria comunita
religiosa d’infanzia, dopo una fase di dubbio ema, decidano di aderire ad una nuova
comunitd. E possibile, e si pud tranquillamenteuasse come piu diffuso, il
comportamento di chi invece dopo un periodo dinatéee abbandono, ricominici a
frequentare la comunita religiosa originaria, pestimn differenti: I'introduzione dei

figli al catechismo o alle attivita parrocchialhaisituazione di difficolta, etc.

Ci si ricorda che si € scelto di osservare il pggEa di chiesa come elemento
interessante anche per descrivere attraverso tiesga riscontrata tra individui che

hanno cambiato piu di una comunita, le modalitzidi@e dell’appartenenza.

Rispetto alla traccia ideata ed utilizzata durdatenterviste, come momento con una
sua importanza specifica emerge quello corrispaedatia seconda fase, detta di
latenza o abbandono. Rispettando le specificitévighgali e rimandendo immuni alla
velleitd di trovare una generalizzazione o una ide@oddisfacente tutti i casi

evidenziati, emerge tra gli intervistati come ez&dp evidenziare un forte momento di
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rottura tra un periodo in cui ceva quello che si deve fare e/o si obbedivad un
momento in cui si decideva in autonomia di fareoadt che altro fosse piu importante.

Ho vissuto un periodo conflittuale intorno ai 13manforse anche a
causa di una suora forse, che penso volesse famai sorta di
lavaggio del cervello per mandarmi in seminafid.

Quando sono arrivato ai tempi delle scuole supeiioniei compagni
erano quasi tutti non cattolici, se non addirittureon cristiani. lo
volevo comportarmi come loro,avere fidanzate, ardalle feste e
non capivo perché io non potessi. Pregavo per essiuro di non
andare all'inferno ma anche per poter fare quelloecfacevano gli
altri.*®

Crescendo e cambiando spesso abitazione per lamoro ho mai
frequentato piu con assiduita i servizi delle cbiggnche non mi sono
trasferito ad Exeter. Non mi sono mai fatto tantemdnde
relativamente alla dottrina (theology) o alla ligia.*®*

Ho studiato, mi sono occupata d’arte in una scu@ansegnavo, ho
viaggiato, mi sono sposata e non ho piu partecifEta messa, ero
concentrata sul mio matrimoriis

Ad un certo punto ho avuto un rigetto, quando sdiventato un po’
grandino, verso i 15 anni. [...] ero incavolato nebndronti della
chiesa. A 17 anni, mi professavo ateo e conobbiragazza evnglica
pentecostale delle chiese apostoliche in Itaif.
Quasi tutti gli intervistati cercano una giustifzoa@ne per dimostrare che in quella fase
della loro vita commettevano un errore a non viverdedicare una parte delle loro

giornate all’ambito religioso.

8 |ntervistati n. 11, 12, 14.

79 |ntervistato n. 12, Uomo, 29 anni, Valdese, preageimente cattolico, Milano.

'8 |ntervistato n. 9, uomo, 35 anni, Cattolico, ceparienza pentecostale, battezzato cattolico, Exete

'8! |ntervistato n. 5, uomo, dirigente quasi in pensicAnglicano /evangelico, educato in chiesa Rattis

82 |ntervistato n.1, donna, 74 anni, Battista, bata in una chiesa anglicana, Exeter

183 Intervistato n. 20, Uomo, 27 anni, Valdese, coffiecénti esperienze in chiese cristiane, battezzato

cattolico, Milano.
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E interessante notare come Franco Garelli nellauimma ricerca, osserva a livello
macro, come nel contesto italiano i fattori di iceigli allontamento religioso siano vari,

e che sebbene diversi non smettano di

chiamare in causa le colpe della chiesa e degliiamtbreligiosi, molti
puntano il dito soprattutto verso la propria condize di vita,
individuando “nelle esperienze e nei problmei pead e “nella
maturazione di nuove posizioni e nel cambio di’iddattori di gran

lunga scatennati delle crisi di fetfé

Considerazione che mutuata in questo contestorpoteeriferirla non solo alle

crisi di fede, ma anche ad un rinnovato avvicinaimen

Visto in retrospettiva, quello che ritenevano giusllora, disconoscere la fede,
'importanza del sacro e vivere lontani da una véligiosa o spirituale, era sbagliato.
Si tratta di una considerazione che emerge anclhecas in cui il passaggio e

I'inclusione in una nuova comunita non & statowiesn modo traumatico o sofferto.

Quando qualche anno fa € morta mia madre, ancheraemolto
vecchia, e lontana, mi sono sentita un po’ in colpa] cosi ho
incominciato ad andare in chiesa, ma non alla meshaante la
settimana, per riflettere credo, non tanto per ey

Vivevo la mia vita nella solita routine, il lavora@opo aver fatto
l'universita, gli amici... uscivo con il mio ragazanon avevo nessun
problema, o forse un problema c’era non sapevo ohe avevo
ancora incontrato Gestf®

Si e visto che, nel percorso biografico, la tesefe quella che ci permette di evincere

tra due diversi orientamenti che spingono il siogal’azione.

Dalle testimonianze raccolte emerge che i passaggtono con la consapevolezza da
parte dell'intervistato di quello che € stato ibprio percorso. Infatti, tra gli intervistati

e ben chiaro dopo poche esitazoni, il percorsatsgie vissuto, e sono capaci da soli di

184 Garelli, F.,Religione all'italiana,Bologna: Il Mulino, 2011, p.99.
18 |ntervistato n. 4, donna, 57 anni, Cattolica, dstata in una chiesa anglicana.

18 |Intervistato n. 15, Donna, 43, Evangelica, Batéain una chiesa cattolica, Milano.
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evidenziare e sottolineare le fasi salienti, liatizione di errori e/o sviste e/o
comportamenti da non ripertere. Tutte considerazatre portano di fatto ad una
cosapevolezza manifesta anche in quei comportancbetisono stati qui racchiusi
teoricamente nella quarta e la quinta fase, ch@respntano i momenti in cui Si

sviluppa la reazione e I'azione della comunita.

L’attaggiamento delle comunita percepito dagli ivigtati € da essi visto come una
reazione collettiva della comunita nei propri conti.

Le singole disposizioni stabilite da ogni chiesagmmo indurre tutti i membri di quella
comunita a comportarsi in un certo modo relativamealle modalita organizzative e
liturgiche, ma non di certo vincolare I'atteggiartemrettamente relazionale, spesso

lasciato alla motivazione individuale e all’empatia

E lindividuo coinvolto nell’intervista che, non noscendo i singoli partecipanti alle
funzioni religiose delle nuove chiese, ricostruisgesua esperienza testimoniando la
reazione della comunita, piuttosto che la reazideiesingoli individui conosciuti. Le
testimonianze raccolte fanno dedurre che quellogtiietervistati mettono in atto e una
generalizzazione dei comportamenti dei singoliviloldii incontrati le prime volte che

si frequentava una nuova chiesa.

Con l'intento di salvaguardare I'osservazione eofae I'analisi dei dati si & provato a
scomporre questa visione ed evitare, attraversmédndo ad episodi particolari, a una
minuziosa ricostruzione delle prime esperienze.talid, se la percezione di aver
commesso un errore nell’aver abbandonato e mespartiala dimensione religiosa
nella propria vita emerge come inequivocabile; cwsimodo chiaro emerge |l
riconiscimento di una scelta del singolo di avvarsi a quella chiesa, quella comunita e
non ad un’altra, anche poiché quella comunitaargll interezza, si € comportata in un

determinato modo nei propri confronti.

Questa comunita (metodista) mi sembrava apertalertoite,
informale, [...] tutti parlavano con tutti, [...] Noni sono stati corsi,
libri da studiare, ne ho parlato con il pastore, mguello che c'é
adesso [...]Jabbiamo fatto una lunga conversazionasacsua e mi
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ricordo che poi la domenica successiva ne ha parldtassemblea,
ed erano tutti d’accordd®’

Rispetto alle altre chiese anglicane sono rimasigeso. Non ne ho

mai frequentate, ma da quello che si dice sonoi pospo’ piu rigidi,

un po’ tradizionali, questa comunitd € molto attiganon attenta a

troppi dettagli, soprattutto nella liturgia del dol e il sacramento

della cena,ed erano tutti d’accordo su tutto. Almetora'®®
Nel paragrafo successivo si cerchera di ricondulrrpercorso di analisi fin qui
intrapreso ad una focalizzazione su questo amistazionale determinato dalla
reazione della comunita alla decisione del singoio, modo cosi poi da dedicare

I'ultimo paragrafo ad introdurre delle consideramiatili per le conclusioni.

4.2 - Appartenenza come una relazione di dialogo con il Credere in una

dimensione comunitaria.

BN

Si e visto finora come la spinta e la necessitagpartenere e riconducibile dalla
prevalenza di due orientamenti nella vita o in uage saliente della vita di

un’individuo.

Un orientamento riguarda I'ambito dell’ottenimemtioun benefit immediato, spirituale

0 meno, l'altro orientamento fa riferimento allacassita di un allineamento tra “cosa”
si crede e “come” si manifesta il prorpio credoaworta di coerenza personale a
seguito di un esperienza passata, una condiziorsorpde e/o una argomentazione

“secolare”.

87 Intervistato n.2, uomo, 43 anni, ora Metodistaftdzzato in Chiesa Anglicana, ha frequentato
differenti comunita alternando comunita metodibggtiste ed anglicane di tipo evangelico. L'intstato
racconta di quando ha deciso di entrare in questaunita quando era in coppia con il suo attuale
compagno. Il pastore ricorda che al contrario,if@rimento a quell’episodio, diversi membri di ckée
non avevano posto divieti formali, ma manifestatmécessita che in pubblico non ci fossero detetnin
comportamenti affettuosi.

188 |ntervistato n. 5, uomo, dirigente quasi in pensicAnglicano /evangelico, educato in chiesa Battis
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Questa necessita di considerarsi in modo armongpetto alla comunita in cui si
inseriti non riguarda solamente gli individui chel rcapitolo precedente sono stati
identificati come guidati da un orientamento segsia, ma riguarda in qualche modo

tutti gli intervistati.

Tutti gli intervistati riconosco I'importanza dedrb credere inserito non in un rapporto
individuale con cio che ritengono sacro, divino, rallinterno di un aspetto

inequivocabile del definirsi cristiani, fare padieuna comunita.

Definirmi crisitano € una espressione, una deserigidel mio essere,

dice che appartengo ad una comunita, che é queldege, che € una

comunita che fa parte a sua volta delle comunittestanti:®®

Si é evidenziato come nella loro esperienza gérinstati attribuiscano alle comunita
un comportamento collettivo, unico ed univoco nerol confronti e da questi
comportamenti da loro raccontati emerge qual édégno a cui sono stati chiamati e il

tipo di interazione vissuta.

Ci si puo chiedere se e possibile considerare, temiantivo di analizzare questo
fenomeno, lindividuo come se si trovasse di froatk un’azione collettiva, come il
comportamento in cooperazione di piu individui dalvprincipale comportamento di

ostacolo € quello del free rider.

E Jon Elster®® che muovendo delle critiche al paradosso di Olpol, suggerire uno
sguardo sul comportamento delle comunita, sull loletle testimonianze raccolte dai
singoli individui, che anche sulla base di queste@zioni poi hanno deciso di volerne

far parte.

Secondo Olson é solo a tre condizioni si puo coetiwn’azione collettiva a partire da
individui auto-interessati. Larima condizione € la presenza di un gruppo ristretto di
produttori/consumatori del bene pubblico, poichél sgruppo € poco numeroso, tutti

sono in grado di comprendere che la loro defezdmterminera il fallimento dell'azione

189 |ntervistato n. 10, Donna, 40anni, Valdese (prenésimente cattolica), Milano.

19 Join Elster]l cemento della societ@8ologna: Il Mulino, 1995.
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collettiva e se tutti sono interessati al bene pablzthe ne consegue saranno indotti alla

collaborazione.

La secondacondizione e data invece dalla possibilita di czéone, dalla possibilita
cioe di attribuire deglincentivi selettivi negativa coloro che non collaborano poiché il
costo della coercizione modifichera le conveniedelattore razionale auto-interessato
e lo indurra a collaborare. In questo senso ageebta sorta di divieto di comportarsi a
lungo periodo come un semplice osservatore, unétivdi guardare”.

Sempre in questo senso agiscono le sanzioni negathe possono derivare
dall'ostracismo sociale che circonda gli opportur{ismportanza del controllo sociale
nel permettere la produzione dei beni pubblici). teaza condizione e data dalla
possibilita dei gruppi dincentivare in modo selettivo positiva partecipazione: una
comunita potrebbe offrire qualcosa al singolo il che incentivi un dato

coportamento.

Con Elster si possono muovere delle obiezioni astgueondizioni in quanto alla base
dell'azione collettiva vi possano essere motivaziomultiple e non un'unica

motivazione, e accanto alla motivazione razionai®-interessata, anche motivazioni
normative o altruistiche. La spiegazione e la [giene deve pertanto tener conto di un

menu di opportunita motivazionali complesso.

Si puo inoltre definire che talvolta il cooperara gi per se gratificante e anziche come
costo si configuri come beneficio della azione eftiNva, ossia si tratta del valore
espressivache 'uomo come animale sociale attribuisce imlB@éterazione con i suoi

simili.

Inoltre, I'azione collettiva comporta sempre umitonto intertemporale tra i costi

attuali e i benefici che si potranno ottenere (swb futuro se l'azione avra successo).
Ora perché un confronto tra costi e benefici sissfimle € necessario che l'individuo e
la comunita calcolante possano affermare la persistdella propria identita nel tempo
e tale identita € un prodotto eminentemente sociale puo essere presupposta in un

individuo come puramente utilitarista.
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Infine, spesso chi decide compie dei confronti soto intertemporali ma anche tra
soluzioni alternative e come l'assenza di alteveaindividuali exif) possa favorire

I'azione collettiva(oice.

Stiamo osservando un fenomeno in cui si metton@iato i comportamenti e le
motivazioni soggiacenti ad individui diversi, spirda motivazioni differenti ma

accomunati dalla condivisione di norme socialipvaltradizioni, abitudini.

Nella particolarita di questo caso si sta facenfwimento a nuovi frequentatori di una
comunita cristiana in considerazione al comportamensingoli individui gia membri
di quella comunita, dal modo in cui sono accolbing coinvolti e spinti — anche se a

volte indirettamente — a farne parte.

Cosa puo accumunare il singolo che ancora nonra paquella comunita con i gia

membri?

I nuovi frequentatori di una chiesa sono in cercqualcosa che li faccia star bene, che
li faccia sentire parte di un gruppo e di una comdyrsono in cerca di benessere e di

modalita soddisfacienti per esprimere la loro fede.

Gli individui che fanno parte di una comunita desfr sono interessati al benessere
della comunita, al suo corretto funzionamento aa#rso I'offerta di servizi, diversi, di
ruoli, ma sono propensi all'accoglienza, guidatiwtavalore (cristiano) comune della

fratellanza.
Tutti condividono la maggior parte dei dogmi e daltedenze religiose.

Tuttavia, le azioni che ogni singolo individuo att@a prescindere da metaobiettivi, sono
volte ad ottenere un certo scopo e producono @dfgliti collaterali che possono avere
un impatto (positivo o negativo) sugli altri. Inrgere tale impatto, chiamaésternalita

e piuttosto lieve in confornto al vantaggio prinaeei intenzionale dell'azione. E tuttavia
qguando ciascuno agisce in questo modo, ognunongiviiebersaglio di molti piccoli
vantaggi o di molti piccoli svantaggi (l'azione diascun partecipante e parte

dell'ambiente degli altri).
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Bisogna porre la giusta attenzione per evitare ramtendimento metodologico che
faccia credere che si sta guardano al passaggibiesa in generale come un tipo di
cooperazione. L'apporto della teoria sociale inveicgerve per guardare alla specificita
del contesto, in riferimento alle informazioni ratte tramite linterviste e al

comportamento testimoniato dai singoli individupdache hanno iniziato a frequentare

una comunita, nonché tramite I'osservazione e teepgazione alle funzioni religiose.

In modo ancora piu chiaro si sta parlando di irdliviche poi sono entrati a far parte di
guella comunita, anche in funzione di quel compodato. Ecco che in questo caso
guardare alla cooperazione ci pud essere daiutbintento di analizzare questo
fenomeno dei passaggi di chiesa e del rapportréxdere ed appartenere, tra coloro che

appartengono.

Tutte le obiezioni evidenziate ed argomentate dateEl Coleman, Pizzorno e
Hirschman tendono ad evidenziare come gli indivigmani difficilmente possano
essere ridotti a pura razionalita calcolante shlae di auto-interesse. L'uomo €& un
essereintelligente in quanto opera dentro la societa e le sue ighibiizGli aspetti
individuali auto-interessati, credenze frutto @slerienza e della cultura, norme e
istituzioni giocano una complessa partita nel deteare la propensione alla

cooperazione o al comportamento opportunista.

In questo senso si tratteggia un meccanismo piistiea di innesco e accumulo di un
processo cooperativo, distinguendo tre tipi canatiecon motivazioni a partecipare di
tipo diverso. lkantiani per i quali la motivazione a cooperare € datad&posta alla
domanda dell'imperativo categorico kantiano: "ma& clesa accadrebbe se ciascuno
agisse cosi?" Sono i portatori di un'etica detavinzioneper la quale non importano
neé i risultati ne le circostanze, solo i princi@li utilitaristi (o forse meglicsolidaristi
strategici) portatori invece di un'etica dell@sponsabilitae per i quali i risultati
contano e le circostanze debbono essere valuatstorGoparteciperanno solo a
condizione che la loro partecipazione sia necasgasufficiente (non partecipano se
molti partecipano o se nessuno partecipa). Infln@rgparziali che agiscono sulla base
di un principio di giustizia distributiva: € dovesmfare la propria parte solo se anche gli

altri fanno lo stesso.
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| kantiani (fascia sempre presente ma in misurdtdia in tutte le societad) potrebbero
agire da stimolo o catalizzatore degli utilitarigti quali in presenza dei kantiani
potrebbero ritenere la loro partecipazione necessarsufficiente). La somma di
kantiani e utilitaristi mobilitati potrebbe agiraugdi imparziali, per i quali diventa
doveroso partecipare e produrre cosi una azionettded significativa, come potrebbe

essere nel nostro caso I'adesione a quella comunita

Piace ipotizzare, non avendo struementi di ansilifficienti, che il caso degli individui
che hanno cambiato piu chiese possa essere osseauaverso le lenti dell’azione
collettiva senza considerare il comportamento di ftloriesce come quello del
freerider, ma come quello dell'azione intrapresa a partakcdmportamento razionale

e auto-interessato dei singolo, e quindi dell’azaat azione collettiva stessa.

| casi osservati non possono far generalizzare igimaado al passaggio di chiesa come
un’azione collettiva, porprio perché le testimomianraccolte sono d’individui che
hanno deciso di far parte di quella comunita. Cipstrebbe chiedere, allargando
successivamente il campo di analisi, se lo scenen® coinvolge chi dopo aver
frequentato una comunita non decide di farne psidequello di altre modalita di

cooperazione 0 non coperazione, e ci si troviahte ad esempio a contrattazione.

Di sicuro queste teorie, che necessariamente céampléo sguardo su questo fenomeno
depurandolo da derive psico-analitiche, affascinano solo come capcita di poter

essere argomento esplicativo.

Non si vorrebbe perd qui scivolare verso una posgiprettamente deterministica,
arrivando a far derivare l'azione degli individuiirettamente dalla forza dei
condizionamenti sociali senza considerare che goestlizionamenti non si verificano
mai al di fuori della mediazione attiva dei singoidividui, questo non coglierebbe

I'intenzione degli individui, che sta sempre alksb di ogni azione.

Attingendo a Raymond BoudbtH ci si potrebbe perd rendere conto che in questo

contesto si rischia di incorrere un certo utiléamb nell’argomentazione, mentre

91 Di Nuoscio E., Le ragioni degli individui. L'individualismo metobgico di
Raymond BoudqrRubettino, 1996
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spiegare il comportamento (ma anche gli atteggidimiencredenze, ecc.) dovrebber
consistere nella capacita di mettere in evidenzduene ragioni” che hanno ispirato

quel comportamento.

Di fatto, le ragioni che giustificano un individwm agire non sono necessariamente
quelle che effettivamente lo fanno agire e le ragahe si attribuiscono all'individuo
nel momento in cui egli agisce non devono esseeatiitcate con i motivi che

I'individuo da come giustificazione per lo svolginte dell'azione intrapresa.

La questione su quali motivi potrebbero sembrawmstgagli occhi dell'agente dovrebbe
essere tenuta separata dalla questione su qualéi tipgioni un ricercatore prenderebbe
in considerazione per fornire una buona spieg&zi@ppunto le cosiddette “buone

ragioni”.*%2

Le ragioni che uno fornisce apertamente per giaaté il suo modo di agire devono
essere dissociate dai motivi sconosciuti che iltada portano ad agire. Queste ragioni
nascoste possono 0 hon possono essere accedkdgrae o al ricercatore che tenta di
spiegare l'azione. Di conseguenza, forse le vegmmache potrebbero spiegare una
singola azione non dovrebber essere confuse tgiétespontanee che l'individuo
elaborera per spiegare a se stesso e agli aloth@esi € comportato in un determinato
modo. Si potrebbe ammetere che le ragioni che goalaitilizza per giustificare
I'intenzione di fare qualcosa volontariamente, Bono necessariamente ragioni per le
quali I'azione sara resa pubblica. E possibile shpossa avere lintenzione di fare

qualcosa volutamente senza averne alcuna ragione.

Quali sono le buone ragioni degli individui qui @mtrati? Considerando i vari approcci
non ponsiamo non considerare che in queste stondividuo che si riconosce o si
specifica da comportamenti di singoli individuind@&rerebbe riattribuire quelli degli
altri in un unico comportamento collettivo, che girmette di conseguenza di agire, nei

modi ritenuti da lui validi.

192 Nadeau, R.A Bad argument for good reasotiis “International Studies in the Philosophy ofeéSwe”,
Vol.7, 1: 1993, 69-73.
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Tenere a mente le buone ragioni dell'individuo @ teo necessita di dover trovare un
sistema di classificaizone, non aiuta solo nelmnib di analizzare i momenti di
reazione della comunita al singolo, ma ci permediéo specifico di parlare del focus di
questa ricerca, di appartenenza in riferimento ial @tato contesto che parte dal

believing without belonging vive dellareligione vicaria.

Credere e appartenere rientrano nelle esperienistiace che emergono dalle
testimonianze raccolte, come elementi di adesiome,soprattutto di volonta di far
parte, di una comunita, in modalita sicuramentedi®, ma come elemento essenziale.
Nel prossimo paragrafo sara chiaro che quello ahesaggiace non e lintento di
“azzerare” le differenze tra sé e il gruppo, maeutpe lo sviluppo di percezione di sé

come singolo e degli altri come diversi dal singolo

Nel ripercorrere il proprio percorso di appartereerme chi ricorda nitidamente una
certa propensione, un deteriminato atteggiamenlie demunita nei propri confronti
riuscendo anche ad evidenziare una differenzaurtiarima e un dopo e ad esplicitare

senza difficolta le proprie necessita:

A 17 anni, mi professavo ateo e conobbi una ragaazanglica
petnecostale delle chiese apostoliche in Italiacominciai a
frequentare i culti, che erano molto particolarben diversi da quelli
cattolici, piu emozionanti, c’erano i carismi [.. fiziai a frequantare
anche il gruppo giovanile. Quello che trovai eraianteresse nei miei
confronti [...] il motivo per ci andavo in chiesa epi per stare con
gli_altri che per pregare fino ad allora _nella chiesa cattolica mi
sentivo estraned’ho trovata piu freddd®?

C’e anche chi riconosce la capacita di questi huderlocutori di suscitare interesse,

senza imporre un determinato tipo di comportamespettato:

[...]Tramite il lavoro sono venuta in contatto conlldepersone che
frequentavano una chiesa evangelica. Mi parlaroeb Signore, tutti
alla stessa maniera, [...] all'inizio ero sorpresagssuno mi aveva
mai parlato di Dio in quel modol...]ho incominciato feequentare,

193 Intervistato n. 20, Uomo, 27 anni, Valdese, coffiecénti esperienze in chiese cristiane, battezzato
cattolico, Milano.
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con un po’ di distacco pero, sentivo che in queividratelli c’era lo
Spirito, mi parlavano di Dio sempre][..*{*
Oppure, c’é chi riconosce nella nuova comunitavisione d’insieme nuova, capace di

suscitare interesse e passione, se non addintttiramediata identificazione.

Fatto sta che a un certo punto mi sentivo parterth comunita che
diceva di credere in quello che credevo io e tnataad esempio, i
divorziati, non colpevolizzandoli ed escludendodlla vita della
chiesa impendendone la partecipazione ai sacrani&hti
Altri ancora, riconoscono nell’'atteggiamento indwale degli individui incontrati la

volonta esplicita di una comunita, non escludeneleedcelte comunitarie.

Ricordo I'atmosfera della prima volta. Non ero noottonvinta, forse

anche spaesata, ma c’era la mia vicina. Poi perd mtera tanta

gente, e sembrava si conoscessero tutti, mi haneseptato diverse

persone, erano tutti carini come me. E proprio tpiehiesa ad essere

attenta e premurosa con tutti i nudvf.
Alcuni pastori e religiosi hanno sottolineato nelteo testimonianZ€’ come anche
I'ambito comunitario sia necessario ma da solo swificiente per suscitare la volonta
di aderire. Alcuni di loro sono spesso i primi aftontarsi, separatamente prima di una
funzione, con altri interessati a partecipare ®moscere la comunita di riferimento. E
spesso il loro intervento durante la funzione, miagkl pulpito, a suscitare un

determinato orientamento e modalita di azione dlte mkei partecipanti.

Durante i culti osservati sia nel contesto ingleke in quello italiano, l'attenzione
rivolta dal pastore o sacerdote verso un nuovoepgdnte, o l'invito ai nuovi
partecipanti di presentarsi allassemblea era segla comportamenti individuali di

accoglienza e curiosita.

% |ntervistato n. 15, Donna, 43 anni, evangelicdtezaata cattolica, non hai mai frequentato ambient
ecclesiali, Milano

195 |ntervistato n. 10, Donna, 40 anni, Valdese, kati& cattolica, Milano.

1% |ntervistato n.1, Donna, 74 anni, Battista, battéa in una chiesa anglicana, Exeter.

197 United Reformed Church, Chiesa Valdese di Mil&Bto)James Church.
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Nei casi specifici osservati personalmente di culti3 occasioni sono stato introdotto
alla comunita come un ricercatore dell’'universitéEdeter, suscitando l'attenzione di
buona parte dei fedeli, che hanno dimostrato ieteree disponibilita a far parte della
ricerca; nonché vicinanza umana e personale saperittmtano da casa”, come nel
contesto inglese, e da solo. Pur rimanendo fedékvalutativita non si e potuto
immaginare se quei comportamenti percepiti comaugra sinceri possano, nel caso il
destinatario non sia ugiovane dottorandoma una persona in “cerca” di una comunita,
di un posto dove essere felice, 0 magari di ssateontribuire ed influenzare un certo

tipo di comportamenti.

Dalle testimonianze raccolte e dalle esperienzeutgsemerge che, se degli individui
decidono di intraprendere la frequenza ad una funezreligiosa di una comunita e poi
aderire a quella comunita spinti da orientamentexdi; le reazioni delle comunita,
intese come un’azione collettiva di un soggettotarim (e usando lo sguardo degli

intervistati), possono essere di conseguenza dif@ati in 3 modalita:
a) accoglienza;

b) coinvolgimento;

C) integrazione.

Come in riferimento agli orientamenti (utilitaristasecolarista) non € possibile - da un
punto di vista teologico e storico religioso - widuare una corrispondenza con un
determinato tipo di orientamento, anche nel cadle deodalita riscontrate non emerge
un tipo di comportamento funzionale e coerente a&orsda del riferimento

teologico/dottrinaro.

Tuttavia, la tradizione sociologica sembra trovamea corrispondenza, perché in
riferimento alla classificazioni tra chiese, denoazioni /confessioni e sette, emergono

degli elementi d’analisi interessanti ed utili.

L’accoglienza e un grado di intereazione con il singolo che glttintervistati dicono
di aver vissuto entrando in contatto con la conaynit perdo anche la percezione di
massimo coinvolgimento richiesto in alcune chiesene la chiesa Valdese di Milano,

dove alcuni intervistati hanno lamentato una cieelddezza e distacco, pur se cortese.
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[...] 'atteggiamento ricevuto non era quello di chiole convincerti &

fa proselitismo, come succede durante i culti conovi arrivati, che

non vengono infastiditi pit di tanto [}
L’accoglienza lascia nelle disponibilita dell'indiuo la scelta di continuare a
frequentare quella chiesa, di partecipare ad attréta e di decidere succesivamente di

diventare membro.

All'accoglienza si affianca un atteggiamento idéodibile comecoinvolgimento, una

modalita in cui il nuovo partecipante viene invagh a far parte della nuova comunita.
Non si tratta di una vera e propria “presa in adrida parte di un anziano ed un
affiancamento, ma piu di una maggiore informazideeservizi e delle attivita della
chiesa, in forma piu strutturata. Gli intervistéinno riferimento in particolare alla
distribuzione di materiali informativi, alla ractaldelle email e alla distribuzione di

inviti di eventi che possano suscitare interesse.

Poi qualche anno fa ho conosciuto Luisa, per casajna casa di
amici. Dopo un diverso tempo che uscivamo insiert® |
accompagnata dove pregava [...] in quel periodo nevav parlato
della sua fede, della sua chiesa, mi ci aveva #dtw, ma senza
insistere, rispondeva per lo piu alle mie domandaigaccontava le
cose che si facevano [
L’integrazione fa riferimento a quelle esperienze in cui gli intstati hanno dovuto
svolgere determinate azioni e comportamenti, irorania o in gruppo per poter

continuare a partecipare alle attivita della cortaunidiventarne membro.

Il termine piu obiettivo per descrivere questa niitg@lali interazione dovrebbe essere
Inclusione, piuttosto che integrazione. Si scegliesto termine proprio in riferimento
alla teoria sociologica weberiana e alle sue evohizconsiderando la convenzionale
distinzione tra chiesa e séftache in questa ricerca troverebbe argomenti péizrese

ricerche utili per confermare o smentire ipotesi.

198 |ntervistato n. 10, Donna, 40 anni, Valdese, kati& cattolica, Milano.
199 |ntervistato n. 22, Uomo, 40 anni, Cattolico, @sperienze in Chiese protestanti diverse.
20 per Weber, la chiesa @ inclusiva e 'appartenéngacialmente ascritta per nascita, il che sigmitice

la gente appartiene alla chiesa a meno che norgssadil uscirne. La setta invece esclusiva
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Se e vero che alla chiesa si appartiene dallataaseilla setta per decisione ‘volontaria’
del singolo, atteggiamenti riconducibili all'integrione sembrerebbero invece propri di

quelle che senza patrticolari difficolta sociologimnte definiremmo come chiese.

Si tratta, nello specifico, di alcune testimoniamaecolte da chi battezzato in chiesa
cattolica, dopo diverse esperienze in comunitaggtanti decide di aderire nuovamente
nella chiesa cattolica, dove la somministrazionesderamenti come riconciliazione e

eucarestia € fondamentale.

Dopo aver letto, studiato e pregato, sono arrivalta decisione ti

valutare se ritornare nella Chiesa Cattolica. Hocamtrato il mio

prete che ha avuto parole di incoraggiamento, nmtise finalmente

sulla via di casa, non dovevo piu cercdre.] Cosi poco tempo fa ho

ricevuto di nuovo il sacramento della riconciliagipe per la prima

volta dopo tanto tempo mi sento che la mia pen&enizha permesso

di raggiungere un senso di pace che non ho maiocavututta la mia

o 201

vita.
Dalle testimonianze raccolte emergono pero delldati@ di interazione riconducibili
all'integrazione anche in quelle che storicamemeosstate definite sociologicamente
sette o confessioni, come le chiese libere etcsdealta di parlare di integrazione,
piuttosto che di inclusione, sovviene da un diffie@ non soltanto lemmatica o
grammaticale, ma da un punto di vista sociologiton atteggiamento etnocentrico da
parte delle chiese coinvolte. Gli intervistati pawd infatti di gesti, momenti, riti e
modalita precise di intereazione; non ci si trovdrante a momenti in cui la chiesa
considera la partecipazione come un’esperienzava@ass cui ti accoglie e coinvolge
nelle attivita. La chiesa si aspetta che si viw cerchi di vivere un momento specifico,
che se nel caso della chiesa cattolica pud assulmderma dei sacramenti in altre

chiese si puo esprimere in forme e modalita diverse

I'appartenenza non € ascritta per nascita ma aeqoédla vita adulta. La dicotomia chiesa settdaéas
erosa da cambiamenti di fondo nella societa e mallédura. La tipologia di Wallis comprende la
denominazione come espressione della societa cdastsztane il culto, come forma distinta di
organizzazione sociale. (Aldrige, A., La religionel mondo contemporaneo, Bologna: Il Mulino, 2000,
pp 57-72.

21 |ntervistato n. 9, uomo, 35 anni, cattolico, hetteo cattolico, ha frequentato diverse chiese

evangeliche libere di tipo pentecostale, Exeter.
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Quando mi sono sentito veramente pronto, e anchdei leader

spirituali mi hanno detto che lo ero, hanno pregatodi me affinché

potessi vivere questa esperienza cristidHa.
Come in occasione dell'orientamento utilitaristaledl’orientamento secolarista non é
possibile giugnere a generalizzazioni o a rapptagemi esaustive dello scenario,
anche nel caso di queste modalita di azione praj@lie comunita non si puo giungere
a delle considerazioni complessive. Emerge inalae testimonianze raccolte che la
stesse comunita hanno adottato comportamenti diyersdi piu nello stesso periodo,
con individui diversi. Questo perché quella chene testimoniata e I'esperienza
soggettiva e personale, che e di per sé irripkdjilmfluenzata da quelle che possiamo

definire come condizioni di partenza, predisposizenecessita individuali.

Quello che € interessante e utile ai fini delleemd@, per parlare del fenomeno dei
passaggi di chiesa e della loro capacita di essare strumento interessante per
descrivere, in questo scenario che cambia, le rntadigl credere e dell'appartenere e
che questa ipotetica differente modalita di inteim@e delle comunita con il singolo,
permettono di completare la descrizione delle mtadain cui si manifesta

I'appartenenza da parte del singolo individuo caeéciso di effettuare un’adesione.

Nel prossimo e conclusivo paragrafo di questo oépitosservando le considerazioni
del senso dell’essere cristiani e piu specificamedt essere credenti di una comunita
cristiana particolare, si cerchera di delinerartotene dell’appartenenza e introdurre le

conclusioni.

4.3 - Essere per appartenere?

Si e portati a considerare per definizione per gppanza quellinsieme di quegli
atteggiamenti individuali che contraddistingue @r fparte di un gruppo o di una
istituzione di tipo religioso e il complesso dei coanismi (riti e pratiche) di

292 Intervistato n.14, Uomo, 21 anni, evangelico, dmatato in chiesa cattolica, prov. di Milano.
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affiliazione, coinvolgimento e partecipazione fotenalla vita di una struttura religiosa

organizzata.

Con gli atteggiamenti siamo di fronte a orientamentcondotta che si esprimono in
una serie di pratiche e comportamenti non ricoralicalla partecipazione a riti
prescritti da una istituzione religiosa, in quesenso l'appartenenza religiosa e piu
comprensiva della pratica religiosa, si puo praticed avere un senso di appartenenza
debole.

by

Fin qui si é interpretato il senso di apparteneamahe in termini relazionali (tra
individuo e comunita) e in modo dialogico dellasste appartenenza con la crederenza.
Cosi, l'appartenenza potrebbe essere descrittaearwhe 'adesione ad una rete, intesa
come un insieme di legami che tengono unite persappmartenenti ad uno stesso
gruppo, e in quanto rete, l'appartenenza puo esdeseritta in termini spaziali
(ricostruendo i luoghi dove fisicamente il sensoagipartenenza & piu marcato) e

temporali (ricostruendo il ciclo di vita dei rapfiantrattenuti in una realta religiosa).

L’appartenenza rinvia all’idea che un individuo n@lomento in cui si sente di
appartenere ad una Chiesa accoglie in tutto o rte pana serie di doveri ai quali
consapevolmente si adegua come segno tangibilsudefar parte del gruppo, in un
senso di lealta esplicito.

Si é evidenziato come le testimonianze raccolteodinmo quanto gli intervistati

considerino il senso di far parte di una comungiggiosa un elemento importante per
poter esprimere la propria religiosita, e si poxe dire, usando un termine non proprio
degli studi sulle religioni, quanto I'appartenersegni le forme della partecipazione e

guelle della militanza.

In questa osservazione si sono finora esplorateol@alita esplicative che spingono gli
individui a partecipare alle attivita di una comanfgli orientamenti) e le modalita di
interazione tra comunita e singolo e dalla formaadpartenenza del singolo alla

comunita ne risulta 'osservazione ultima e riegétiva.

Piu di un intervistato non esprime patrticolari eifnze tra 'appartenenza ad una chiesa

locale, alla proprima comunita di prossimita e pagenenza ad un chiesa in generale.
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Sono in molti a ritenere come l'appartenenza alieesa sia un corrispettivo del far
parte di una famiglia e sentirsi parte di una fdimjge questo ben al di lIa della teologia

cristiana della ‘fratrellanza in Cristo’.

Vivere come una famiglia. E tutto. Vivere come tamiglia, tutti
insieme e volersi berf&®

Vivere nella comunita dei fratelli, accettare i dakello spirito, come

il dono delle lingue e accettare che non si matiifesin tutti nello

stesso modo, senza giudicare o accud%te.
Sono inoltre tutti d’accordo che all'appartenenaaisponda un’azione, non in termini
di precetti da rispettare, dogmi in cui crederalestione alle norme in forma ripetiva e
passiva, ma una serie di comportamenti ed azianecimrma esplicativa dell’'essere, a

dimostrazione e conferma di cio che si e.

Partecipare alle attivita, esserne promotore, erefgualcosa in piu,
anche in senso di proselitisfi®.
Ancora piu interessante la prospettiva di chi ist@ esperienze in comunita cristiane

diverse e forse riconosce le differenti modalitgamizzative e associative

Credo che appartenere ad una chiesa sia qualcosdiveirso da chi
appartiene ad una comunita... le gerarchie, il culéoregole... in una
comunita spesso sono molte di mé%o.
La traccia usata per condurre le interviste suggeguesto ambito di interpretazione del
senso di appartenenza alla chiesa locale e akksa&lm generale come ultimo passaggio

relativamente al processo di inserimento nella aummunita.

Il gruppo di domande volto ad osservare questo quass € stato costituito

principalmente da questo nucleo:

» Cosa significa per te definirsi appartenente alladomunita?

23 |ntervistato n. 4, donna, 57 anni, Cattolica, dmtata in una chiesa anglicana.

2% |ntervistato n.14, Uomo, 21 anni, evangelico, dmato in chiesa cattolica, prov. di Milano.

295 |ntervistato n. 12, uomo, 33 anni, impiegato. Yeddese, battezzato cattolico, Milano.

2% |ntervistato n. 20, Uomo, 27 anni, Valdese, coffetBnti esperienze in chiese cristiane, battezzato

cattolico, Milano.
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* Che significato ha per te definirsi cristiano?

* Che scosa significa definirisi “cattolico/protegtretc.?

* In quali circostanze ti capita di definirti cristia?

* In generale, secondo te, appartenere ad una uesactwsa significa?

» E cosa signfica appartenere alla tua comunita?

Anche in questa fase delle interviste & impossipdieeralizzare le risposte relative alla

definizione di appartenenza e alla descrizionendi eredenza.

In piu casi ci si e trovati di fronti ad argomerntad significative di chi riconoce
l'importanza della propria scelta di appartenenpane€ elemento costitutivo della

comunita di cui si decide di far parte:

[...] per me essere valdese vuole dire essere cnistég riformato/a,

protestante - ma con radici antiche: avere un p&sseomune ai

predicatori poveri e pacifisti, che vivevano persteade, che volevano
portare una buona notizia ai loro contemporaneilimgua corrente

(e dove predicavano anche donne!) e pronti a mopngtosto di

abiurare la loro fede...come dire:far parte di umhiesa locale e
internazionale (presbiteriana) al tempo stesso, ckeca di essere
fedele al messaggio di Cristo qui e oggi f°’]

Definirsi cattolico per me significa credere chepiéne e il vino si

trasformano nel copro e nel sangue di cristo duedigucaristia?’®

Tuttavia c’e anche chi spesso non pone particofgrecificita nella definizione
dell'appartenenza e della credenza ad una comiuniarticolare:

Come posso descrivere in poche parole cosa signissere
metodisti? (silenzio) [...] Essere membri di un coittumetodista che
segue i dettami di Charles e John Wesley., ma barelluttivo e

forse nel complesso non conta, conta che siamelfirat Cristo**°

27 Intervistato n. 11, donna, 50 anni, valdese, guentemente cattolica, Milano.

%8 |ntervistato n. 9, uomo, 35 anni, cattolico, he#tEo cattolico, ha frequentato diverse chiese
evangeliche libere di tipo pentecostale, Exeter.

29 |ntervistato n. 6, uomo, 38 anni, Metodista, pdecgemente cresciuto in una chiesa di tipo

presbiteriano (non in Inghilterra), Exeter.
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Non ha un significato particolare. Sono cristiameme sempre, solo

che frequento la mia comunit¥’
Se e vero che non ci sono risposte che possonaigenad una modalita univoca per
gli appartenenti ad una chiesa piuttosto che adltna, tuttavia possono mettersi in
gioco degli atteggiamenti differenti, relativi @ppartenenza, in continuita con le

modalita di interazione singolo-comunita osseryatEedentemente.

Emerge sicuramente una specificita del contestesegispetto alla situazione italiana.
Ci sono stati, sia Inghilterra che in ltalia, inistati che hanno vissuto, nelle loro
chiese di origine, conflitti legati allambito “eth” (omosessualita, divorzi etc.) che si
distanziano in modo totale in considerazione adiscdzione di sé come appartenenti ad

una chiesa e in riferimento a cosa significhi esseedente e membro di quella chiesa.

Nel contesto inglese, sulla base delle testimomiaiportate essere metodista, piuttosto
che battista o riformato, corrsiponde ad un “etegeprivo di un particolare
singnificato, un aspetto narrativo del sé che mamporta particolari elementi identitari;
al contrario, pur rientrando nelle stesse famiglietestanti gli aderenti alle chiese
Valdesi, Metodiste e Riformate dimostrino una forichentitaria forte nella descrizione

della propria adesione.

Le grosse differenze sono con le altre religioniglee con le altre
chiese non sono molte, forse la cattolica. Non s»aaro circa quella
ortodoss&™*

Definirmi metodista forse per me non significa molb non ci sono
nato metodista (cosa intendi per nato?) io nonisevuto il battesimo
da metodista. Forse per me essere metodista signifire parte di
questa comunita in particolare?

Protestante. (Lungo silenzio) Definirmi valdese pee significa
definirmi protestante. [...]La Chiesa Cattolica noagpiu cambiare,
mettersi in discussione per via della struttura d¢aesoffoca. [...] E

219 Intervistato n. 5, uomo, dirigente quasi in penei Anglicano /evangelico, educato in chiesa Satti
21 Intervistato n. 5, uomo, dirigente quasi in penei Anglicano /evangelico, educato in chiesa Satti

22 |ntervistato n.2, uomo, 43 anni, ora Metodistaftdzaato in Chiesa Anglicana, ha frequentato
differenti comunita alternando comunita metodibtdtiste ed anglicane di tipo evangelico.
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anche vero che pero le comunita protestanti indtabno piccole e si
ripresentano i soliti mugugni di sacrestia ovungtie.
Tentare di proporre una comparazione tra il coategilese e quello italiano e ancora
piu specificamente tra le chiese riformate in #adi le chiese riformate in Inghilterra,
non solo sarebbe senza nessun tipo di fondamerttedolegico, ma costituirebbe una
forma di analisi dei dati raccolti parziale, fuante, riduttiva e portatrice di diversi

grossolani erroft*.

Come gia sottolineato, si suggerisce, piuttosto wha comparazione tra le zone di
provenienza degli intervistati una analisi dellgpaste, relative all'appartenenza e alla
definizione di sé, considerando tutte le testimonéaraccolte e in funzione delle
considerazioni finora compiute sulla scelta di cer@ chiesa, ossia gli orientamenti

che guidano I'individuo e le modalita di interazéopromosse dalle comunita.

Ne emerge che nei casi osservati, di fronte adhtameenti di tipo utilitarista, la dove la
comunita mette in moto un’interazione in cui siozedi integrare il nuovo partecipante
nella vita della comunita, si mettono in moto coma@amenti di tipo identificativo, in cui

appartenere non ad una chiesa in generale, ma adpetifica comunita scelta e
fortemente connesso alla descrizione di sé. Appanza e definizione di sé

sembrerebbero reciprocamente connesse.

Negli altri casi, la dove si manifestano orientatnatilitaristi o secolaristi e si mettono
in moto interazioni individuo-comunita quali accegiza e coinvolgimento, si possono
manifestare modalita di appartenenza diverse, osegmo riguardare sia un ambito di

identificazione, ma anche spazi di semplice adeswmaffiliazione.

lo sono grato a tutti i miei fratelli e sorelle gestanti, evangelici che
ho conosciuto in questi anni, perché € come sevess®ro aiutato e
preparato a capire e riconoscere e rendere graze ipsacramento
dell’'eucaristia, che e quello che stanno cercandm @rego che lo
trovino. [...]JRifarei tutti i passaggi, come detto esvfrequentato

213 |ntervistato n. 12, uomo, 33 anni, impiegato. @addese, battezzato cattolico, Milano.
24 Non verrebbero considerati il contesto di rifeiee normativo, le diverse modalita di
campionamento, le condizioni socio-economiche divenienza, i tempi in cui si &€ svolto il passaggio,

eccetera.
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differenti gruppi, mi ha permesso di capire e noscere la
Chiesa?®

Definirmi battista per me € tutto, ha significatoménticare il mio
matrimonio, che e stato cosi infelice. Non sapreme definirmi
anglicana, ma forse non credo di esserlo mai staemente,]...]
erano i miei genitori che mi mandavano in chié%a.
La teoria sociologica parla di 3 forme di appartez@e come partecipazione con
militanza, partecipazione senza militanza, miliwrsenza partecipazione, in questo
contesto relativo alle esperienze raccolte tranglividui, si individuano tre modaita di
manifestare l'appartenenza che sembrerebbero neutwad che succede nelle

organizzazioni secolari, come partiti politici adacati:

+ adesione
+ affiliazione

* identificazione.

L’adesione €& la modalita piu semplice, a cui sispo® ricondurre, tra le altre, le
esperienze testimoniate dagli intervistati 2, 50eofservata prevalentemente tra gli
individui che hanno aderito ad una comunita pratgst di tipo riformato e provenienti

da altre comunita protestanti.

Riguarda un ambito di impegno essenziale e laspigealentemente ad un movimento

singolo-comunita.

L’affiliazione riguarda chi testimonia un grado cbinvolgimento maggiore alla vita
della chiesa a cui si possono ricondurre alcungntesianze, tra cui quelle degli
intervistati 12, 20 e alcuni degli episodi di dia attraversato differenti esperienze
religiose in comunita cristiane diverse. E un amlit presa in carico maggiore del sé,
dove la manifestazione della propria religiosit@driesce dall’ambito della pratica

religiosa settimanale ma riguarda altre sfere daféaquotidiana del singolo individuo.

213 Intervistato n. 22, Uomo, 40 anni, Cattolico, @sperienze in Chiese protestanti diverse.

2% ntervistato n.1, Donna, 74 anni, Battista, battéa in una chiesa anglicana, Exeter.

-145-



Essere valdese mi permettere di vivere non satamt aspetto

interiore della mia fede, ma anche esterno,[...] dspaggio da una

fede passiva ad un attiva’
L'identificazione infine, come modalita ultima dppartenenza e qui descritta come il
grado massimo di corrispondenza tra quanto l'irehligi crede e cosa si ritiene creda la
comunita di appartenenza. Una corrispondenza uaivog l'identita del singolo e

I'identita collettiva, come il senso di definirsatbista per I'intervistata n. 1, per la quale

appartenere alla chiesa battista significa parteoip alle attivita, e

sentire tutte le persone che partecipano con teeca®m fossi te,

persone da aiutare e da cui sai che puoi essera@i?*®

Posso dire di essere cattolico, come non ho maitpalirmi battista.

Per me significa al definirmi cristiano al 100%.[..gono cristiano

perché sono cattolico, e sono cattolico perché scnstiano. Non €

un gioco di parole e un dato di fatto (risata eadé& di mani)[...] Non

so bene come funzionano le altre chiese, so pdiogtiee viene detto

in chiesa, per quello che si legge e sento da altle come me non

sono cristiani da sempre?
Precedentemente € gia stato esplicitato un asppéoifico del contesto italiano, in
quanto gli individui italiani coinvolti nella ricea hanno manifestato diverse questioni

ricorrenti, di tipo etico.

Si vuole anzitutto introdurre le conclusioni cerdardi togliere il campo da un dubbio
relativo a questo rapporto dialogico tra la desonie di sé, tra chi si e (0 si decide di

essere) e 'appartenenza, cio cosa si fa, le egibbomportamenti intrapresi.

Se si volesse rappresentare graficamente gli strinamalitici fin qui proposti il
risultato potrebbe essere rincondotto a quantatapwin figura 6.

217 Intervistato n. 20, Uomo, 27 anni, Valdese, coifeténti esperienze in chiese cristiane, battezzato
cattolico, Milano.
218 |ntervistato n.1, Donna, 74 anni, Battista, batta in una chiesa anglicana, Exeter.

219 ntervistato n. 3, Uomo, 60 anni, Cattolico, cieein una comunita battista, Exeter.
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ORIENTAMENTO INTERAZIONE FORMA APPART.
_ ACCOGLIENZA

e
***************

SECOLARISTA " ADESIONE

~ COINVOLGIMENTO
* AFFILIAZIONE

UTILITARISTA

L

" INTEGRAZIONE IDENTIFICAZIONE

Figura 6 — Ipotesi flusso interazione individaomunita religios

Come precedentemente evidenziato attraverso lentesainze raccolte, I'unicita del
percorso orientamento utilitarista, integrazionglentificazione risulta una ricorrenza
che, in un contesto dove la signficativita e lafieabilita dei dati potrebbero auspicare
ad una rappresentazione reale della situazioneeri@sbe spazio ad una ipotesi
operativa interessante, capace di argomentare aeitoto conclusivo alcune

considerazioni utili.

| dati raccolti e le analisi fin qui proposte noons sufficienti a rispondere ad una
domanda relativa al fatto se per i transitati epfatica religiosa a poter aiutare a
spiegare parte della credenza e/o viceversa, maejiaapitolo due si era evidenziato
come questa domanda fosse solo una tra le tanteickieera posti intraprendendo
'osservazione di questo fenomeno. Da quanto finemserso e tuttavia elemento
prevalente e accumunante tutte le testimonianzeoltecche I'appartenenza ad una
comunita non rappresenti necessariamente un’esgar@bbligatoria tra gli intervistati,
ma che sia una dimensione esplicativa della credenzella scelta di credere facendo
parte di una comunita.

Senza correre il rischio di contraddirsi, non s stabilendo che € I'appartenenza a
“spiegare” la credenza, ma si sta descrivendo ineqabile evidenza che tra dli

individui che compiono un passaggio di chiesa adi dbelieving”, si accompagni
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necessarimaente una forma di “belonging”, e ciascdn essi lo riconosca come

essenziale nella propria espressione spirituale.

Il “believing without belonging” e “l'appartenenzsenza militanza” non trovano una
corrispondenza completa nell’osservazione e nellianfin qui proposta, perché tra le
persone che hanno vissuto un passaggio di chiesaempre una forma di belonging, e
I periodi della vita vissuti lontani dalla chiesangono riattribuiti come una forma di
apppartenenza consapevole, attraverso una giagidice (lavoro) o una colpa (ero
giovane e combattuto).

Questo pero non deve far pensare ad un’opposiziorguesto framework. Nelle
itnenzione di Grace Davie, I'espressione Believiighout Belogning serviva come
punto di partenza, hon come punto di arrivo peciiesre lo scenario dell’area grigia
costituita da persone “tra”, una fortunata frasgaca di catturare la distanza tra quelli
che possono essere indicati come “indicatori fodii” attaccamento, come la pratica
religiosa domenicale, e “indicatori deboli”, qualsenso di appartenenza. Chiaramente
in questo contesto non ci si trova nel “tra”, p@dhattasi di individui che hanno deciso

formalmente di aderire, partecipare, appartenere.

Nel prossimo capitolo si affrontera un caso spegjfiemerso da un’osservazione

aggiuntiva e limitata al campo dei movimenti dstiani credenti omosessuali.

Nei capitolo introduttivi ci si e soffermati suglspetti di crisi che coinvolgorie volte
possibili come suggerisce Berger relativamente alla cosidive di aspetti sacri e
secolari e la necessita degli individui di desasvee identificarsi attingendo e

valorizzando dimenisoni diverse, in una situazitpieamente tardomoderna.

Analizzando le forme dell’appartenenza, si far&rimhento all’esperienza di alcuni
individui all'interno di gruppi cristiani italiani, autonomi dall’organizzazione
tipicamente parrocchiale e stanziale, costitudigartire dagli anni ottanta del secolo

scorso, per problematizzare condividere due tematiiali ‘fede’ e ‘omosessualita’.

Interessante infatti € I'aspetto relativo alla latecisione di sentirsi parte sia della

Chiesa sia perd a un‘altra comunita, quella LGBY, se non addirittura del suo

220 | eshica — Gay — Bisessuale — Transessuale.
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movimento politico organizzato. Attraverso gli strenti finora adottati si osservera
guesta forma di appartenenza ad una comunita astigicercando di dare risposta al
dubbio che si tratti di uno scontro di valori oppuin appartenzenza fissip&rase non

della contemporanea identificazione in piu comunita

221 Mori,M., Italian Gay and Lesbian Believers: Fissiparous Bejimg or Clash of ValuesCESNUR,

The 2009 International Conference: “Mainstreaming &larginalization of Religious Movements”.
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Appartenenza fissipara o scontro di valori? |l casalei gruppi di

credenti omosessuali

Come si € sottolineato nei capitoli introduttivitdlia, per la sua peculiarita di paese i
cui valori e identita sono radicati e intrecciaindl Cristianesimo nella sua espressione
cattolico-romana, si caratterizza per una spetdficinica nel contesto europeo e
allinterno del dibattito tra secolarizzazione e-s#eolarizzazione, ritorno del sacro e

spiritualita.

La irrilevante presenza dei protestanti (in terngjnantitativi); la vivacita e diffusione
della Chiesa cattolica “unica e plurale” dove ab saterno, il ricco fermento dei
movimenti carismatici mantiene alta una pratica r& Urequenza gia molto piu
significativa rispetto ai vicini europei; il Conaato tra Stato e Chiesa e la quasi
universalitd della classe politica che fa riferireein modo manifesto a valori e
tradizioni religiose; fanno dell’ltalia un paesébdaatorio in cui poter osservare, nel
dettaglio, fenomeni sociali interessanti, sia alérno dei movimenti religiosi sia

nell'intera societa.

Nel focalizzare lo sguardo sui gruppi gay (crisfiamedenti e la loro organizzazione in
gruppi non si vuole fare una apologia dellomosal&y né auspicare una
politicizzazione dei gruppi. Lo scopo, in questotesto € di approfondire le forme
dell'appartenenza degli individui a gruppi che pomg al centro della loro
organizzazione la relazione e problematizzazioaefdde, relazione con il sacro e le
agenzie che lo amministrano, quindi le chiese mdéisessualita, tema controverso per

molte chiese cristiane.

Si tratta d’individui prevalentemente socializzatia fede durante l'infanzia che nel
proprio percorso personale hanno ad un certo pso#lio di aderire e partecipare agli
incontri di questi gruppi. L'interesse per quesiatfe di appartenenza e duplice: da un
lato ci permette di distanziarci dalla dimensioneorganizzazione parrocchiale di
quartiere tipica del contesto italiano, e dallaltdato ci aiuta a ipotizzare
un’applicazione ad un altro ambito di quelli chesstati evidenziati come i passi che

compie un individuo che decide di aderire a unauwdta diversa da quella in cui
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stato fidelizzato. Quest'interesse € sia per lI'dmidividuale di orientamento che
guida la scelta di aderire, sia come relazioneviddd-comunita .

La scelta del termine “fissiparo”, parola presgiastito alla biologia, é stata effettuata
con una volonta doppiamente provocatoria. Una prazione non maliziosa nei
confronti di chi, stando ad una lettura superfeeidélle norme e delle dottrine trova un
modo personale e/o collettivo per vivere la promessualita e la propria fede e
provocatoria nei confronti della doppia appartermena qualche modo “scissa”, nella
chiesa e contemporaneamente nel movimento culterglelitico gay e lesbico degli

individui che, facendone parte, manifestano unanéodi visibilita politica.

Questa appartenenza doppia € spesso vista damtiililei gruppi gay e lesbici come
problematica se non antagonistica rispetto agliettilsi politici: diritti civili e

matrimonio.

Nel 2010 in Italia sono stati registrati ben veatia gruppi di gay credenti distribuiti in
tutto il territorio nazionaf&? attivi tutto I'anno e capaci di organizzare inton
periodici che vedono alcune decine di partecipaigsi e piccoli eventi in
collaborazione, in una sorta di rete che interrietrmiove tecnologie hanno permesso di

sviluppare piu facilmente.

Se la riproduzione e la proliferazione di questippi avviene in modo piu 0 meno
SCisso, in cui i nuovi gruppi nascono dalle espegedei primi senza stravolgere il
senso dell’organizzazione ma generando realtd amenmeno scisso e il senso di

appartenenza sia al gruppo sia alla Chiesa.

Gruppi caratterizzati, da un punto di vista sentantda nomi evocativi e con un forte
richiamo biblico: la Fonte, la Sorgente, Davide ierata , la Tenda, la rosa di Gerico,

Senfkorn, il guado, la scala di Giacobbe, e altri.

Questi gruppi, di cui il piu antico (inizio anni B& “il Guado”, sono di solito
fortemente radicati, anche se spesso non formaémstnitturati in associazioni, come
“La Fonte”, organizzano incontri settimanali di uva spirituale (come letture bibliche e

222 | forum nazionale dei gruppi credenti omosessudbano Laziale (RM), da venerdi 26 -28 marzo

2010.
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incontri di preghiera) e altre attivita culturadipve la religione e la spiritualita, se non
sono affrontati come tema centrale rimangono siente la cornice del tutto.

Dalla famosa rivolta di Stonew&f, che festeggia il quarantesimo anniversario
qguest’anno, uno dei concetti imperanti nelle agivdel movimento Igbt internazionale
potrebbe essere sintetizzato dalla frase “la ditéeles un valore”. Nel percorso non
sempre lineare e privo di difficolta, una tra tutepiaga dell’Aids che a meta degli anni
ottanta ha fortemente messo in ginocchio il movitodgbt, questa rivendicazione della
diversita in termini conflittuali e antagonisticomtro il matrimonio come espressione
borghese e patriarcale della societa e contro masiglea come substrato capace di
generare familismo liberticida, ha trovato voceattivita di accoglienza e auto-aiuto.
Queste attivita perd spesso hanno corso il rischi@ssere fortemente viziate dal
dogmatismo militante: la visibilita come obbligd @iovere del Coming offt) come
percorso obbligato di accettazione/provocazionsgso come arma di liberta perché

svincolato da gabbie religiose; la decostruziomamasiva delle relazioni di genere.

A partire da meta degli anni novanta, lentamenitghea in Italia, pero qualcosa e
iniziato a cambiare. Si &€ incominciato ad assistémnsolidamento dei primi gruppi di
gay credenti, e delle attivita che auspicavanonaontro e confronto tra religioni e
omosessualita. Si pensi ad esempio al campo “Fedmesessualita”, organizzato in
seno alla Chiesa Evangelica Valdese, che ognieedtttrent’anni per una settimana
riflette, medita e prega su questo téfmaContemporaneamente a questo ambito legato
ai gruppi gay credenti, il movimento lbgt secolaembrerebbe aver superato la
travagliata fase adolescenziale del conflitto idgmo: anche chi non crede nel
matrimonio vuole avere I'opportunita di (non) spwsariconoscendo indirettamente il
valore stesso del matrimonio e della famiglia. Serdbbe che dall’estremismo della

“differenza e un valore” si sia passati ad una faseui “l'uguaglianza e un diritto”.

2% | a rivolta di Stonewall & una serie di moti spowiae dimostrazioni contro azioni della polizia che
avvennero nella notte tra il 28 e 29 giugno 196® &tonewall Inn un bar situato nella zona di Greefw
Village a New York. E’ generalmente consideratddga di partenza del movimento civile di liberazon
omosessuale.

224 Dichiararsi pubblicamente omosessuale.

225 Campo internazionale fede e omosessualita, Centrmenico di Agape, Prali, (To).
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L’appartenenza a una comunita religiosa come queika gruppi di credenti
omosessuali, e quindi la relazione di questi irdlivicon il sacro e la loro
organizzazione in gruppi puo essere un caso irgenés in questa ricerca sui cambi di

chiesa e sulle diverse forme di appartenenza.

La prevalenza degli individui che compongono qugstippi vive il proprio senso di
essere chiesa all'interno della Chiesa cattoliebb®ne i gruppi confessionali stiano
cedendo il passo a gruppi ecumefiftiresta comunque fondamentale I'appartenenza
cristiana e la vita dei gay che ne fanno parténédiino delle parrocchie e della attivita
ecclesiali. Le testimonianze dei gay credenti érdaho come I'incontro con il gruppo
abbia permesso un rasserenamento e una presadinzasdi sé. C’e pero chi vede nel
gruppo di gay credenti la possibilita di giustifieda propria omosessualita in una ‘fede
fai da té’ che mette insieme l'incompatibile.

Il credente che decide di appartenere a uno ditiggeegpi non cessa il conflitto con le
norme e la dottrina della Chiesa, ma trova nel gougio che la Chiesa oltre le dottrine
sembrerebbe non dare, o per volonta o per paucaghenza, ascolto, amicizia, e la
capacita di leggere quelle norme e dottrine norsdfitudine e fuori dal segreto

confessionalé?’

Nel gruppo di gay credenti l'individuo omosessuakeova prima di tutto fiducia
nell’essere chiesa, e trovando questa fiduciapwvdtrla fiducia in se stesso. Una
situazione in cui pud essere cosi capace di aaregijuello che la dottrina auspica e

rimettersi in dialogo con la propria fede.

Sembrerebbe poco, ma le chiese parrocchiali e deedi a riguardo, stando alle
testimonianze dei gay credenti, fanno poco o nalladdirittura sono ostili e poco
accoglient?®. Se nella vita secolare il discorso omosessuaétabrerebbe in via di
sdoganamento e sempre meno un tabu, nelle chiese,da certi ambiti privati, il

discorso, secondo le testimonianze raccolte, farangaura.

2% | o stesso Guado non & piu da diversi anni un grufipcredenti cristiani, ma accoglie credenti di
religioni diverse
227 Intervistato n 25, uomo, 42 anni, protestanteyPdoMilano.

228 |ntervistato n. 27, uomo, 50 anni, cattolico, Mita
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Per alcuni partecipanti a incontri periodici su sfoetema, la Chiesa cattolica
sembrerebbe non aver ancora deciso di fare guebiamento che i movimenti gay
politici e secolari hanno mutuato dai gruppi di gengdenti, ossia il cambiamento
dell'agire e delle iniziative dal parlare di Omosaslita a parlare di “Persone
omosessuali”; e questo nonostante il titolo dellattera per la Cura Pastorale” che

appunto fa riferimento alle persone omosessuali.

Parlare di persone omosessuali e nello specifico pgrsone omosessuali significa,
prima di tutto, prendersi cura ,ma prendersi curguélcuno o qualcosa € una attivita
che sebbene puo essere personale e privata hasaegegnte un risvolto pubblico e

sociale.

Per la chiesa 'omosessuale € solo stigma pecddtm come me

come fa sentirsi bene e sereno in un posto c&si?.
Una sensazione simile a quella che, in una sitnazaiametralmente opposta, molti
omosessuali hanno provato entrando in contattogo@n movimenti politici abituati a

proporre un modello di omosessualita militanteguisappunto hanno preso le distanze

No, i gruppi omosessuali non facevano per me. dsdall’'esperienza
della mia parrocchia dove mi dicevano che fare, dire, che cosa
essere... figurati se potevo stare in un posto dovewb fare coming

out per essere felice. Cosa ne sapevano di me oheagpena

entrato?*°

Un rischio che gli omosessuali credenti stessi attome sono certi appoggi delle
chiese all’estirpazione del peccato omosessualeele“disordine intrinseco delle
relazioni”, attraverso percorsi di preghiera vaddtila rifioritura, che altro non é
considerato come accoglienza e ascolto ma soledttazione, da parte del singolo

omosessuale, del modello eterosessuale.

In questo contesto altamente delicato, non si vaajementare e/o giustificare critiche

ai motivi e alle ragioni teologiche che soggiaccaerti fenomeni.

229 |ntervistato n. 27, uomo, 50 anni, cattolico, Mita

230 Intervistato n 25, uomo, 42 anni, protestanteyPitilano
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Le volte in cui mi é capitato di essere ospite &iiga di gruppi di

gay credenti ho sempre pensato che se un estraisse entrato per

caso nella stanza non avrebbe mai dedotto che attatra di un

gruppo di persone omosessuafi.
Rimarcando e proseguendo nel solco dell’avalutatigi tratta di quella particolare e
problematica differenza traelssere(e definirsi) omosessuali e fikre gli omosessuali.
Dalle testimonianze raccolte, anche attraversonalcicorrenze tra intervistati nel
contesto inglese, tra gli studenti del campus dieExsembrerebbe come, gli
appartenenti ad una minoranza aprioristicamentesiimle, gli omosessuali, per la
chiesa sono considerati esclusivamente come pedwnfanno, ossia che commettono
peccato; ma poco come persone che sono, come &dtdl di essere qualcosa

presuppone per forza delle azioni e dei fatti.

Eppure si tratta anche di persone che hanno trozatperimentato il loro modo di

essere chiesa, vivono la propria fede, spessoasa@mdo anche il peccato, ma che forti
di questa stessa fede e consapevolezza si ritrqy@mpregare, per parlare con I'amico
in modo “disinteressato”, cenare assieme, prendersi dell’altro e del suo benessere,

interessarsi alla vita degli amici.

Come evidenziato dagli intervistati, rivendicaredititto a costruire una famiglia puo
essere considerato un abominio per chi crede n#haiglia sacramento e
dell'inesistenza di un diritto alllomosessualitaa n punto di vista sociologico ci
interessa osservare che quando gli omosessuatidicano il diritto alla famiglia, che
erroneamente e vista come “famiglia gay”, indingate hanno fatto proprio un valore
che prima era negato nella sua essenza, un vdlersebbene relativizzato, e universale

nella sua ragione esistenziale.

Nel contesto secolare, fuori dalla dimensione atale la dicotomia

convivenza/matrimonio, vive di entrambi i poli,

%1 pezzini, D.,Alle porte di Sion, voci di Omosessuali Crede®gironno: Ancora, 2004.
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e il valore sociale del matrimonio ad essere raffdo dall’'unione

civile, non I'unione civile a svalutare il matrimiar?*?

L’osservazione sull’appartenenza di alcuni individd un gruppo di credenti cristiani
omosessuali e a gruppi per il riconoscimento deittidicivili degli omosessuali e
interessante perché, spostando lo sguardo suil’'éltmte di appartenenza dei gay
credenti, interessante € constatare come, in gdestidecenni, questi gruppi cristiani,
all'interno del movimento Igbt abbiano vissuto aitioni se non di vera e propria
discriminazione, un ruolo in penombra, anche nelimento poltico. Come se la loro
appartenenza non si potesse esprimere in due tontesparatamente.
Che ne é delle sacre volte possibili, della deseizalazione? Paradossalmente, come
Davie insegna, I'Europa e lo scenario del casozcnale, del mondo sempre piu sacro
e sempre piu secolare, allo stesso tempo. L'eudefia religione vicaria, o forse ancora

piu specificatamente dell’appartenenza vicaria.

L’elemento decisionale di aderire ad una chieda fiifferenza. In alcuni precisi casi si
tratta di una scelta, poiché riuniti attorno altdonta di qualche sacerdote interessato a
svolgere un’azione pastorale e spirituale con persamosessuali, questi gruppi non
hanno intrapreso un cammino di razionalizzazionistieuzionalizzazione, lasciando

I'attivita politica nel movimento laico alla sceltil singolo.

Questi gruppi sono sorti come “luoghi dell’animdieg come recitano diversi siti web,
principalmente mirano alla rimozione della solinglidei gay credenti e la possibilita di
avere un luogo di preghiera, incontro e confropir, gli omosessuali e per la Chiesa
intera. L’ obiettivo primario non era e non e qaaldi costruire un ghetto nel ghetto, ma

di abitare la Chiesa, alla luce del sole.

Forse si tratta di rivoluzionari o indisciplinatttolici, ma forse si tratta semplicemente
di credenti, riuniti da un comune sentire o forsa dualche esperienza di
discriminazione o di difficolta nella societa eleathiese di origine, ma soprattutto uniti
da una profonda solitudine, spirituale e socialea Jolitudine che lentamente é stata

sconfitta. Infatti, recentemente, i gruppi gay eneil sono diventati testimoni di veglie

232 |ntervistato n 25, uomo, 42 anni, protestante, Pktilano.
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contro 'omofobia, che sono riuscite ad essere aggpuenti conosciuti e partecipati non
solo dal ristretto gruppo di gay credenti e devlamici.

Si tratta d’incontri e momenti prevalentemente eeniti, che aprono le porte della
chiesa al mondo e sul mondo, portando prevalentrtestimonianza in un mondo,

quello Igbt, abbastanza ostile al sentire religioso

Incontri di preghiera e di fiducia non caratterizzta un’esigenza di conflitto con le
gerarchie e la Chiesa, ma una posizione di dialgscolto, spesso purtroppo non

corrisposto.

Dalle catacombe, passando per la penombra, i gagenti e i loro gruppi hanno
finalmente trovato il loro posto al sole, un postmnosciuto e libero da dogmatismi
politicizzati, un ruolo di testimonianza evangeleali rispetto delle posizioni. Senza la
pretesa di sostituirsi al mondo, imponendone Ippaovisione, ma vivendo I'anima del
mondo, con la loro doppia e conflittuale apparteaen gay credenti hanno dato e
stanno permettendo I'emersione di una piena cittadia dell'identita omosessuale,

non condannandosi ad una vita senza Dio, dimermacéno.

Nello scenario della ‘credenza senza apparteneimzain contesto multiculturale e
secolarizzato come I'ltalia contemporanea € utile sguardo a queste zone liminali, in
cui i contrasti etici e culturali del nostro tempembrerebbero trovare una via per
I'evoluzione, l'integrazione e la risoluzione deondlitti. | movimenti gay credenti
hanno avuto in questi anni un ruolo interessantalineno due aspetti: i) hanno
permesso alla chiesa di non arroccarsi in posizesteeme, ma nelle loro forme non
istituzionalizzate, sono stati una delle modalita cui I'essere cattolico ha potuto
esprimersi, non trovando spazio nelle modalitaiziadali di parrocchie e diocesi. iii)
permettono di evitare, abitando un doppio scenanimy scontro di valori che non sono
diversi nella sostanza, ma nella forma. La vitatgiigna in Italia e fatta, anche per i
non credenti, di riferimenti culturali cristianina scontro di quella vastita sarebbe stato
se non destabilizzante, per l'ordine, lentamentgeritbile e molto piu generatore di
arrocchi ideologici piu di quanto gia successo.

Dalle esperienze raccolte in Italia e in Inghiltesolamente I'individuo orientato da un

movimento “utilitarista” sembrerebbe incorrere imgoanismi di identificazione con la
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propria comunita. Com € possibile questo e questogontribuire a raggiungere una

conclusione in sintonia con i passaggi di chiesa?

hY

Nel primo capitolo si e evidenziato come le sciersziali della religione si
concentrano su tre dimensioni del fenomeno deltavexsione e sulle loro reciproche
interrelazioni: la persona che si “converte”, ilgpo di destinazione e la societa, come

partner occulto di questo passaggio.

In questo caso non stiamo parlando né di un cantbioconfessione, né di
denominazione; non vengono infranti e disconoscitferimenti telogici e dogmatici

della fede se non gli aspetti relativi ai precettirali.

Tuttavia, dall’eseprienza che emerge in questigraghiaro come ['utilita sicuramente
guadagnata in benessere e serenita, si accompadeaomeni di accoglienza e
coinvolgimento, emersi nel caso dei nuovi membudatifessioni religiose diverse, dove

al nuovo arrivato viene lasciato il tempo per amtaesi, conoscere il gruppo aprirsi.

Ma si tratta di un orientamento utilitarista chedgula necessita di far parte di queste

comunita e lasciarsi alle spalle le parrocchierdvpnienza?

[...]non riuscivo a frequentare piu la mia parrocahiOra invece ho
conosciuto loro, finalmente posso cantare gli i@hil00% di me
stesso, loro sanno chi sono e non mi devo nasceftfer

Le osservazioni e le interviste raccolte in queatobito non son sufficienti per

approfindire e generalizzare il caso dei grupmrddenti omosessuali.

E interessante pero evidenziare come anche in@ldugueste esperienze & la necessita
di esprimere in modo armonico il proprio credo dmenge lindividuo ad agire. La
necessita di sentirsi parte di una comunita é @goalla necessita di avere un luogo e
uno gruppo con cui condividere e veder riconosclatgpropria modalita di essere

chiesa.

Guardare all’'appartenenza di individui omosessuali gruppi organizzati che
problematizzano 'omosessualitd e si specificantle dgarrocchie, per trovare una
propria identita fa pensare ad un valido esempapiita e di orientamento secolarista.

233 ntervistato n. 24, uomo, 35 anni, cattolico, Mita
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Siamo di fronte a quella situazione in cui cambiEresa rappresenta una possibilita di
raggiungere un certo grado di coerenza tra compenéd, idee e valori per permettere
una descrizione piu efficace di come si € e di cemeuole essere, siamo di fronte al
paradosso tutto attuale tra il “dentro e il fuati’Mancuso, che non puo che collegarsi
allimportanza relativa alla memoria, ricordata Harviu-Léger, come scenario di

riferimento comune degli appartenenti comuni di comunita.

Interessante in questo contesto, prima di pasdi@eanclusioni, dove si cerchera di
tratteggiare lo scenario complessivo trovando usposta, 0 nuove domande, alle
domande poste nel capitolo 2, e ricordare che questo dei gruppi di gay credenti non
e un cambio di chiesa, ma forse é la costituzionsnd nuova comunita coincidente, in
questo contesto, ad un cambio, visto che per qoglun corrispondere ad una rinuncia

alla vita spirituale in ambiti diversi da quellol @dgeuppo in cui si aderisce.

E uno stesso intervistato, in inghilterra a credste ogni chiesa/denominazione vive
dei momenti: c'e il periodo iniziale del risveglion la creazione del movimento, quel
momento in cui si consolida e si struttura e orgaaila comunita e infine una fase di
decadimento forse, dove si perdono di vista i vdlmmdanti. [..]il problema non é che
si formano dei nuovi movimenti e di conseguenzamé@mazioni, le differenze fanno
bene alla chiesa, é sapere e chiedersi sempreerfate, in che momento siamo come

comunita?®*

Questa modalita di guardare all'appartenenza radfirdea che le modalita con cui si
esercita, espresse nel capitolo precedente, dicmgesaffiliazione e identificazione,
trovino similarita con l'appartenenza ad altre coitdj gruppi e organizzazioni,
bisogna ricordare infatti che, chiese e comunitaiose, sono quasi da considerare
delle organizzazioni tipiche del contesto secolaeenon esse stesse scolari, come o

sono pure le modalita di adesione.

234 Intervistato n. 19, Uomo, 31, Evangelico, Diffetidfsperienze protestanti.
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Conclusioni. Individui, comunita, religione e memora.

Alcune considerazioni sull’appartenenza.

Nel corso di questa ricerca si sono raccolte devéestimonianze di singoli individui

inseriti in comunita religiose. Si tratta del caBgastori o leader di comunita religiose
che esercitano il loro ministero quotidiano conacer dedizione, ma soprattutto in
guesta situazione si € parlato d’individui che loeb percorso di vita hanno deciso ad
un certo punto, con diversi motivi e diverse mddaldi aderire ad una comunita ben

precisa.

Inoltre, e il caso di testimonianze che rappresentan momento saliente nella vita
della comunita stessa, come quei riti e culti patéri in cui si manifesta la decisione di
appartenere, si espone la richiesta di aderire esskre accettato. Nel ripercorrere gli
aspetti salienti della ricerca e le ipotesi conekische da essa nascono occorre
necessariamente riconsiderare quell’aspetto didaiee ha caratterizzato la spinta ad

affrontare, osservare, descrivere ed analizzarstgfienomeno.

In questo le parole di Adriana Cavarero sono diggeuno degli elementi scatenanti che

si e cercato di mantenere come orizzonte persauaiadtico, in quanto

[...]Jogni essere umano € un essere unico, € un egesiteipetibile che,
per quanto corra disorientato nel buio mescolandioagcidenti alle
sue intenzioni, non ricalca mai le medesime ormenckltro, non ripete
mai il medesimo percorso, non si lascia mai diéd&ranedesima storia.
Anche per questo le storie di vita vengono narrat@scoltate con
interesse, perché sono simili e tuttavia nuovegstiglibili e inattese,

dall'inizio alla fine?®®

Queste storie hanno permesso di ricostruire eraichire di significato il fenomeno in
sé, quei passaggi di chiesa all'interno del crigt&amo che ci permettono di analizzare
uno degli elementi che sono utilizzati per descavda religiosita, il senso

235 cavarero, A.Ju che mi guardi tu che mi raccontljlano: Feltrinelli, 2001
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dell'appartenenza a una comunita religiosa e aetidalita del credere, in un contesto

europeo contemporaneo.

Questo, in riferimento alle evoluzioni del pensisoziologico relativamente a termini e
concetti quali la secolarizzazione, il ritorno d&lcro, nuovi movimenti religiosi si
inserisce in quel rapporto tra religione e soceetha diverse istituzioni religiose, che

tematizza la crisi del binomio “secolarizzazioned®mizazione” poiché,

il vecchio paradigma della secolarizzazione e stdtopiazzato da
nuove teorie e metodi che riconoscono I'importadeHa religione nel
mondo moderno. Nuovi argomenti che comprendono eloen
spiritualita, violenza e potere, globalizzazione ghocalizzazione,
identita e corso della vita, mercato spirituale eotia della scelta

razionale?3®

L'importanza della religione nel mondo moderno etemporaneo € I'assunto che
emerge dal framework coniato da Grace Davie, qabéwing without belonging che
fotografa la situazione dell’Europa contemporameae emergono quella chiara e netta

differenza tra i valori religiosi professati (belieg) e la pratica religiosa (belonging).

Le testimonianze raccolte ci permettono di guardarguesto riferimento teorico di
partenza considerando gli aspetti attraverso i guedratterizzato.

Primo fra tutti, i leader di comunita religiose €ige, siano chiese, denominazioni,
confessioni o culti, sono tutti preparati a incand; anche se di passaggio e per tempo
non definito, un individuo interessato e incuriositalla propria comunita, da come é

organizzata, da quello che fanno i suoi membri guddlo che professa.

In secondo luogo le comunita cristiane sono orgaatéze strutturate in modo che questi
individui “curiosi” possano in qualche modo apprere] conoscere e partecipare alla

vita della comunita, e infine decidere eventualredqtello € I'obiettivo) di farne parte.

Infine, le comunita cristiane, le chiese, sonoevistgli occhi di coloro che decidono di
cambiare appartenenza, come delle realta che sebimn costituiscano la scelta di

destinazione, rappresentano un luogo effettivo,meramente teorico e sconosciuto.

%% Turner, B. Introduzione a The Sage Handbook of the Sociol®é@etigion,London: Sage, 2007.
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Si é evidenziato come le esperienze di passaggio possono essere racchiuse e
classificate secondo tipologie e tipi in sé, matpato come emergano degli elementi
causali scatenanti questi passaggi che possonmeassividuati in due orientamenti,
uno secolarista e uno utilitarista. Orientamentuaseguono delle dinamiche differenti
nella relazione individuo-comunita che possono enettn moto modalita diverse con

cui manifestare I'appartenenza.

Entrambi questi orientamenti, secolarista e utibta, emergono da dati raccolti (seppur
in modo del tutto parziale e sperimentale) attrawelestimonianze di due decine di
comunita in una cittadina inglese e in un contestetropolitano italiano e

rappresentano essi stessi dei meccanismi tipici udi contesto secolarizzato

tardomoderno.

Sia I'individuo in cui un orientamento secolaristprevalente, sia 'altro in cui emerge
una spinta utilitarista ci permettono di discutengpiamente di alcuni passaggi recenti e
contemporanei affrontati finora dalla sociologiallalereligione in riferimento alla

secolarizzazione e agli studi della religiositd mestro contesto.

E possibile considerare questi due orientamenti ecaamfternativi tra di loro e
complementari. Come indicato nel terzo e quartoitalapy pud succedere che un
individuo abbia agito e deciso di partecipare attivita di una comunita spinto da un
interesse immediato, un benefit da ottenere, iddamdo una soluzione ad un problema
e che, dopo qualche tempo, a seguito di un altrdesto, abbia ridefinito il proprio
comportamento religioso per delle necessita noneddiate, ma in funzione di una

necessita di benessere e sentirsi meglio, o apéd@articolare perché era giusto cosi.

Seguendo gli approcci classici della sociologidedetligioni, le considerazioni sulla
secolarizzazione e la sua evoluzione, della tesw@ale, dell'azione collettiva e delle
“buone ragioni”, questi due tipi di orientamentippresentano un tentativo che ha
I'obiettivo non di etichettare le azioni intrapre@e questo contesto raccontate) dagli
intervistati, e semplicemente descrivere, ma dividdare, scoprendoli, quelle cause

microscopiche capaci di mettere in moto eventi wsmpici®®’ L'orientamento

%37 Boudon, R.Sociology that really matterin “European sociological Review”, vol. 18,3: 20&71-
378.
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secolarista e quello utilitarista qua individuabne due delle cause che portano
I'individuo e quell'individuo, in quel contesto, woil suo background religioso a

decidere poi di diventare membro di una specifmauwnita religiosa.

Due orientamenti, come gia evidenziato, propri dehtesto secolare della societa
occidentale e che contemporaneamente la descrivDoe. visioni alternative, a

disposizione dell’individuo, ma con effetti complentari, in quanto entrambi, anche
perché riscontrati in individui che poi hanno atterad una chiesa, portano alla

conversione.

Sia questo fenomeno sia I'utilita del suo studiindusi inseriscono in quel dibattito
cosi attuale che pud venire in aiuto nell'individiseae di una nuova agenda per la
Sociologia della religioni, capace di tener in dadagazione aspetti essenziali quali la
“vera” fine del “vero” mito della secolarizzaziongttraverso la “vicarious religion” di
Grace Davie; la trasmissione della memoria, retigioe religiositd, come ben
specificato dalle parole di Daniele Hervieu-Légequel “Dio personale” recentemente

argomentato da Vito Mancuso in ambito teologico.

Le parole degli intervistati ci hanno permesso riendi circoscrivere il loro punto di
vista relativamente al loro percorso, nel qualértesiano il loro senso di appartenenza
e definizione di far parte di una comunita in reae al loro credo.

Definirmi cristiano infondo per me e lo stesso difidirmi cattolico

(silenzio prolungato). Lo so che ci sono altri tiasi, ma per me ora
essere cristiani & far parte della chieS4.

Non penso di aver cambiato di molto I'oggetto del oredo da quando
ho incominciato a conoscere tutte le chiese durdmteniversita. Alla
fine a parte quello che si dice durante i seniziylti, che cambia, ma

di non molto, la mia “liturgia” € sempre la stessa anche la mia
teologia solo che lo & anche per gli altri che fneqto la domenicd®.

Quello che emerge dalle interviste riguardo alificato di appartenere ad una chiesa e
che tutti gli intervistati condividono e I'estremanportanza della dimensione

famigliare: sentirsi fratelli, fare parte della sta famiglia, che in questi casi viene

2% |ntervistato n. 4, Donna, 57 anni, cattolica (&zthta in una chiesa anglicana).
239 Intervistato n. 2, Uomo, 43 anni, Metodista, (fegfientato diverse denominazioni, battezzato in una

chiesa Anglicana.)
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considerata in egual modo sia la comunita di pnoiggj sia la religione cristiana nel

senso di chiesa universale.

Gli intervistati, pur riconoscendo la specificitalld propria comunita di prossimita,
quella in cui partecipano alle funzioni e quellaecphermette di creare relazioni
soddisfacenti, la specificano come un’eccezionatiténe una casualita.

Definirmi metodista forse per me non significa molto non ho

ricevuto il battesimo da metodista. Forse per meees metodista

significa fare parte di questa comunita in partexd, ma io sono

cristiano?4°

Non ha un significato particolare. Sono cristiaremme sempre, solo
che frequento la mia comunit&:

In questo, le categorie proprie della sociologiassica e le distinzioni tra chiese,
denominazioni e confessioni, come spesso alcure dehsiderazioni teologiche degli
ultimi 500 anni sembrerebbero venir meno e gli Bpeaspetti che contraddistinguono
chiese, denominazioni, confessioni, culti e sedsere a loro volta intercambiabili.
Alcune chiese protestanti riformate e progressimaosconsiderate libere da vincoli e
rigidita nella partecipazione tanto quanto alcuniese evangeliche pentecostali oppure
la Chiesa cattolica stessa. Diversi intervistateaerso la loro esperienza raccontano di
comunita perfettamente aderenti alla descriziomefanizione di un culto, che invece

appartengono ad una nota e consolidata comunitagtante.

Stiamo parlando d’individui che hanno problematiaZa loro educazione alla fede e il
loro allontanarsi da una vita religiosa per incocrare a partecipare alla vita di una
nuova comunita religiosa. Sebbene possano farsitd@accezioni in riferimento a chi si
definisce cattolico, il definirsi cristiano appar@me I'elemento fondamentale al di la di

tutte le altre considerazioni organizzative, ldghs, teologiche e di utilitd immediata.

Come se nell’eccezionalita del definirsi cristiaimtasse il sinonimo di percepirsi come

religioso, le differenze esistenti sono tutte ppiteee indirizzate nei confronti degli

240 |ntervistato n. 2, Uomo, 43 anni, Metodista, (regfientato diverse denominazioni, battezzato in una
chiesa Anglicana.)

41 Intervistato n. 5, Uomo, 66 anni, Frequenta uriaszhevangelica anglicana, battezzato in una chiesa
battista.
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“altri” appartenenti alle altre religioni, non atiterno di questa grande famiglia che
sebbene differenziata invece, sembrerebbe ricormgcaccettare tutti.

Grace Davie, introduce e accompagna il suo “viearieeligion” cercando di rispondere
ad una domanda che ci puo essere utile in questsidavazioni: € I'Europa che e

secolare per via della sua modernita, oppure darecperché é europea?

E una domanda che s’inserisce nel dibattito tra deaeeligiosa ed Europa secolare nel
suo dialogare con P.L.Berger e D. Fokas, e cheapdrl quella modernita e
secolarizzazione multipla, che non solo inserigceebrie della diversita, ma incorpora
la comprensione della modernita come processo.a@docdi comprendere i modi con
cui la religione non solo influenza, ma é influeiazdal comportamento degli individui,
delle comunita e delle collettivita in generalefatto si tratta di quella religione vicaria
che anima il nostro contesto.

La religione che opera in modo vicario per Daviegeella che a

nozione di religione eseguita da una minoranzavajtma per conto di

un numero molto piu grande, che (almeno implicitaree non solo

comprende, ma che, evidentemente, approva quell® feh la
minoranzat*?

Si é quasi tutti concordi nel riconoscere che Reltbpa contemporanea si stanno
diffondendo due economie di religione, che corrpacallele e spesso si confrontano.
La prima e costituita da un’idea di mercato agttisiniziali, ed & caratterizzata da
quella minoranza d'individui che partecipa alle Ziomi domenicali, nei quali
'appartenenza € una scelta volontaria. La secaémdaomia € quella che permette la
resistenza di un’idea di pubblica utilita dellaigeine e delle sue agenzie (le chiese),
nella quale I'appartenenza tende a rimanere confattmascritto, derivato per nascita,
nel senso culturale e tribale del terniffieQueste due economie non sono tra di loro in
competizione e vivono della loro reciproca esiséersbno spesso complementari, se

non addirittura simbionti.

42 Davie, G.,Vicarious Religion: A methodological Challengim “Ammerman N. T., “Everyday
Religion: Observing Modern Religious Lives”, Oxdofdxford University Press, 2007, p 22, traduzione
autonoma

3 Davie, G., IsEurope an Exceptional Caselh “The hedgehog review”, Spring & Summer, 2006,
p.31.
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In questi intervistati e nelle loro comunita emergoparadossalmente aspetti che

riconducono a entrambi questi modelli disciplinari.

Ci sono gli appartenente nati e cresciuti in ceamunita che vivono per tutta la vita la
loro religiosita all'interno della stessa chiedapprendo mansioni o ruoli ben definiti.
Sebbene anche in questo contesto la loro partecipasia una forma volontaria e non
imposta al loro approccio, essa si affianca qudillahi, cresciuto in un altro contesto
entra nella loro stessa comunitd. E la possibifitaessere in una condizione di
passaggio, non definitiva che pud rappresentaratum scenario interessante da tenere
in considerazioni sugli studi sulla religione. Lbiegse non solo hanno perso la loro
capacita di imporre sanzioni, ma nella loro orgaazzone per respingere l'oblio e la
marginalita sociale debbono mettere in moto ung sdir attivita capaci di essere a
disposizione dell'individuo che potenzialmente gpee in cerca.

Nella definizione di “vicarious religion” si ritr@v soprattutto questo aspetto proprio
della religione e della religiosita. Le chiese,angzate attorno a un numero di fedeli
che partecipano ai riti in numeri sensibilmentettidrispetto al passato, socchiudono la
porta ai curiosi e costruiscono finestre spaziagefgr vedere al loro interno e per farsi
conoscere e riconoscere da quella maggioranzazgikan che attribuisce e definisce

I'essenzialita della pubblica utilita.

| contesti a cui appartengono gli individui intestati sono particolarmente diversi da
quelli di altre aree europee, come il nord Eurap@ase si puo parlare di una vera e

propria chiesa di Stato.

Sia in Inghilterra sia in Italia esistono sicuraneerdelle chiese maggioritarie e
chiaramente portatrici di una matrice identitarezionale, come del resto si puo dire

per le chiese cristiane in genere per I'Europa.

Per descrivere l'essenza della capacita di quesatarious religion e della sua

maggioranza silenziosa, occorre fare degli eseoreti.

Pensando al contesto metropolitano italiano dellamilanese, relativamente ai
funerali, fino a un decennio fa era infatti comungcorrente trovare fuori dai palazzi,

anche in citta, paramenti funebri di diverso colampesi ai muri delle case, con i
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relativi allestimenti e banchetti per I'apposiziahele firme di cordoglio, come comune
era la coccarda di ringraziamento dei familiariutto dopo le cerimonie funebri, affissa

al posto dei paramenti.

Sembrerebbe che, all'interno di evoluzioni culturalainstream- che e impossibile
discutere qui in quanto fuori contesto - la morgediventata il grande assente naturale,
come se dovesse essere estromessa dal dibatibtiqoy per lasciare agli ambiti del
privato tutti quei dispositivi che la regolano edaterminano e da essa sono generati,
come i riti funebri. Il rito funebre, momento sacnella vita religiosa cristiana ed
espressione di una forma di rispetto & diventatelemento accessorio nella religiosita?
Non sembrerebbe visto che i funerali si continuarcelebrare, magari in altra forma e
con un’altra partecipazione del pubblico e la sealin un cimitero € un fatto piu che
scontato. Il funerale rappresenta come il battesimo dei quegli aspetti di pubblica
utilita che quella maggioranza silenziosa che p#smala religiosa vicaria di vivere,
attribuisce alla religione e alle chiese. Quelkvisd che la chiesa, dimenticata magari

per tutta la vita, deve garantire all’occorrenza.

Sebbene la religione e le chiese nel caso delldaensono sempre piu spinte ai margini
del quotidiano, come se fossero necessarie ma um@uo in vista, sono ancora del
tutto centrali nel dibattito pubblico. E non inftente, ma fortemente possibile che le
chiese abbiano uno spazio di dibattito particolaefla societa capace di generare
controversie all'interno della societa stessa en solo in riferimento ad espressioni
secolari, ma ad aspetti religiosi, se non addmtsacri. Si ricordi ad esempio il funerale

di Welby, quando la Chiesa Cattolica rifiutdo diatalare i riti funebri.

E nel parlare di controversie non si pud non rieoede testimonianze raccolte in questa
ricerca che internalizzano nella chiesa, ed ediema@ao nella societa gli aspetti salienti

di questa capacita vicaria della religione e deitdteplici economie religios&™

Le esperienze degli individui che hanno sceltoddiraie ad una chiesa o a una comunita
religiosa possono essere un esempio caratterizgaetto scenario che potrebbe essere

arricchito da altri casi.

244 E il caso degli omosessuali credenti.
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Essi sono necessariamente una minoranza: sono immgamea all'interno delle loro
comunita, ma sono una minoranza anche in sensoontasiamente se si guarda al

contesto dei credenti cristiani, ma soprattuttéedebpolazione totale.

E una minoranza fortemente attiva perché compie soelta consapevole non in
continuitd. Si & detto che anche chi non cambiaucité nel contesto tardo-moderno
attuale compie una scelta, e che la sua parteoipazille attivita religiose della sua
comunita rappresenta una decisione volontaria.g=d@cisione volontaria di continuita,
che comporta necessariamente coinvolgimenti vdiloredazionali, logistici e affettivi

completamente diversi.

Infatti, si € visto come per alcuni intervistatadesione a una comunita rappresentava
un segno di discontinuita e di “scontro” con lapra famiglia, se non addirittura di

rottura.

Nel loro credere e partecipare alla vita di una woitd I'appartenenza € un ambito
fondamentale che descrive cid che credono, masadleso tempo da esso si lascia
descrivere. Si e visto come quegli orientamentigiidano il cammino di chi decide di
mettersi in discussione possono portare ad aziantezazioni con la comunita che
mettono in moto meccanismi diversi e modalita dieadi appartenenza che permettono
alla chiesa di continuare il suolo lavoro sacr@eitsiale, ma soprattutto la sua azione

di attore sociale.

Nel momento in cui la partecipazione, il comportatoereligioso tradizionale muta e
quindi i numeri relativi alla partecipazione ai ttdomenicali o alla somministrazione
dei sacramenti calano a velocita diverse al secatella zona, i nuovi aderenti alle
comunita cristiana da una parte semplicemente raafm le fila, dall’altra agiscono
come testimonianza di fronte ad una forma di dama e di declino, sia all’interno
della comunita, sia nello contesto quotidiano, ddgecapacita e le volonta di

proselitismo spesso scarseggiano.

Sono dunque attori “vicari” della religione? Padendai dati raccolti e dalle
conclusioni fin qui proposte non e opportuno unasda teorico cosi forte e una
generalizzazione di uno studio cosi parziale, n@aattutto perché il riferimento alla
“vicarious religion” non da gli strumenti per immagre la certezza di una

consapevolezza degli attori, cioé e possibile esattori di un’idea di religione vicaria,
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0 Se ne puo essere espressione o tramite. Cagéfinito il perché (la secolarizzazione
multipla, il “believing without belonging”la desecolarizzazione, il ritorno del sacro, la
religione vicaria e il caso eccezionale europed) pssere interessante capire in che
modo, come, questi individui possono essere espresdella religione vicaria, il come

di questa manifestazione.

In tutta la ricerca si & scelto per argomenti melwogici, culturali e logistici di
concentrarci sul cristianesimo, ma lo scenario desgivo secolare non € composto
solamente da atei/non praticanti e cristiani, esist universo di realta religiose diverse
che s’intreccia con aspetti geopolitici, etnici aariali complicati, e presenti in tutti i
Paesi europei.

Non soltanto i massicci movimenti dall’est europebna anche le emigrazioni
dall’Africa mediterranea nel corso degli ultimi @ani hanno iniettato il nostro Paese e
I paesi europei di nuovi cittadini, e spesso divaueligiosi con riferimenti valoriali,

culturali e costumi differenti, si pensi ad esemgiieredenti musulmani.

In questo scenario allargato il grado di compléssiiumenta, e quei passaggi
volutamente esclusi dallo sguardo d’osservazions, possono che essere tenuti conto

per queste considerazioni conclusive.

Oltre alla necessita sempre piu diffusa di spaxiedwoter esercitare la propria fede, si
inseriscono altri passaggi, altri scambi, nuoven®i avvicinamento e integrazione in
comunita gia esistenti, come il caso di alcune autayrotestanti che diventano sede e
ospiti di comunita di nuovi migranti e dove quesi®luzioni nhon sempre pPossSonNo

essere facili e scontafe

25 E il caso raccontato da un intervistato relativaraella comunita protestante valdese di Bresaia ch
ha visto negli ultimi anni I'affluenza di un numesempre maggiore di individui provenienti dal nord
Africa. Si € ad esempio creato un livello di temgiaelativamente alla celebrazioni dei culti datgali
una pastora che si e trovata a celebrare un cultereédizione di una coppia formata da due uorfaitiio

che ha creato forti resistenze e perplessita pmiovi componenti della chiesa, non abituati ad una
discussione avanzata all'interno delle loro chiabeorigine relativamente ai temi di genere e

orientamento sessuale.
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Come ricorda Daniéle Hervieu-Lé§&rquesti aspetti ci portano a tener conto di uataltr
dimensione rilevante nel mantenimento dalla strattueligiosa, per come la

conosciamo oggi, ed e quella dell’affermazione’dglicita e della memoria.
A proposito della memoria Grace Davie esprime waaperplessita:

[...] it remains the case, however, that religioligeracy is wide-

spread in modern Europe amongst younger generatidfih this in

mind, it seems entirely possible that the religiovmmory of Europe,
at least in its traditional form of a basic undexstling of Christian
teaching, might simply cease to exist except asaach of specialist
knowledge. It is indeed precaridis

E in questo delineato da Davie ben s’inserisconeslgerienze narrate da coloro che
attraversando un’esperienza cristiana diversa app in una nuova comunita e |l

riferimento di Hervieu-Léger alla memoria e alleegtione dell’etnicita:

La religione, I'etnicita concorrono parallelamente congiuntamente
alla rifondazione compensatoria di quel “noi” chea Imodernita

disintegra e di cui rafforza necessariamente lagssit&*®

Nelle parole di Hervieu-Léger sembrerebbe che dlawella religione sia quello di
essere sempre piu trasformata in un deposito dii gedi valori che non si organizzano
all'interno di appartenenze precise e in comportaimgefiniti e regolati da istituzioni
religiose. Questo “noi” essenziale & definito, diglle e generato tanto quanto da chi
nelle comunita ci nasce e cresce, quanto da duirigia, quanto e soprattutto quanti in
quella comunita, per effetto di una forza vicariee da religione manifesta, a quella
comunita potrebbero destinare le proprie evenheessita.

Piu opportunita che opportunismo, € diventato peopel contesto attuale credere senza
appartenere, quanto appartenere senza crederetoqappartenere per credere,

manifestando come nel caso fin qui osservato lhasdeappartenere ad un comunita e

248 Hervieu-Léger, D.Religione e MemoriaBologna: Il Mulino, 1993.

7 Davie, G.,The Year 2000, Religion in Modern Europe: A Membtytates Oxford: Oxford
University Press, p.97.

48 Hervieu-Léger, D., Religione e Memoria, Bolognaviillino, 1993, p.245.
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manifestarlo pubblicamente, dimostrando di addéarse ad una continuita di un gruppo
nel quale i segni via via residuali di una stoéciservono soltanto da segno

rappresentativo.

Come ricorda Introvigrfé® si sta diffondendo negli studi sulle conversionaumaggior
considerazione delle credenze di partenza di chafflia ad una nuova comunita
religiosa, e non soltanto quelle di destinaziorene e stato fatto in questa ricerca.
Questo permette che emerga piu chiaramente I'eaknpresenza di un atteggiamento
verso la religione, quello relativista, nella suaezione come di convinzione che non

esista una verita, particolarmente in campo redigio

L’individuo educato e socializzato alla fede vive un contesto secolarizzato dove
I'influenza del sacro e dell’ambito religioso puénire meno, ma ad un certo punto,
come nei casi osservati puo intraprendere un pewodre lo riporta nell’ambito di una

dimensione ecclesiale.

Qualunque sia l'elemento scatenante la decisioree lohporta ad avvicinarsi alla
comunita, la relazione che s’instaura tra nuovo breme comunita eletta € una
relazione in cui la necessita dell’appartenenzaaappcome essenziale, seppure
declinata in forme diverse a seconda delle diversmlalita organizzative e dei

riferimenti teologici.

Le chiese che accolgono i nuovi membri sono orgaméz e consapevoli di essere e
dover essere all'occorrenza, pronte ad accogliereidi essere, espressione di quella
religione vicaria che non fa venir meno la loroessm di utilita. Un'utilita che si

manifesta nella necessita di questi individui ddare, e di “sentirsi parte di”.

Si tratta di un sentirsi parte che viene intergoeteome metodo per immettere piu
armonia e piu organizzazione alla propria persomealeerienza, chi aderisce ad una
comunita aderisce perché desidera essere primattdi ge stesso, e interpreta il suo
essere se stesso come essere cristiano, defifassiaiconoscere come orgoglioso di
fare parte di quella comunita per essere cosi umghanondo in un modo che sia il piu

autentico possibile.

29 Introvigne, M. Il fatto della conversione religiosap.cit.
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by

I mondo (tardo)moderno si é rifiutato di collocalgunto di appoggio della liberta
nelle Chiese o nella Bibbia, e come ricorda Vitonklaso e I'ha collocato nella liberta

stess&>°

La liberta di scegliere se appartenere a una clpieszhé si crede e di credere e quindi
di appartenere colloca questi individui che hanamigiato chiesa in un contesto che
come ricorda Davie, non fara venir meno l'influerdella religione, nella sua forma
sempre piu vicaria, connessa alla dimensione &tmicidentitaria nel cui si manifesta
in questo caso eccezionale che possiamo chiamaop&uQuesto perchenche se le
chiese dovessero venire meno tutte insieme, e auesh sta succedendo, il
cristianesimo non perdera la sua influerfz.

Le diverse forme di appartenenza qua individuate doloro che *“scelgono” di
appartenere e la natura di agenzia di pubblicatautdelle Chiese ci possono far
immaginare quanto queste chiese, influenzate andae passaggi di chiesa,
dall’affluenza da altre zone geografiche continnacaun’opera necessaria e sufficiente
di discendenza reinventata dove possibile manrestpel dialogo con quel Dio
personale, concetto ben diverso dalla religione d@ite, che non cede lo spazio

all'uomo esemplare, ma con esso lo condivide.

Forse quell’uomo esemplare & quello che come diaaduso € consapevole di dover
rispondere alla domanda “Papa, ma se Dio ti ordingccidermi, tu mi uccidi?” e che
per rispondere deve fare i conti solo con se st&sson niente proveniente dall’esterno:

né chiese, né bibbie, né catechismi di <3rta

Quell'esterno ¢ li, a sua disposizione, attravéaguresenza vicaria di una religione che
attraverso chiese, bibbie e catechismi si manifastsuoi occhi e che gli permette di

scegliere, se e cosa scegliere. Scegliere il peartié quanto il come.

%0 Mancuso, V., op. cit., p.445.
“http://www.albertmohler.com/2011/12/01/believingtwiut-belonging-a-conversation-with-
sociologist-grace-davie/ (mia la traduzione).

%52 Schapper, D.Le Religieux, 'Ethnique et I'Etnico-religieukn “Archives de sciences sociales des
relgions”, n.81, 1993.

%3 Mancuso, V., op. cit., p446.
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Un come che necessariamente fa i conti, in queatn @ccezionale europeo ed
espressione di una delle secolarizzazioni possih la necessita di una qualche forma
di appartenenza. Un’appartenenza che serve daanteagu alimentare la forza di quella
“vicaria” presenza, e dall'altra alla trasmissiatedla memoria. Memoria identitaria ed
etnica, memoria della comunita, ma anche memorimnddio, oggetto puro del sacro,
che ancor’'oggi non muore, perché in questa sonmascema la misura dei bisogni che

soddisfa.
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Appendici
Appendice 1)

PROFESSIONALS QUESTIONNAIRE

Details of the Project

This research intends to explore how and why pedptéde to leave one church, denomination or faith

community and become member of another. The atm imderstand the process and the meaning of this

decision through this questionnaire with religipusfessionalgpriests, pastors, and lay leaders) and with

interviews with people who have recently changaarcin

Contact Details [...]

QUESTIONNAIRE

« Name of Church / Community / Confession:

e Could you briefly summarize the most important mataen the history of this church (of which
you are minister)?

* What are the moments in your personal history tihate characterizing your experience in this
church?

 How many people belong to this church (approxindfeHow many people attend a weekly
worship? How many people are involved in othervéitis (chorus, Sunday club, etc.)? Are

there any particular differences in involvemenpebple (male/female; age; or others)?

e Now we talk of activities for new members. Does ya@hurch organize meetings for new
people? Are there any special meetings for peopie want to become a member of your
church? Are provided special procedures?

« Do you know anyone who recently became a membgoof community? Do guests generally
have particular requests? In your opinion, how desgs arrive at your church, for what reasons,

and in general why do any of them decide to join?

e This is the last question. Which of the followintements is closer to the idea of baptism,
conversion and transition believed in your church?

My church and denomination believe that baptismessential for salvation. Conversion is generally
understood to be undertaken by a person who ettplichooses to convert. All people who declare
themselves "being born again" and who have notipusly been baptized as a believer are (re-)bagptize

as baptism is not seen as a sacrament, but ambaxpression of an interior conversion.

All things necessary for salvation and concernaithfand life are taught in the Bible clearly enodigh
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the ordinary believer to find it there and underdtaWe think that profession of faith in Christsaviour
as the only step of conversion to Christianity. Bphaptism has more to do with public confessiofaibti
in Christ than with salvation. We consider beingtizaal as identifying the individual with Christ thugh
Christ's ‘death, burial, and resurrection’, and geiedient to Christ's command as having nothingpt

with one's eternal salvation.

My church accepts one's baptism even performednioyhar denomination. Nearly always, the baptism
must have been with water and performed in the nafntee Trinity. New members are usually received
by a formal rite which normally also includes taki@Bommunion in the congregation worship.

People transferring to another denomination aresidened to have received a valid baptism if theyeha

been baptized with water and in the name of theiffriThey also receive the Sacrament of Confirnmatic

* Email and/or mobile phone number of people who hetvenged church in order to ascertain

their willingness to participate in the researct ambe interviewed.

Appendice 2)

Intervista in profondita con i credenti che hanno cambiato denominazione

negli ultimi 5 anni

bY

Quella che segue e una guida. Non € necessargresdprdine stabilito poiché
potrebbe succedere che alcuni aspetti vengano m@tco spontaneamente

dall'intervistato.

What follows is a guide. You will wish to vary tipatter, will find that some themes
emerge spontaneously and may wish to vary the avfléehe questions during the

interview as it develops.

Metti I'intervistato a suo _agio (crea il_setting): ricorda le ragioni, le finalita ed i

motivi dell'intervista (e della ricerca, se necegsa Parla delle garanzie riguardo a
privacy, e delle ragioni per cui l'intervista desgsere registrata.

Set _interviewee at _rest explain purpose and reason of interview (and rebkeaf

necessary), rules of confidentially, time, etc.
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ITALIANO

ENGLISH

La socializzazione alla _fede¢ famiglia,

scuola, altre agenzie, eventuali esperig

con istituzioni/comunita religiosi.
Domande suggerite:

- In cosa credevi quando eri piccolo? QU
erano le attivita religiose a cui partecipa

Partecipavi con qualcuno dei tuoi famigliari,

esempio i tuoi genitori? Che rapporto avev@ggu involve to?

loro con la religione?

- ricordi come ti sentivi quando partecipd

alle attivita della tua chiesa ( ad es: scyol

domenicale, catechesi, o altre attivita)?

- ricordi cosa dicevano i tuoi genitori

generale riguardo alla religione? E riguardo
tua chiesa, agli altri appartenenti? In che m
partecipavano i tuoi genitori alle attivita de

tua chiesa?

9

particolare riguardo a quando eri bambino

ti viene
frequentavi la tua parrocchia/chiesa/comun
(magari legato alla celabrazione di sacrams

qualche festa/occasione speciale, recita etc.

- Hai studiato in scuole “laiche”/pubbliche
in scuole private? Queste scuole er
awalso dell'ora

confessionali?Ti sei

educazione cattolica?

- Oltre all’ora di religione cattolica nella ty
scuola ti ricordi in che modo veniva vissuta

religione? Veniva affrontata anche in al

in mente qualche episodio

Socialization _in_the faith:  family,

nzehool, other agencies, and subseq

communities.
apuggested questions:

Vi® What did you believe when you was

@ghild? > In which religious activities wer,

- Did you attend any of these with any

l\'S'Pour relatives (f.i. your parents)?

ola
- What kind of relationship did your paren

have with religion?

n
- Do you remember how did you feel wh

hlla
you attended your church activities?

bdo
td

or situations about your childhood when y

‘attended your church and your chu

activities?
b e

ta?
", Were did the schools where you hg

studied confessional or public?

-> During the school years were you involy
4n any religious groups in your school or

LyQur neighbourhood?

d> How did you know them? What did yq

do?

&> Have you ever met anyone who tried
ldvolve you to a Christian group, and invit

I'fou to any religious activity?

lent

experiences in religious institutions anhd

11

of

(D

Do you remember any particular episogles

ou
ch

jlve

n

u
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materie, come storia o letteratura? In che m
era argomento di discussione? Questo aspe
qguel tempo creava dei problemi particolari?

ora?

—>Durante il periodo scolastico (superiori
uuniversita, se fatta) sei entrato in contatto
hai partecipato o aderito a gruppi

socializzazione di natura cristiana? Se s
ricordi come ne sei venuto a conoscenza, s

perche? E gruppi di altre religioni?

—->ATT. DIFFICILE.... A scuola hai
conosciuto qualcuno che pensi ti vole
“evangelizzare”, fare partecipare ad incontr

natura religiosa cristiana o no?

- Durante la tua adolescenza hai partecipato

ad attivita ludico/ricreative e culturali di natu
cristiana fuori dalla scuola o dal
parrocchia/comunita di appartenenza

Scout, campi estivi, gruppi di pellegrinaggio}..

comunita ecumeniche, etc).

may

pdo

tto a

e
elo
di

, i

£ NO

bse
di

ra
a

es.

Riflessioni e decisioni _relative allg Reflections and decisions _regarding
transizione: situazione precedentpchanging the previous situatior;
comportamenti, raccolta dellechanges in behaviour — e.g. the collecfing
informazioni, comunicazione cqrof information, communication wit

parenti/amici.
Domande suggerite

- Mi hai parlato della tua infanzia nel
comunita ..., ma adesso tu sei membro d

chiesa ..., ti andrebbe di ripercorre tutto

relatives/friends.
Suggested questions:

a> You spoke about your childhood as
elat now you're.... could you tell me wh

Happened step by step?

H

At
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cammino?

- Quando hai incominciato a pensare

cambiare chiesa?

Y

- In che modo hai maturato, € nata qud
decisione?™> Quali sono le motivazioni che
hanno portato a valutare questa decisid

Erano delle ragioni legate a certi dubbi

difficolta che avevi nella tua vecchia comunifa?

- Hai conosciuto qualcuno membro di qusg
chiesa che te ne ha parlato? Oppure

partecipato a qualche incontro?

- Ricordi cosa hai pensato le prime volte
di

chiesa?che dubbi avevi su questa "nug

cui partecipavi agli incontri qgues
chiesa? Riguardavano le cose in cui su qu
in cui credeva? C’era qualcosa che nor

convinceva?

- Quali erano le differenze con la tua chig
(incontri, culti, preghiere, attivita, regole)?
sono subito verificate, o é stata una scop

graduale?

- Quando la prima volta hai detto di pens
di cambiare chiesa a qualcuno in che mod
hai comunicato? Dopo quanto tempo? Con

ne hai parlato la prima volta?

- What caused this decision?

you were feeling?

st Do you remember your feeling during th

tifirst period?

Rew church and your former church?

- Could you give me an example?
sta

h?ai Did you met someone member of t

church that invited you to attend a servicg

take a part in some activities?
in

a

va”

ello
ti

bsa
Si

erta

are
D lo
chi

ng?Did you find any differences between tlis

L
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Il percorso di transizione: cambiamenti

senso di novita, senso di smarrimento.

transizioni possono essere state piu di u
Domande suggerite:

- Ad un certo punto hai deciso di divent

membro della tua attuale chiesa, quando?

- Quali cose hai fatto (come partecipare
incontri o altre attivita) per entrare a far pq
della tua nuova comunita? Eri da solo o co
c'erano altre persone? Provenivano dalla

stessa esperienza?

- Puoi parlarmi di questo percorso, di qug
incontri e o attivita? Come si svolgevano?

che modo partecipavi?

- Prima di partecipare a questi incontri gu
genere di dubbi avevi su questa chiesa? QU

percorso ti € servito per scioglierli?

> A quali altre attitivita di questa chie
partecipavi in questo periodo di transizione

della tua precedente? Perché?

- Quando sei diventato membro della
chiesa a quale rito hai partecipato o

un’occasione particolare ed ufficiale?

- Hai dovuto motivare la tua decisione o 1

é stato necessario?

- Come hai visstuo quel momento? L'f
vissuto da solo? Oppure avevi con te o

persone?

- ci sono stati dei dubbi prima di ader
“formalmente” a questa chiesa? O qual

paura? Se si, cosa hai fatto? Hai chig

na)

S How did you come up with the idea

r&%is new church?
) te

p

ba
b

on

Che

Sto

The process of changin: changes

@ense of something new, sense of loss

Suggested questions:

change church?

ag What did you do to become member

tl% Did you attend some specific course
people interested to become member of

church, or some particular liturgies? Did V|

In

-> Did you speak with some ministries to t
church? What were his/her words, do Y
aIJ(L:member?

esto

- Could you tell me how you prepare for

these situations?

E Before become a member of this chu
did you attend or follow other activities

this church?
ua

ad
what contributed to the decision to becom

member?

- When did you become member of t
church? Did do something (as: Attend
%ervice, take a communion, make a query
tfﬁe assembly of church....)

- What were your feelings?
re

Sa{l[tend those activities alone or with anyong*

of

for
this

?

S

ou

rch

-2 What did you know about this church ahd

1S

to
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consiglio a qualche altro membro di chiesa ¢
pastori? Oppure hai cercato da solo d
letture, altre attivita

motivazioni, come

domande.

blle

(0]

ai

L’'adesione: ruolo del Sacro (confronto cd
I risultati del questionario autocompilatd
le nuove conoscenze, i rapporti cor

componenti della vecchia comunita.
Domande suggerite:

- Cosa significa per te definirsi “

-> FE’ che significato ha per te definin

cristiano? Che differenze vedi con le alfre

Dacquaintances,

i

rCompliance: the role of the sacred, nq

relationships W

nmembers of the old community.

Suggested questions:
- What does “be Christian” means for you

I% And what does “be ...” means? Whi

W
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denominazioni?

- Quali erano differenze che vedevi prima
aderire a questa chiesa? E che cosa é canj

dopo?

-2In

semplicemente

che modo questo percorso

di

denominazione) ti ha fatto cambiare idea su

la scelta

significato di “definirsi cristiano”?

- In che modo ti senti .......... ? (es. durant
incontro settimanale, oppure altre attivi

quando prego, etc?

- Quando ti senti di piu .....?

- In quali circostanze ti capita di defini
......... ? Sono occasioni diverse e fuori dal

(al

universita, con gli amici)? Per quale motivo

ambiente di chiesa lavoro, scud
fai 0 non lo fai? Come reagiscono in gener

persone?

- Rispetto a quando eri

riscontri? Era lo stesso anche prima

diventare .....? oppure che cosa é cambiato?

- Dopo che hai cambiato chiesa a qJ
incontro o attivita della tua chiesa orginaria
partecipato? Come ti sei sentito? E le pers
che conoscevi cosa ti hanno detto? E tu cos

hai mai detto rigurdo la tua nuova chiesa?

—attenzione: IMPORTANTE E DELICATA
secondo te, a prescindere da quello
ufficialmente dicono le chiese riguardo
dogmi e ai sacramenti, in che modo quellg

cui credi tu ora é diverso da quello in

credevi prima di cambiare chiesa? Cosa é

cambiar&@ When and in which way do you thin

quali differepze Did you ever come back to your form

differences do you see with others Chrisf

&enominations and confessions?

biat®o you think that your decision to chan
denomination have changed your conside

(8bout the meaning of Christianity?

s@out yourself as a “Christian™? (f
instance: during the worship, or other chu
aslg:tivities, when | pray...)

fa> And when do you think about yourself a

...."?7 (during the weekly meeting, at wor

during the free time , when | pray)

tie Are there any situations in what did y
A gcide to define yourself as a “..."? (f
IAnstance: during a dinner with friends, in

Igiscussion about religion, or others)

b 1 Considering when you was a

differences do you see?

dhurch? (for a service, a worship or othg
What did the other believers say? Did you

R é)methlng to them?

NHVIPORTANT

arg|iezs of churches and confessions aj
sacraments and dogmas, what did you bel
before your ‘church change’ is similar
ctifferent to what do you believe now?

awvhich way? What's changed?

8 said that, are there any reasons agj

L§/'our decision to change church?

- Could you stay in your church witho

U

onRe - L -
2 in your opinion, not considering officidl

an

ge

ng

k

rch

out

leve

ol

In

linst
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cambiato?

- detto questo (sua risposta....)

tua chiesa? Perché?

- Quali sono le cose in cui credi, main cu
tua “nuova” chiesa non crede? E in queste ¢
ci credevi quando eri nella tua vecchia chie
in che

E questa modo approvava

disapprovava queste credenze? Relativam

a questi aspetti quali sono i motivi che ti hat

spinto a cambiare chiesa ed aderire a qu

questa nuova comunita?

- Quali sono i motivi per quali non rifares

questa scelta di cambiare chiesa?

- Avresti potuto non aderire ad un’altra chig

e rimanere nella tua? Quali sono i motivi g

ragioni (le tue esperienze, i tuoi affetti, la {ughurch)

storia personali, quello che hai vissuto) pé

quali consideri l'adesione a questa nugva

comunita qualcosa di irrinunciabile?

- In generale, secondo te, appartenere ad

una chiesa cosa significa?

- Ed appartenere alla chiesa

cosa signfica?

-> Potresti dirmi per quali motivi secondo te,
importante definirsi  cristiano in ques
momento?

- In che modo il tuo percorso di transizig

secondo te influenza quest’ultimo pensiero?

per qu
motivo 0 motivi saresti potuto/a rimanere ng

become a member of a new one?

ate Is there something of your personal be

tell me an example?

[2 Are there now any reasons against

s this church something indispensable

your life?

eg[eMay do youbelieve and belong to yo
no .
previous church or may do not belong to

esta
church?

- What does “belong to a church” mean
you?
tivay)...

- What does belong “...xxx church” mea
b§ar you, (not referred to a confession

l@enomination, but in particular to his/H
ri

- According to you why is important i

these days call your self as “Christian™?
una

- How your choice of change church

connected to your last answer?

Inat your church not believe to? Could ¥
agerision to change church? Is your belong

|

for

-
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Grazie della collaborazione!
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Appendice 3)

Proposal for consideration by HuSS Ethics Committee University of Exeter

Name: Marco Mori

Department: Sociology and Philosophy

External Postgraduate Study

Supervisor:  Professor Grace Davie

Email: M.Mori@exeter.ac.uk

Project title: Conversions and Faith Transition®oagChristian Denominations
Start & end date permission requested for: St@2/2009 End 30/09/2009

Date submitted: 14/01/2009

Approved: February 2009

SYNOPSIS OF THE RESEARCH PROJECT

This project focuses on the processes of transwitimn Christianity from one church,
denomination or faith community to another.

The aim is to understand, by means of two diffepaste studies (South West England
and Northern ltaly), the process and the meaninthisf decision through interviews
with religious leaders (priests, pastors, and kgders) and with people who have
recently changed church, denomination or faith comitg. There is no intention of
comparing England and Italy systematically in ordeexplain these changes. There are
in fact many differences related to the growth amiead of Christianity. These
countries represent two well-defined cases in theofean religious scenario, with
regard to laicit€, to ‘Church and State’, to differences within @Ghianity, and to
attendance at services (including mass).

The interviews with people that make the decismohiange denomination will, rather,
focus on the personal history of believing and bgiog and the possible variations that
can occur: familiar, cultural, ethnic, politicak@omic, and geographical. Beyond this
biographical aspect, the interviews will stressrle and the influence of the dominant

religion/denomination in the country concerned.e Tdllowing questions will be asked:
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 Why do believers decide to leave the church wheeg triginally belong to
move to another religious group? How do they makedecision?

» Does ‘Religious education’ have an influence in dieeision of change belong?
Which are the motivations of changing and which thee steps of the action of
changing faith? How can they be both described @amikerstood?

* In the new church, can people find new tools aratises for believing?

* What are the differences - if present — in beloggamd believing after such a
transition has taken place and what do these diffees mean?

* What do sacred mean for those who has changed awddoes this affect the
relationship with it?

* Which role and relevance has “changing” for thoseople who have changed
or who have re-affiliated?

* Who are the so-called “re-birth” (for who that cathemselves in this way)?
What about their personal history of believing dedonging?

RESEARCH METHODS

Participant observation of appropriate liturgiesyges and community activities.
In-depth interviews with religious professionalstiepts, pastors, and community
leaders (these may include appropriate lay peoptha case of churches which do not
have an institutionalized hierarchy). These intma will focus on:

Group history;

Group membership

Community organisation

Group activities: internal and external, proselyiig mission / recruitment.

In-depth interviews and narrative interviews wittople converted in the last fiyears.
These interviews will emphasize:

Socialization in the faith: family, school, otregencies, and subsequent experiences in
religious institutions and communities.

Reflections and decisions regarding conversione ghevious situation; changes in
behaviour — e.g. the collecting of information, coonication with relatives/friends.

The process of conversion: changes, sense of komgetew, sense of loss.
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Compliance: the role of the sacred, new acquatesrelationships with members of
the old community.

THE VOLUNTARY NATURE OF PARTICIPATION

After churches and communities in the Exeter aegdal (@lso in the Milan area) have
been identified, the research will proceed as mtéid in this plan:

Email and/or personal contact with church leadergcking their involvement and
interest in the research;

Interviews with religious leaders (with written @mt only);

Contact with people who have changed church or exted (via the indications of
religious leaders);

Participation in liturgies and other ceremonies *;

Contact with people who have changed their faithconverted (via snowball
sampling);

Interviews with people who have changed their faitltonverted (with written consent
only). All interviewees must be 18 years old; thierviews will be tape-recorded and
transcribed

* Almost all churches are public places — anyone garticipate. That said, participant
observation of rites and ceremonies could be ae@ng advance, in order to enable
brief details to be given by pastors or priests/twe weeks ahead of the planned

observation, permitting church-goers to objechéyt so wished.

THE INFORMED NATURE OF PARTICIPATION

All participants and every church members elected tepresentative role in a group
involved into the research may obtain a copy of Wieole research project, the
interview schedule and can ask to know the comrasihvolved in the research and
the number of people interviewed.

The project will be formally approved at end of dary 2009 by PhD Committee in
Sociology of University of Milan.
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ASSESSMENT OF POSSIBLE HARM

Interviewees might consider the interview as a fafnmjury, insult or doubt about the
‘natural’ essence of their faith.

It could be a risk in three phases of research:

Looking for people to interview and during the atvs¢ion of rites and liturgies;

During the interview, queries about nature and wgtson of personal beliefs;

During participant observation of rites and lit@s)i where it is possible that some
believers may regard the presence of the reseaasheeform of intrusion.

The risks identified above will be avoided through:

Excluding words like: ‘fundamentalist’, ‘fundamehsan’, ‘sect’ (which often has a
negative meaning), integralist and other “hard” aadtroversial words.

Be introduced to possible interviewee by a friend han/her or by a religious
professional already informed about research topics

Before participant observation, it is better tolect information and instruction about

interested liturgies so as to avoid strange andapgr behaviours.

DATA PROTECTION AND STORAGE

For the classification, analysing and storage aérinews, the following hard and
software will be used (e.g. Nvivo, Xsight, Hypersearch, Etc.).

Every interviewee will be given a code referrecasoa sample case, in order to remove
both the name and other sensitive data from thesdrgpt. Paper, audio and electronic
data concerning interviews will be held in accormkawith the Data Protection Aftir a
period of three years from 1st February 2009.

Interviews files will be password protected, andpgra documents referring to
interviewee sensitive data, together with any résqanalogical and/or digital), will be
kept in a closed and separated place.

Only the researcher and his supervisor will haveesg to the information contained in

the interviews available in digital form, audio e/ digital sound files, and paper form.
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DECLARATION OF INTERESTS

Commercial interests are not expected, excepthimsd which result from articles and
scientific publications based on the research.idaants will be informed about this at
the time of acceptance of interview.

Part of the research is funded by University ofavijlItaly.

The goals, the aims and the purposes of this resee part of a doctoral thesis in
Sociology at University of Milan — submission dat&l1.

Any participants and any communities involved ie tiesearch may ask for a digital
copy of the thesis for personal and non-lucratise. u

Churches and communities interested in a briefgotasion of results can organize a

meeting and a debate with the author.

USER ENGAGEMENT AND FEEDBACK

During the interviews with religious leaders, amggestions useful for the research will
be accepted and — where appropriate — integratedhie sampling and other phases of
the research. Each participant can review thein amterview transcript and omit
statements but he/ she must inform the intervieaféis request at the time of signing

the consent form.

ETHICAL REQUIREMENTS OF COUNTRY IN WHICH RESEARCH I S TO
BE CONDUCTED (if not UK)
In relation to the part of the research conductedtdly there are, currently, no such

requirements.

-188-



Appendice 4)

Riepilogo e codifica comunita, questionario ai pastori e interviste in

profondita.

Chiese e comunitacodifica attraverso lettera identificativa di omese A-U

Periodo svolgimento interviste:dicembre 2008 (A) — Giugno 2010 (U)recupero:
(nov 2010/ - marzo 2011)

Identificazione chiesa e periodo:

Progr. Chiesa/ Comunita / Gruppo Rif
1. United Reformed Church* A-l
2. Mint Metodisth Church* A-G
3. South Baptist Church* B-C
4. Gruppo MethAng B-D
5. Christian Community Church C
6. Exeter Network Church* C
7. Chiesa Valdese di Milano* A-Z
8. Chiesa Metodista di Milano oOP
9. Chiese Battiste di Milano R-S
10. Gruppo del Guado E-Z
11. Christian Student Exeter* C-H
12. Sidewell Methodist Church M
13. St Leonards Church* *|-L
14. Sacred Hearth Catholic Church* GH
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Codifica genere:Uomo 00 - Donna 01

15. Chiesa vetero cattolica B2
16. Gruppo REFO - VARCO E-Z
17. Exeter Community Church F
18. Chiese evangeliche * M-P
19. Chiesa cattolica (due sacerdoti)* R-S
20. Altre chiese Exeter* AZ
21. Altre chiese Milano* zZ

Codifica Esperienza Cristiana

Riepilogo e decodifica interviste validate:

Cattolica: CAT

Pentecostale: PEN

Riformata: REF

Valdese: VAL

Battista: BAP

Evangelica generico: EEE

Metodista: MET

Ortodossa: ORT

Protestante generico PPP

Anglicana: ANG

Progr. Codifica De Codifica
EXETER
1. BO1BAP74ANG Donna, 74, Battista (Anglicana)
2. DOOMET43ANG Uomo, 43, Metodista (Anglicana)
3. GOOCAT60BAP Uomo, 60, Cattolico (Battista)
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4, GO1CAT57ANG Donna, 57, Cattolica (Anglicana)

5. LOOEEEG66BAP Uomo, 66, Evangelica/Anglicana (Bédlis

6. BOOBAP38PPP Uomo, 38, Metodista (Presbiteriano)

7. CO1CAT66BAP Donna, 66, Cattolica (Battista)

8. FO1EEE40CAT Donna, 40, Evangelica (Cattolica)

9. HOOCATPEN Uomo, 35, Cattolico (Pentecostale) (Tatt

ITALIA

10. CO1VALA4AOCAT Donna, 40, Valdese (Cattolica)

11. AO01PPP50CAT Donna, 50, Riformata, (Cattolica)

12. ROOVAL33CAT Uomo, 33, Valdese (Cattolica)

13. PO1MET35CAT Donna, 35, Metodista (Cattolica)

14. ZZOOPENZ21CAT Uomo, 21, Evangelico (Cattolica)

15. ZZ0OOEEE43REF Donna, 43, Evangelica (Cattolica)

16. OOOMET50PPP Uomo, 50, Metodista (Riformata)

17. MOOVAL41CAT Uomo, 41, Valdese (Cattolico)

18. ZZO1EEE44CAT Donna, 44, Evangelica (cattolico)

19. ZZOOEEE27PPP Uomo, 31, Evangelico (Different
Esperienze protestanti).

20. TOOVAL27PPP Uomo, 27, Valdese, (Differenti chies
protestanti e cattolica)

21. O01PPP32CAT Donna, 32, Valdese-Metodista (Ca#plic

22. ZZOOCATA40CAT Uomo, 40, Cattolica  (Esperienz
protestanti, Cattolica)

23. VO1VAL44CAT Donna, 44, Valdese (Cattolica), Milano

24. EOOCAT35 Uomo, 35 anni, cattolico, prov. Bergamo
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25. ZOOVAL42CAT Uomo, 42 anni, protestante, Prov. Mia
26. ZZ01EEE36 Donna, 36 anni, evangelica
27. GOOCAT50 Uomo, 50 anni, cattolico, Milano

Dati non raccolti e parzialmente utilizzabili, manncodificati.

2 interviste interrotte per volonta dell'intervigial a causa dell'intervistatore.

7 fuori campione/target
5 rifiutate dopo intervista.
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