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_ «SUA ANTIGA NOBREZA»:
ANTONIO VIEIRA E IL MONDO EBRAICO

Davide Bigalli

Universita di Milano

Nel luglio 1643 Anténio Vieira rivolgeva al re Giovanni IV di Portogallo
una petizione dove sollecitava il monarca a richiamare nel regno gli ebrei che ne
erano stati cacciati. Il documento si colloca in quella produzione di «proposte
che all’audacia concettuale mescolavano forti componenti di realismo»': le an-
gustie del regno, dissanguato dall’interminabile guerra con la Castiglia, dopo
la recuperata indipendenza, presentavano il rischio di una profonda crisi eco-
nomica, determinata dalla perdita delle colonie d’oltremare e dal conseguente
isterilirsi della rete di commerci, sotto 'aggressiva politica degli olandesi, crisi
di cui il sintomo pilt evidente era la cronica carenza di liquiditd. Per far fronte a

questultima evenienza, Vieira proponeva di far ricorso alle ricchezze degli ebrei,

sia di quanti erano fuggiti all’estero, con particolare riferimento alla comunita
giudeo-portoghese di Amsterdam, sia dei cristdos novos ancora all’interno del
regno. In opposizione alla tradizionale politica dell'Inquisizione, che conclu-
deva nella pratica della confisca dei beni, si avanzava un progetto di riconcilia-
zione nazionale, che appunto consentisse agli esuli il ritorno in patria. Punti di
forza del progetto volto a favorire il rientro erano da un lato la constatazione

! Si consenta il rimando a Bigalli (2002: 8). Vedi Besselaar (1981: 25-26); Cidade (1985: 33-36);
Hanson (1981: 120).
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.che le ricchezze della comunith di Amsterdam erano al momento fattivamente
impegnate nelle ostilita contro la politica del regno di Portogallo:

Seo fimhelro dos homens da nacdo est4 sostentando as armas dos hereges, pa
jiernelem e estendam as seitas de Lutero e Calvino pelo mundo, nio é nglai’ol; siv%ue
e Deus e da Igrffja que sirva este mesmo dinheiro s armas do rei mais caréli .
para propagar e dilatar pelo mundo a lei e a f¢ de Cristo? (Vieira 1952: II, 21) 1C0:
: 11, 21).

Ma dall’altro, muovevano preoccupazioni di natura squisitamente
rale, nella considerazione della sinceritd di molti convertiti («vem’ddeipasm—
tlicos») costretti a vivere in terra di infedeli dove manca persino la son:fri'“f_
strazione dei sacramenti (Todos os seus inocentes morrerio baptizados ::ns:
salvario tantas almas que por falta de baptismo se perdem», 23). D’altronde
anche posta come meramente esteriore la conversione dei cristdos novos, la par—’

tecipazione alla vita religiosa della patria sarebbe divenuta stimolo a una sin-
cera conversione: |

. E ainda os que interiormente foram infiéis, 2 vista dos bons exemplos e doutrina da

Terei > ..
gureeJ:, terdo ocasido de se converterem a ela, o que entre os hereges lhes falta, posto
ra - ?
% 8 ;)Epelzlerécxa Fenha mostrado que é fingida a cristandade de muitos, a mio de
do ¢ abreviada nem devemos desconfiar dos eficazes poderes da sua graca

(ibid.).

A rafforzare I’ipotesi vieiri i

esi vieiria i i ita di i
A rafforsar dP tesi vie na della costituzione di una comuniti di desti-
; > @ a delle distinzioni religiose ed etniche, veniva finalmente il modello
ornito dallo Stato della Chiesa, dove lo stesso “Vigério de Cristo”

o s . . L
neg hso ad&n}te os que f1:105 chamamos “cristdos novos” {entre os quais e os velhos
uma diferenca se faz em Itdlia) a
. ¢ , sendo que, dentro da mesmo R
nenh ‘ Ied : 2 mo Roma e outras
es, consente sinagogas piiblicas dos judeus que professam a lei de Moisés (16)

Disincantato giudizio di opportunita politica ed economica che si coniu-
gava con una dimensione pastorale e missionaria. Infatti, dopo aver const
tata %a distanza tra giudaismo e cristianesimo, consumata nel mancato ri N
noscimento della funzione messianica e salvifica di Gests, Vieira rocederlCO-
de.nunaare nell’eretico protestante, cioé nell’affine, il peri’colo piilpdevast: "
f incalzante: pericolo di un contagio rafforzato dalla contiguita dottrizat:—:
e. Torna comunque un tema che si sviluppera in altri ambiti: quello della

inestricabi Ly o .
CStI‘lCi?.blle. prossimita del giudaismo alla vicenda cristiana, al suo scandirsi
come historia salutis:
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Desta mesma nacdo hd e houve em todas as idades da Igreja Catélica muitos homens
santos ¢ doutos, que com a pureza da vidae verdade da doutrina a ilustraram, e mui-
tos com o seu sangue a ajudaram a plantar e defender; porque, emfim, desta nagéo
foram os ap6stolos e a Virgem Santissima. Este foi o sangue que o Filho de Deus se
dignou tomar para preco da nossa redencio e unido da sua divindade (23).

La petizione doveva assumere una connotazione decisamente profetica,
nel momento in cui la proposta si inseriva nel gran quadro delle sollecitazioni
sebastianiste — nella declinazione “joanista” — legate alla figura del re Gio-.
vanni IV e al ripristino del regno di Portogallo (Bettencourt Machado Pires
1982: 78-84). Temi sebastianisti che ritornavano, con un accenno diretto al
ruolo escatologico del sovrano, a conclusione del testo vieiriano, dove la pro-
messa evangelica della paolina Lettera ai Romani si coniugava alla tradizione

profetica lusitana: o

As nossas profecias contam essa felicidade [della conversione finale degli ebrei] entre
os prodigiosos efeitos do milagroso reinado de Vossa Majestade; porque dizem que
20 Rei Encoberto virio ajudar os filhos de Jacob e que, por meio deste socorro, tor-
nario ao conhecimento da verdade de Cristo, a quem reconhecerio e adorardo por

Deus (Vieira 1952: II, 24).

Faceva seguito, nel 1648, un’ulteriore petizione, dove la proposta vieiriana -
si veniva ancor pilt articolando sul piano delle realizzazioni pratiche, racco-
gliendo le istanze avanzate dai cristdos novos della comunitd di Amsterdam,
con i quali negli anni intercorsi era venuto intrecciando contatti. Rappresen-
tava una decisa presa di distanza dalle procedure inquisitoriali, giacché si chie-
deva — ai fini della integrazione della comunita giudaica nella realtd economi-
ca e politica di Portogallo — I'abolizione delle denunce mantenute anonime €
senza specificazione dei punti dell’accusa stessa, I’esenzione dalle imposizioni
fiscali sui capitali dei cristdos novos impiegati nello sviluppo del commercio

ortoghese e, finalmente, si concludeva riprendendo alcune suggestioni della
petizione del 1643, con la ribadita opportunith di abolire la distinzione dei
cristiani in 70vs ¢ velbos, togliendo quindi i pregiudizi legati allo statuto di
purezza di sangue, mentre il compito dell’Inquisizione doveva limitarsi a sta-
bilire la purezza della fede e non 'appartenenza etnica (Besselaar 1981: 28).
Si attenuava la valenza delle implicazioni teologiche e religiose, mentre la pro-
posta si concentrava immediatamente — data 'urgenza dei tempi e delle con-
dizioni delle colonie, in particolare del Brasile sottoposto all’incalzare degli
olandesi — sulla questione dell’esenzione fiscale, alla luce di un progetto di co-
stituzione di una compagnia di commercio per la grande colonia americana,
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modellata sugli esempi che venivano e dall'Inghilterra e dall’Olanda (Hanson
198‘ 1 11?—122; 135-137). Ma, comesi & gia ricordaro, nell’intervallo tra le due
petizioni ¢ intervenuto il contatto diretto del gesuita con le comunita ebraiche

di Rouen e di Amsterdam (Besselaar 1981: 28), laddove quest'ultima doveva.

assumere un notevole rilievo nello sviluppo delle sue dottrine profetiche. Le
proposte di Vieira incontravano un’accoglienza apparentemente benevola, ma
al postutto inane, presso la corte del Braganca, giacché postulavano — al di
12 delle considerazioni paradossali del cosiddetto Papel forte (Hanson 1981:
121; Besselaar 1981: 33-34) — una radicale trasformazioné dei rapporti inter-
ni alla comunita portoghese, annullando le distinzioni tra i cristiani. Lungo
-questa prospettiva, Vieira si poneva in contrasto con una costante dei processi
di autoidentificazione nazionale, soprattutto nel momento cruciale in cui il
Portogallo riacquisiva faticosamente una propria autonomia nel consesso delle
nazioni iberiche. Ma la posizione vieiriana incontrava la vera e propria pietra
d’inciampo nella sua interferenza sul terreno stesso dell'Inquisizione, un tri-
bunale che, fin dagli inizi, si era posto come un’articolazione del processo co-
stitutivo dello stato assoluto (Marcocci 2004). La proposta di Vieira, comun-
que, va letta nel quadro della politica economica avanzata in quegli anni dalla
Compagnia di Gesli (Boxer 1949: 4; Révah 1956: 3-4; Grant Smith 1974: 2;
Alden 1996: 111-113) e conclusa con la costituzione della Compagnia per ii
Commercio per il Brasile, dove i capitali provenienti dalla comuniti ebraica
dovevano risultare esenti dal rischio di confisca (Besselaar 1981: 35). Squisi-
tamente vieiriana, nel Papel forte, la luciditi con cui argomentava la necessita
di una nuova dimensione concertuale dello scontro in atto nel gran teatro del

mondo coloniale, di una visione dell’intervento del tempo nell’incalzare delle
moderne vicissitudines regnorum:

(? que fié e tira os reinos no mundo € o direito das armas, cujas leis ou privilégios
s40 muito mais largos; e segundo este direito costumaram sempre capitular os prin-
C1Re§,'pr1ncipalmente quando uno deles é menos poderoso, e 56 serve mas razges e
opiniGes da justica para quando o que ficou leso se torna a ver em melhor fortuna

(Vieira 1952: 11, 39-40).

Nel 1646 Viei i i issione “ i i
Pt g 46 €ira era stato impegnato in una missione “para-diplomatica™ a
i . .
Pg plp; ma e in seguito in Olan.da, qui per tentare di risolvere la contesa
su Pernambuco; se la permanenza nei Paesi Bassi doveva sollecitare nel gesuita

* Si rinvia anche al classico Saraiva (1969). Cfr. Bigalli (2002: 10-12).
* Lalocuzione & di Besselaar (1981: 30).

44

Sua antiga nobreza: Anténio Vieira e il mondo ebraico

un particolare sentimento di Hassliebe nei confronti degli olandesi (Besselaar
1981: 35), la missione — che si sarebbe conclusa in una situazione di stallo — fu
occasione per un incontro con la comunitd giudeo-portoghese di Amsterdam,
con la quale doveva cominciare quella politica di riconciliazione in seguito
espressa nel Papel forte. La missione diplomatica venne reiterara nell’agosto del
1648: in Parigi, Vieira doveva contattare Mazarino sulla possibilitd di un’al-
leanza matrimoniale tra la casa di Braganca e la corte di Francia, eventualith
rivelatasi ben presto inconsistente; in Olanda, doveva proseguire nell’impresa
di ottenere un trattato di pace tra gli Stati Generali e il Portogallo di Giovan-
ni IV, nonché I'inserimento del Portogallo nel sistema della Pace di Westfa-
lia: anche quest'ultima missione doveva concludere nel fallimento giacché la
prosecuzione della rivolta antiolandese in Pernambuco metteva in difficolta
il negoziatore nei confronti degli Stati Generali (Boxer 1957). I tentativi di
riconciliazione rivolti alla comunita giudeo-portoghese venivano frustrati dal-
I'azione dell’Inquisizione in Portogallo, che procedeva ad arrestare il cristdo
novo Duarte da Silva, uno dei principali creditori della corona di Lisbona
(Besselaar 1981: 33). Ad Amsterdam, comunque, Vieira avrebbe incontrato
e frequentato Menasseh ben Israel, un incontro che sarebbe sfociato in una
ampia discussione su temi messianici (Saraiva 1972: 1). Proprio dai colloqui
con il «Theologo, y Philosopho Hebreo» (Ben Israel 1987: 99), il gesuita dove-
va venire sollecitato alla composizione della sua opera profetica, la Histdria do
Futuro, a cui stesura, mai conclusa, si sarebbe protratta per ben quindici anni.
E significativo notare come l'opera progettata dal gesuita richiami proprio il
testo di Menasseh ben Israel fin dal titolo: Esperanca de Israel si trasforma, in
Vieira, nel pitt stratificato Histdria do Futuro. Esperangas de Portugal e Quinto
Império do Mundo (Saraiva 1972). Lo scritto di Menasseh ben Israel si apriva a
molteplici prospettive: da un lato, si inseriva in una temperie di attese messia-
niche che nel 1623 aveva contemplato I'azione del pseudo Messia Philip Zie-
gler (Bloom 1937: 24); ma altrettanto significativa era la produzione di scritti:
si ricorda la pubblicazione a Middelburg, nel 1642, del Retrato del Templo de
Selomoh di Yehudah Leon Templo dove, riprendendo sollecitazioni del mistico
Adam Boreel, si descriveva e illustrava, con l'ausilio di mappe ed acqueforti,
Iedificio sacro (Bigalli 2000: 158). In quella che ¢ stata definita una pazchwork
culture, avevano trovato spazio le ristampe dei testi messianici di Isaac Abra-
vanel, fondati sull’esegesi delle profezie isaitiche (Ben Israel 1987: 77 n. 41;

4 La locuzione & di Schwerschinski (2004). Cfr. anche Bodian (1997); Braillon-Philippe (2007). A
Rembrandr si deve il ritrarto, del 1636, di Menasseh ben Israel, riprodotto in Ben Israel (1987: 4).
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82 n. 58). E si ricorder che proprio sul testo di Isaia lo stesso Vieira costruiri
la sua rilettura della presenza del Maranhio nella Aistorig salutis (Bataillon
1964). Ma ancor pit rilevante quanto consegnato da Menasseh ben Israel nel
suo Esperanca de Israel: <En 18 de Tlul [19 settembre] del afio 5404, vulgo 644,
llegé a esta ciudad de Amsterdam Arén Levi, y en otro tiempo, en Espafa,
Antonio de Montezinos» (Ben Israel 1987 107).

Cosi Menasseh introduceva, nel corpo del suo testo, il relaro del cristdo
novo di Vilaflor, che si era recato in Brasile, da dove era poi rientrato in Eu-
ropa, dopo un processo di Inquisizione, per ritornarvi nel 1645. Ivi moriva
nel 1647 o 1648 (Bigalli 2000: 157). In Amsterdam, Antonio de Montezinos
aveva tenuto, al cospetto dei rappresentanti della comunity, una relazione che
aveva conosciuto ampia diffusione e suscitato scalpore, poiché vi si dava no-
tizia del ritrovamento, nel continente americano, delle reliquine Israel (Parfitt
2004: 71-75). Il documento doveva dare luogo — secondo Henry Méchoulan e
Gérard Nahon — a una «nueva fase en la mentalidad de los judios de Amster-
damy» (Ben Isracl 1987: 81). Ma, soprattutto, entrava nella discussione europea

 relativa alle origini e alla natura degli indigeni d’America. Come & noto, lo
stesso Menasseh sarebbe stato interpellato dal pastore John Dury, affinché
esprimesse un parere sul relato di Montezinos; la risposta dell’erudito ebreo
era la promessa di un ampio trattato (Ben Israel 1987: 65). Ma il testo circo-
lava anche grazie agli scambi intrattenuti da Dury con Thomas Thorowgood,
che avrebbe presentato il relato in appendice al suo Jewes in America del 1650
(Gliozzi 1977: 422-431). Con un evidente fraintendimento, giacché Menas-
seh ben Israel, consapevole delle conseguenze che si intendevano trarre dalle
lecture giudeogenetiche applicate ai popoli d’America, esplicitamente ribadiva
come — proprio sulla base del testo di Montezinos — si poteva inferire che se
gli ebrei erano stati «los primeros pobladores» (Ben Israel 1987: 115), erano poi
stati sommersi da genti bellicose provenienti dall’dndia Oriental», che li ave-
vano costretti a «retirarse a lo mds interior y oculto de aquellas regiones, por
permissién divina, para que se cumpliesse la prophecia de Moseh: “Haré cessar
de los hombres su memoria™ (Deut. 32, 36; Ben Israel 1987: 116.).

I racconto di Montezinos avvalorava quindi la teoria di una trasmigrazione
per terra dall'estrema Asia all’America e insieme confermava la profezia biblica,
consegnata in [saia: «Ecco, questi vengono da lontano, ecco, quelli dal setten-
trione e dall'occidente, e quelli dalla terra di Assuan» (49, 12). Ma ancor pilt
rilevante sari la profezia isaitica (5. 18, 1-2), proprio alla luce dell’utilizzazione
del testo profetico da parte di Vieira: «Guai al paese dagli insetti ronzanti,
situato aldila dei fiumi dell’Etiopia, che manda per mare gli ambasciatori in
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canotti di papiro sulle acque». Commentava Men.asseh: parte delle relz'quz'czize
Lrael erano situate «en la Ethiopia y Atassia, imperio del preste Tuan, corno11 e
ello han dado informacién en Roma diversos abyssinos que vinieron de aquellas
> 1 1987: 131). ‘
paris;cfff:;zi nc?tiZie div)ulgate alla corte di Ercole d’Este in Ferrara e ripor-
tate da Avraham Farisol nel suo Orhot Olam (Ben Israel 1.987: 1.3.1,), per conclu-
dere: <Y no ay duda que dellos tomaron los abyssinios la circuncisién, l'a celebra-
cién del sabado, y otras varias costumbres que oy tienen }udalcas.» (Z&Zfl’.). .
Tra gli autori ricordati da Menasseh ben Israel lungo la sua dlscqssmne d’e 2
localizzazione delle religuiae Israelvanno annoverati il bene.d'ettmo.Gdbert (.}ene—
brard con i suoi Chronographiae libri quatuor del 1580 (zbfd.) e ﬂ.domcl.ncano _
Tomés de Malvenda con i libri De Antichristo, del 1604 (ibid.): testi che nto.rne—
ranno nella lettura vieiriana di /sziz 18, 1-2 e nella applicazione .dellg profezia al
destino del Portogallo, nella prospettiva della formazione del Quinto Impero:

[0] profeta Isafas [...] verdadeiram.egte s pode contar entre 0s cronistas dz foz;tigjlé
segundo fala muitas vezes nas espirituais conquistas dos Pgljtugue.:ses.eone ind N
nagbes que por seus pregadores se converterdo 4 P_e = que 0119% 5?1‘1{?38)1[ princip
intento que nelas tiveram nossos piedosissimos reis (Vieira : .

Come & noto, dalle conversazioni con Menasseh ben Israel. Yieira dow’/'eva
trarre eleienti per la sua grande costruzione proferica: la deﬁm’zmne dell’ im-
presa messianica del Portogallo e 'individuazione del Maranhdo come lulti-
ma terra, la cui conversione avrebbe segnato la plenitudo semporunm. Un qua-
dro dove trovavano collocazione sia lJa Compagnia di Gesli come strumento
dell’azione divina sia il restaurato regno di Portogallo. Ir.l al?une pagine ?ss;
suggestive del XII capitolo dell’incompiu.to .szro anteprimeiro jﬂ gfz:ctorzaan?
futuro, suggestive per l'attenzione con cui viene osservata la. realtd fisica e :
tropica della selva amazzonica, il gesuita, lungo una serie (%1 apl‘aro.sgmzzmnl,
viene identificando appunto nel Maranhio la terra fella visione isaitica ocwl/eue
stesse pratiche antropofagiche vengono piegate all'intelligenza del testo della

Vulgata:

Ad populum terribilem, e nao pode haver gente mais temvel’entre todas as q.ue.tccz)r?

figura humana do que aquela (quais sdo os Brasis), que néo s6 matam seus mlmxcﬁ ,
m

mas depois de mortos, os espedagam, os assam, 0s comem € 0§ cacam a este

(Vieira 1985: 148).

Lo stesso ambiente in cui vivono le genti brasiliane illustra il testo blbllCO.
(«Diripuerunt flumina terram ejus») con la trasmutazione degli insediamenti
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umani in un mondo equoreo («ruas, travessas e pragas de agua») (149); le guer-
re intratribali e contro i portoghesi vanno a illustrare Ja definizione di «Gen-
tem convulsam et dilaceratamy, Finalmente, I'enigmartico «Vae terrae cym-
balum alarums» trova soluzione nell’'uso di dotare le imbarcazioni di guerra
con campane o maracas: «Deste modo — conclude il gesuita — fica decifrado e
entendido o antiquissimo e escurfssimo enigma de Isafas» (151). Infine, attra-
verso la locuzione della Vulgata — gentem expectantem — si realizza un rovescia-
mento della freccia temporale: se la voce del profeta, muovendo dalla remota
antichitd, trova una chiarificazione nell'oggetto Maranhio, ora il processo si
ribalta, giacché muovendo dal presente della terra brasiliana la profezia ritrova
la sua direzione verso il futuro. Il detto isaitico trova una conferma nella pro-
cessualita storica: «Os Maranhées foram os tltimos a quem chegaram as novas
do Evangelho e o conhecimento do verdadeiro Deus», dopo oltre un secolo
dallachamento del Brasile ad opera della spedizione di Pedro Alvares Cabral,
nel 1615, periodo in cui data la conquista di Alexandre de Moura (152). Ma il
tour de force exmeneutico si chiude con un ritorno all’inizio del testo profetico,

aprendo una prospettiva rivolta al futuro, un futuro comunque materiato delle
angosce del presente, al quale allude il Vze:

Mas hoje estdo ainda em pior fortuna, padecendo aquele vze do poeta [.. ] porque o
estado da esperanca se lhe tem trocado no da desesperacdo. E esperam de se salvar
os que de tantos danos e danos eternos sio causa? (153, corsivo mio).

Con questo interrogativo, che ricorda il vigore del predicatore Vieira, si
chiude I'identificazione della terra della profezia isaitica. Ma si apre immedia-
tamente unaltra questione: quale e su che cosa & fondara la legittimita del Por-
togallo come agente della conquista? Qual ¢ il senso riposto, provvidenziale,
della presenza portoghese nella terra americana? La profezia ormai certificata
consente di far trascorrere dal piano della probabilita a quello della certezza
tutto il patrimonio profetico legato alla storia del Portogallo. La profezia si
rivela come storia. La storia comprende in s¢, come suo documento, la profe-
zia. La trasformazione che si & realizzata nello statuto del testo si realizza nello
stesso dominus della scrittura: lo storico del futuro puo assumere la veste del
profeta, profeta che vede chiaramente l'oggetto, ormai prossimo e incombente,
del suo dire. Di nuovo, il richiamo & alla Scrittura, ad Abdia che, nella versione
della Valgata, suona: «Fr transmigratio Jerusalem, quae est in Bosphoro, pos-
sidebit civitates Austri» (Abdia 20). Qui Vieira comunque si discosta dal testo
di Gerolamo, di cuj rifiuta la traduzione dell’ebraico Sepharad con Bosphorus,
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uivoco che ha condotto a un pesante fraintendimento, giacché l'esatta vexi.

: imi i cui gli
siccl)ne del termine ebraico & «termo, limite e fim». Lo stesso termine con g

ebrei designano la penisola iberica:

Em Espanha est4 o Estreito que divide a Europa dzl;. Afric;, ;-1 E:splallnha eiiatao tlf;rr:o(; lé:[:;
s ¢, da outra,
testemunham, de una parte, as Co unas de Hércules e, ;
;Si;iﬁi%z'i;:l gue sio as duas balizas que tém no meio o Portugal (Vieira 1985: 153).

La precisazione filologica, che ricalca le osservazioni di Nicola da Lira 1-16113
Postilla in Abdiam, consente a Vieira di rileggere la storia della conversione
della Spagna ad opera dell’apostolo Giacomo e di conciliare opposte interpre-

tazioni della transmigratio Jerusalem:

. . . . i
lOdOS estes autores }Nicola di Ll[a, COI’IIC].IO a Laplde, FIS.H(;OIS' Vat&ble, F;ra.ng:o S
f i (l ta aas regioes do
i i dam €m que a pro €Cla da conquis d d
Feuardcnt, tra gll altn] concor . € l ' co! ;
€ diSCOl‘d&I’ﬂ SO na inte gencia nsmigracao de
Austro se entende de Espanha, | da tra d
4 d d E
l & eca de Nabucodonosor pelos |l.1 €Uus passados a s
erusalern entendendo uns qu | ! % | .
panha OI;CI'OS que éa de Cristo PC].OS apostolos, quando vieram pregaracla (1 34)
3

Lo sforzo vieiriano di conciliare le d,ue int.erpretazioni .rglu(?ve 1unglottunz
duplice strategia: da un lato, sostituire a’ﬂ 1nd1§t1nt? mondofl ‘erlc'o Ali)nda;ae— ;rn
eminentemente legata al Portogallo; dall’altro, inserire I-a prlo ezia diA dia -con
la promessa del dominio sulle terre dell’Austro e quindi la eg.lftlmjm? < dile
dominio — nella produzione mitografica por.toghese: «Conc1. iando alarmeme
estas duas opini6es e mostrando que a profecia se entende mais patrt)l)c?l >
de Portugal, digo que falou o profeta de uma e outra transm1gr1€11ga}<} » (15 E;C[e_

Alla base della costruzione vieiriana una notizia riportata 1.16 a m‘g;‘zg _ -
siastica Bracarensis del contemporaneo Rodrigo da Cunha, ’arcwesccc)]\i/cg; : raiain
poi di Lisbona (Cunha 1634-1635: 1, 14, 2): vi si narrava dell entrata di( inx)zc;trz "
Braga. Qui l'apostolo trovava la sepoltura di un profeta, che era gwﬁ;zt:: Giacogm -
lo insieme agli altri prigionieri ebrei che Napu?codonosor .awe\ia esil ‘ ,v Giacomo
lo resuscitava per battezzarlo con il nome di Pietro e nonn{l}ar ;i pAnrnaSiO covo &

Braga. La stessa vicenda veniva narrata in una letter.a apocrifa }:arlll o veseone
di Saragozza a Ugp, vescovo di Porto, nella quale si aggl.uncglc;:va che Lreous Cun;
«factus episcopus, multos Judaeorum ?d ﬁflem convert16t, p ;zg; 'sIe e
illorum majoribus et predicasse transmigratis» (C@a 1634-1635: 1, ,Vk;ira "

La recisa assunzione di questa produzione mJtograﬁc-a consente 2 vicira da
un lato di applicare, per traslato, al Portoga.ﬂo, la proffezm d1 Abﬂcilzi«ins;}z; N
compriu nos Portugueses a profecia de Abdias: zmnsi:lzgmtlw, qila c ot in Flipa
nia, possidebit civitates Austriv, Vieira 1985: 155), dall’altro lato,
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I- . -l- . . l G- l z -l l— II I l 1
g
d.
P S . b

Nabucodonosor [... i 3

2 Bobsodon dah[mi ;Zrcl)clilo caonqlélsltado a Jerusalém e pasado seus habitadores para
Conquise e L] o oot 5eii)tc cles para Espanha, por ser parte desta provincia
Soera. Doy e ace vel 0 mismo Nabu@donosor em pessoa a fazer esta
muitos em Espanha, pela qu:lsz)?tino: ’[ Olﬁ K?Zld'os D e codonosor) icaram
muitos em E : ---] N0 tiveram parte na morte de Cri
e Maqr:le csl:az gsrglga nobreza; e deles. [...] foi fundacio a insigne cidadgscgz
soredo, I eda, Esc: ona e outras. E assim querem também que desse Nabuco-

raga seu apelido a ilustre familia dos Osérios (Vieira 1985: 153) e

Comuniti dj ; : v
. nita di destino, che concluderi nella realizzazione del reen i
nico, promesso al Portogallo: o messia-

Tudo o que abra :

serd Su}.e‘i}to a est: glﬁjé,frid? o que alumia o Sol, tudo o que cobre ¢ rodeia o céu

rein0S se Unifdo em wm cem Pefmci N30 por nome ou titulo fantdstico [...] Todos os

todas as cors o ptro, todas as ,cab.egas obedecerio a uma suprema Cabeca,
rematardo em uma sé diadema, e esta serd a peanha da Cruz ilc’z

Cristo (Vieira 1985: 35-36).
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